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Ramazan UCAR ) & Halil ibrahim AKKUS )

TURK TOPLUMUNUN DINDARLIK YONELIMINE
CINSIYET VE YAS EKSENLI BIR BAKIS ¢

6z

Sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve siyasi sartlarin yani sira biyolojik ve fizyolojik fark-
liliklar, bireylerin diger pek ¢cok tutum ve davranislarinda etkili oldugu gibi din
algisi ve dindarlik yonelimi Gizerinde de etkili olabilmektedir. Dolayisiyla dindar-
lik yoneliminin toplumdan topluma ve hatta ayni toplum icinde bireyden bire-
ye farklilastigi gorilebilmektedir. Bu calismamizda, Tirk toplumunda cinsiyet
ve yas faktorlerinin bireylerin dindarlik yonelimleri Gzerinde nasil bir etkisinin
oldugu Bati Akdeniz 6rnekliginde ortaya konmaya c¢ahsiimistir.

anahtar kelimeler

Din, Dindarlik Yonelimi, Tipoloji, Yas, Cinsiyet.

abstract

Gender and Age-Oriented A Look at the Turkish Society's Religiosity
Tendencies

Biological and physiological differences as well as socio-cultural, economic and
political conditions are influential on the tendency of religion and religiosity
such as on many other attitudes and behaviors of individuals. Therefore, it
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can be seen that the tendency of religiosity differs from society to the society
and even between individual in the same society. In this study, what effect of
gender and age factor on religiosity in Turkish society have tried to be revealed
in sample of Western Mediterranean.

key words

Religion, Religiosity Tendency, Typology, Age, Gender.

1. Giris

Din, tarih boyunca insanlarin hayatinda bir sekilde var olagelmis, birey ve top-
lumlarin glindemini mesgul eden en dnemli fenomenlerden biridir. Bununla
birlikte birey ve toplumlarin dini yonelimleri her zaman ayni dogrultu ve di-
zeyde olmamistir. Bireylerin icerisinde yer aldiklari sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve
siyasi konjonktiiriin yaninda bireysel farkhliklar, diger tutum ve davranislarda
oldugu gibi dini yonelim ve dindarlik diizeyleri tizerinde de etkili olmus, dolayi-
siyla dindarhk yonelimlerinde énemli farkliliklar ortaya ¢ikmistir.

Bireylerin biyolojik ve fizyolojik farklilagsmalari, tutum ve davranislarinda
farklilasmayi da beraberinde getirmektedir. Bireyler arasinda cinsiyet farklilik-
lari, sosyal hayatta karsilastiklari pek ¢ok olay ve olgu karsisinda farkli tavir ve
davranis gostermelerine sebebiyet verebilmektedir ki, bu durumu dindarhk yo-
nelimlerinde de gérmek miimkunddr. Diger taraftan toplum, farkli yas grupla-
rindan mutesekkil bir yapidir ve bu farkli yas gruplariicinde yer alan bireyler de
icinde bulunduklari yas donemlerine gore olaylar ve olgular karsisinda farkh tu-
tum ve davranislar sergileyebilmektedirler. Bireyler cocukluk, genglik, olgunluk
ve ihtiyarlik donemlerinde bu donemlere has dindarlik 6zellikleri géstermek-
te (Glnay, 1999: 75), farkli yas donemlerinde dini hayatin gesitli boyutlarinda
farkhliklar gorilebilmektedir (Hokelekli, 1998: 251). Dolayisiyla yas gruplarina
gore bireylerin dindarlik yonelimlerinde de farkhlasmalarin gérilmesi mim-
kiindiir. Konumuz agisindan yas faktéri de 6nemli bir degisken olarak karsimiza
cikmaktadir.

Calismamizin temel amaci, Tirk toplumunun dindarlik yonelimlerinin cin-
siyet ve yas faktorl agisindan farklilik gosterip gostermedigini ortaya koymakdtr.
Toplumda bireylerin hem cinsiyet hem de yas faktoriine bagh olarak dindarlik
algi ve yonelimlerinde gorilen farkhilklarin tespiti, farkh cinsiyet ve yas katego-
rilerinde yer alan bireylere yonelik din ve egitim hizmeti sunan kurumlar basta
olmak lzere pek cok agidan, daha etkili ve verimli calismalar yapilabilmesine
imkan tanimasi ve gerceklestirilecek uygulamalarin daha hizli basariya ulasma-
sl agisindan énem arz etmektedir.
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Arastirmanin evrenini Isparta, Burdur ve Antalya illerinde yasayan bireyler
olusturmaktadir. Evreni temsil yetisine sahip 6rneklem blyuklGgina belirle-
mek igin asagidaki formil (Yazicioglu & Erdogan, 2004: 48) kullaniimistir:

Nt2
n = pq
d2(N-1)+t2pq

Orneklem buyiikliigl, % 95 giiven diizeyi ve %3 gdz yumulabilir hata payi
esas alinarak net 1067 olarak hesaplanmistir. Ancak bu net degere ulagsmak
icin fire payini da hesaba katarak 6rneklem blyikliglu 1188 olarak belirlenmis-
tir. Arastirmamizda kota 6rneklemesi teknigi (Arslantlirk, 2004: 108-109) uy-
gulanmis, 6érneklem hacminin “orantili dagitim yaklasimi”’na (Serper & Aytag,
2000:68) gore evreni teskil eden Isparta, Burdur ve Antalya illeri niifus oranlari-
nin toplam evren icerisindeki temsil oranlari géz 6niine alinarak ve 6rneklemin
evreni iyi temsil edebilmesiicin demografik ve sosyo-kiltirel yapilar gbz 6niine
alinarak érneklem dagilimi gerceklestirilmistir. il ve ilce merkezlerde uygulana-
cak anket sayilari niifuslarla orantili olarak belirlenmis, 6rneklem icerisinde yer
alacak belde ve koylerin secimi icin de “basit tesadifi drnekleme” (Yazicioglu &
Erdogan, 2004: 35-38) yontemi kullaniimistir.

Ankete 18 yas ve Uzerinde her egitim ve sosyo-ekonomik diizeyde, farkli
meslek ve toplumsal statliden bireylerin katilmasi saglanmaya gayret gosteril-
mistir. 18 yasla sinirlama yapilmasinin sebebi, bu yasla beraber bireylerin resit
¢aga ulastiginin kabuli, duygusal ¢agin etkisinden siyrilarak davranislarin yavas
yavas reel bir yapiya kavustugu ve din konusunda da tutumlarin netlesmeye
basladigi yas grubu olarak diisinmemizdir.

Veri toplama araci (anket formu) ile 6rneklem grubunda uyguladigimiz
1188 anket dikkatlice tetkik edilmis, eksik ya da gecersiz anketler gikarildiktan
sonra SPSS programina 1071 anketin veri girisi yapilarak veriler analiz edilmis-
tir. Anket teknigi ile birlikte anket sonrasi yapilan miilakat ve gozlem teknigi ile
de veri toplanmaya calisiimistir.

Arastirmamizda veri toplama araci olarak “Kisisel Bilgi Anketi” ve “Dindarlik
Kriterleri Olgegi” béliimlerinden olusan bir anket formu kullanilmistir. “Kisisel
Bilgi Anketi”, deneklerin kisisel durumlari hakkinda bilgi edinmek, bu bilgilerle
tutum puanlari arasindaki iliskiyi gérebilmek icin gelistirilmistir. Olcek olarak
Kemaleddin Tas tarafindan 2005 yilinda Universite 6grencilerinin dindarlik kri-
terlerini 6lgmek icin gelistirilen, gecerlik ve givenirligi test edilmis “Dindarlik
Kriterleri Olgegi” kullanilmistir. Arastirmanin bagimli degiskeni olarak kullanilan
“Dindarlik Kriterleri Olgegi” likert tipi besli derecelendirmeli bir 6lcektir. Olcek
lic faktérden meydana gelen toplamda 48 maddeden olusmustur. Olgekte bi-
rinci faktor “Geleneksel/ilmihalci Dindarlik” 19 maddeden, ikinci faktér “Mo-
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dernist/HlUmanist Dindarlik” 18 maddeden, lginci faktér “Popiler/Hurafeci
Dindarhk” 11 maddeden olusmaktadir (Tas, 2005: 26-27).

Arastirmamizda kullanilan dindarlik yénelimlerinden biri olan “gelenek-
sel/ilmihalci dindarlk” ile kastedilmek istenen sey; toplumumuzun genel ke-
siminde kabul goren, Kur’an ve siinnet 1siginda agirhkli olarak ilk donemlerde
ortaya konan dini kaynaklara, din blyklerinin gorislerine ve ilmihal bilgilerine
dayanan, dinin emir ve yasaklarina uymanin énem tasidigi, inancin yaninda
ibadetleri yerine getirmenin de 6n planda tutuldugu dindarlik anlayisidir. Aras-
tirmamizda kullanilan ikinci dindarlik yonelimi olarak “modernist/hiimanist
dindarhk”, vicdan temizligi, dogruluk, iyilik, yardimseverlik gibi bir takim ahlaki
degerlerin daha ¢ok 6n planda tutuldugu, dini otorite olarak kabul edilen kisi-
lere baglanmanin zorunluluk tasimadigl, inancin temel gosterge oldugu, ancak
dindeki kurallara uymanin ve dini ritlielleri yerine getirmenin ikinci plana alin-
dig1, hiimanist yaklasima sahip bir dindarlik anlayisini karsilamaktadir. Olgekte
yer alan dindarlk yonelimlerinden lglnclsu olan popiler/hurafeci dindarlik,
geleneksel dindarlikta yer alan bazi hususlari da icine almakla birlikte, islam
oncesi Turk kaltara ve diger kiltirlerden de izler tasiyan, bununla birlikte mo-
dern dénemdeki bazi olgulari da igine alarak farkli toplumsal katmanlarda ve
genis kitlelerde varlik gosterebilen, halk arasinda farkli formatlarda kurumsal-
lasmamis olarak bulunan ve “yasanan din” olarak da kabul edilebilecek bir din-
darlik anlayisini karsilamaktadir (Tas, 2005: 58-69).

Ankete katilan kisiler, dindarlik kriterlerine yonelik tutumlarinin derecele-
rini belirten secenekleri isaretlemisler ve her kisinin isaretledigi secenege gore
puanlari toplanarak tutum puanlari hesaplanmistir. Calismamizda anket teknigi
ile toplanan verileri analiz etmek icin SPSS istatistiksel paket programi kullanil-
mistir. Orneklem grubunun dindarlik algisina yénelik tutum diizeyleri, kendileri
hakkinda verdikleri bilgilere dayah olarak, Likert tipi besli derecelendirme 6lce-
gi (bkz. Tavsancil, 2005: 138-139) ile elde edilmistir. Olcekte her bir madde icin
“Tamamen Katiliyorum”, “Katihyorum”, “Kararsizim”, “Katilmiyorum” ve “Hig
Katilmiyorum” seklinde bes segenek bulunmaktadir. Cevaplarin puanlanma-
sinda maddelerde “Tamamen Katiliyorum” tercihine 5, “Katiliyorum” tercihine
4, “Kararsizim” tercihine 3, “Katilmiyorum” tercihine 2 ve “Hig¢ Katilmiyorum”
tercihine 1 puan verilmistir.

Verilerin analizinde Tirk toplumunda cinsiyet ve yas faktéri baglaminda
dindarlik yonelimlerinde farklilasma olup olmadigini incelemek icin yizde ve
frekans dagilimi, aritmetik ortalama, iki yonlii cok degiskenli varyans analizi (iki
Yonli MANOVA), bagimsiz degiskenin kategori sayisina gore t-testi, ANOVA ve
Post-hoc coklu karsilastirma testleri kullanilmistir. Bir ya da daha ¢ok faktore
gore olusan gruplarin birden fazla bagimli degisken bakimindan anlaml fark-
lilik gosterip gostermedigini test etmek amaciyla MANOVA kullanilir. Her bir
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denegin, bagimh degiskenlere ait puanlardan olusan bir bileseni (vektori) ve
bundan elde edilen bir puani vardir. Gruplar icin de bdyledir. Diger bir ifadeyle
gruplara ait ortalama bilesen ve bundan elde edilen bir ortalama puan vardir.
MANOVA, bagimli degiskenlerin bileseninden elde edilen grup ortalama puan-
lari arasinda anlamli fark olup olmadigini inceleyen bir tekniktir (Blylkoztirk,
2006: 8, 137). Bagimh degisken ortalamalarinin gruplara gore anlamh farklilik
sergileyip sergilemedigini sinamak icin birden fazla tek yonli Anova yapmak
mumkindir. Fakat bu yaklasim bazi olumsuzluklari da icinde barindirmaktadir.
Birincisi, boyle bir durumda, ozellikle bagimli degisken sayisi arttikga, her bir
hipotez testine karisan “1. Tip Hata”! orani yiikselecektir. ikinci olarak, her bir
bagimh degisken igin tek yonli Anova yapildiginda bagimli degiskenler ayri ayri
ele alinacagindan varsa bagimli degiskenler arasindaki iliski ve etkilesim goz
ardi edilmis olacaktir. Ugiinciisii, tek yonlii Anova, sadece bir degisken agisin-
dan gruplamalari olanaklh kilarken birden fazla bagimli degiskenin ele alinmasi
bagimh degiskenlerin farkli kombinasyonlari igin gruplamalari mimkin kila-
caktir (Can, 2014: 191-192).

Manova testinin glivenilir sonuglar verebilmesi icin gerekli olan kosullarin
saglanip saglanmadigi test edilmelidir. Bu baglamda 6ncelikle bagiml degisken-
ler arasinda makul diizeyde korelasyon olup olmadigi kontrol edilmis, bagimh
degiskenler arasinda makul dizeyde iliski oldugu saptanmistir. Diger bir husus
olarak degiskenlerin normal dagilim gosterip gostermedigine bakilmis, dagili-
min normal oldugu goérildikten sonra farkh gruplar icin bagimli degiskenler
arasinda varyans/kovaryans matrislerinin esitligi hipotezi “Box M” testi ile test
edilmistir. Elde edilen sonuclarda varyans/kovaryans matrislerinin homojen ol-
dugu gorilmistir (Box M test=31.04, p>.05). Bir diger husus olarak bagimli
degiskenlerin her biri icin varyanslarin homojenligi Levene F testi ile kontrol
edilmis, her bir degisken icin varyanslarin homojen oldugu gorilmustar.

2. Cinsiyet ve Yas Degiskenlerinin Dindarlik Yonelimlerine
Etkisi

Yapilan analizler neticesinde Tirk toplumda cinsiyet ve yas faktorleri baglamin-
da dindarlk yonelimlerine dair elde edilen betimsel istatistikler asagidaki tab-
loda yer almaktadir.
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Tablo 1: Turk Toplumunda Cinsiyet ve Yas Baglaminda Dindarhk
Yénelimlerinin Betimsel istatistikleri

Cinsiyet Yas Grubu Ortalama S N
18-24 3,99 ,455 125
~ 25-39 4,02 ,481 198
T% Kadin 40-59 4,10 ,454 161
T 60 ve Uzeri 3,94 ,557 21
a Total 4,04 ,470 505
Is] 18-24 4,08 ,503 78
© 25-39 4,13 ,480 205
‘e |Erkek 40-59 4,10 472 213
= 60 ve Uzeri 4,19 ,428 70
Tu-; Total 4,12 ,474 566
> 18-24 4,03 ,474 203
S 25-39 4,07 ,483 403
8 Total 40-59 4,10 ,463 374
60 ve Uzeri 4,13 ,469 91
Total 4,08 ,474 1071
18-24 3,82 ,463 125
~ 25-39 3,70 ,451 198
= | Kadin 40-59 3,75 ,486 161
o 60 ve Uzeri 4,06 ,396 21
a Total 3,76 ,468 505
I 18-24 3,77 ,427 78
S 25-39 3,77 ,488 205
E |Erkek 40-59 3,76 ,493 213
T 60 ve Uzeri 3,81 ,473 70
= Total 3,77 ,479 566
S 18-24 3,80 ,449 203
g 25-39 3,74 471 403
§ Total 40-59 3,76 ,490 374
60 ve Uzeri 3,86 ,466 91
Total 3,77 ,474 1071
18-24 2,79 ,546 125
25-39 2,73 ,550 198
X | Kadin 40-59 2,91 ,540 161
© 60 ve Uzeri 2,91 ,510 21
2 Total 2,81 ,548 505
o 18-24 3,04 ,558 78
] 25-39 2,75 ,559 205
E Erkek 40-59 2,81 ,536 213
2 60 ve Uzeri 3,09 ,539 70
= Total 2,85 ,561 566
:%J 18-24 2,89 ,563 203
53 25-39 2,74 ,554 403
a | Total 40-59 2,85 ,540 374
60 ve Uzeri 3,05 ,535 91
Total 2,83 ,555 1071
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Tablo 2: Cinsiyet ve Yas Degiskenlerinin Dindarlik Yonelimlerine Etkisi
Baglaminda iki Yénli Manova Test Sonuclari

Wilks' Lambda (M) F Hipotez df Hata df o g
Cinsiyet ,990 3,398 3,000 1061,000 | ,017 | ,010
YAS2 ,965 4,215 9,000 2582,346 | ,000 | ,012
Cinsiyet * YAS ,976 2,877 9,000 2582,346 | ,002 | ,008

Yapilan iki Yonli Manova test sonuglarina bakildiginda bireylerin dindarlik
yonelimlerinin hem cinsiyet [Wilks' Lambda (A)=0.990, F(3-1061)= 3.39, p<.05]
hem yas [Wilks' Lambda (A)=0.96, F(9-2582)= 4.21, p<.05] hem de cinsiyet ve
yas ortak etkisine [Wilks' Lambda (A)=0.97, F(9-2582)= 2.87, p<.05] gbre an-
lamh farklihk gosterdigi gorilmustar.

Farkhliklarin hangi dindarlik yénelimlerinde oldugunu tespit edebilmek
icin bagimsiz degiskenlerin alt gruplarina gore t-testi, ANOVA ve Post-hoc ¢oklu
karsilagtirma testleri yapiimistir.

Tablo 3: Dindarlik Yonelimlerinin Cinsiyete Goére t-Testi Sonuglari

Dindarlik* | Cinsiyet N X S Sd t p
) Kadin 505 4,04 ,470 1069 | -2.845 | .005**

GID

Erkek 566 4,12 ,474

Kadin 505 3,76 ,468 1069 -.490 .624
MHD

Erkek 566 3,77 ,479

Kadin 505 2,81 ,548 1069 | -1.212 | .226
PHD

Erkek 566 2,85 ,561

*  GID: Geleneksel/ilmihalci Dindarlik, MHD: Modernist/Hiimanist Dindarlik, PHD: Pop(i-
ler/Hurafeci Dindarlik

** p< 05

Tabloda da gorildugi gibi cinsiyete gore dindarlik yonelimlerine dair tu-
tumlar, dindarligin geleneksel/ilmihalci tipinde istatistiksel agidan anlamh fark-
lihk gostermektedir [t(1069)= -2.845, p< .05]. Test sonucu hesaplanan etki bliytk-
liglunden? (d=0,17) bu farkin kiicik diizeyde oldugu gorilmektedir. Dindarligin
modernist/himanist [t(1069)= -.490, p>.05] ve popller/hurafeci [t(1069)= -1.212,
p>.05] tipleri acgisindan ise cinsiyete gore anlaml bir farklilasma olmadigi an-
lasiimaktadir.
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Yapilan analiz neticesinde erkeklerin geleneksel/ilmihalci dindarlik tipine
yonelik tutum puanlarinin (X=4.12) kadinlarin tutum puanlarina (X=4,04) gére
daha yuksek oldugu gorilmistiir. Buna gore erkeklerin kadinlara gore daha
geleneksel/ilmihalci bir dindarlik anlayisina sahip olduklarini séyleyebiliriz.
Bu durum erkeklerin kadinlara gore olay ve olgular karsisinda daha normatif
yaklasim gostermesi agisindan énemlidir. Diger yandan Tirk toplumunda er-
keklerin geleneksel/ilmihalci dindarhigin aktarildigi ortamlarda daha fazla bu-
lunma, ibadet mekanlarina giderek din egitimi alabilme, vaaz ve hutbe dinle-
yebilme gibi hususlarda kadinlara nazaran daha avantajli durumda olmalarinin
bu yonelimde etkili oldugu sdylenebilir. Toplumu dini konularda aydinlatmak
ve bireylere dogru dini bilginin ulastiriimasini saglamakla gérevli Diyanet isleri
Baskanhgi her ne kadar son yillarda kadinlara hizmet gétliirme yontnde farkh
calismalar yapsa da personelinin biylk ¢cogunlugunun erkek olmasi ve yirat-
tugl din hizmetlerinin daha ¢ok erkeklere yonelik olmasi, ibadet mekanlarinin
daha cok erkeklere yonelik dizayn edilmis olmasi ve ibadetler icin camiye gitme
ile ilgili adet ve gelenekler kadinlari bu hususlarda daha dezavantajli duruma
disirmektedir. Genelde egitim, 6zelde ise din egitimi acisindan degerlendire-
cek olursak, lilkemizde son donemlerdeki gelismelere ragmen heniiz egitimde
firsat esitliginin tam olarak gerceklesememesi ve erkekler igin lizumlu gorilen
egitimin (din egitimi) kadinlar icin keyfi bir durum olarak goérilmesinin de bu
sonuglarda etkili oldugu disinilebilir.

Modernist/hiimanist dindarlk tipine yonelik tutum puanlari degerlendi-
rildiginde geleneksel/ilmihalci dindarlik yoneliminde gorilen farkin kaybol-
dugu, erkeklerin (X= 3,77) ve kadinlarin tutum puanlarinin (X= 3,76) birbirine
¢ok yakin oldugu gorilmektedir. Bu durumda son donemlerde lilkemizde go-
rilen modernist/hiimanist sdylemlerin dindarlik agisindan her iki cinsiyette de
benzer dogrultuda karsilik buldugunun gostergesi olarak yorumlanabilir. Diger
yvandan aralarinda ¢ok kiguk fark olmakla birlikte erkeklerin kadinlara nazaran
biraz daha fazla modernist/hiimanist bir dindarlik yonelimine sahip olduklari
soylenebilir.

Popiiler/hurafeci dindarlik tipine yénelik tutum puanlari agisindan anlamh
bir farklilasma olmamakla birlikte erkeklerin puanlari (X= 2,85) kadinlarin tu-
tum puanlarina (X= 2,81) gore daha yiksektir. Buna gore her ne kadar toplum
nazarinda kadinlarin erkeklere oranla daha fazla popiiler kiltiir ve hurafelerle
ic ice oldugu algisi var olsa da erkeklerin kadinlara gére daha populer/hurafeci
dindarlik anlayisina sahip olduklari ifade edilebilir.

Genellikle Bati Avrupa ve Amerika eksenli olarak yapilan ¢alismalarda ka-
dinlarin erkeklere oranla daha dindar olduklari ortaya konmustur (Luckmann,
2003: 25; Onay, 2004: 101). Turkiye’de yapilan bazi calismalarda da bu bulgu-
larla ayni dogrultuda kadinlarin erkeklere oranla dindarlik tutum dizeylerinin



Tiirk Toplumunun Dindarlik Yénelimine Cinsiyet ve Yas Eksenli Bir Bakis 15

daha yilksek oldugu ortaya konmustur. Buna karsin, tlkemizde yapilan diger
pek ¢ok calismada ise erkeklerin dindarlik diizeylerinin kadinlardan daha yuik-
sek oldugu tespit edilmistir3.

Karasahin, Gordes ve ¢evresinde yapmis oldugu arastirmada kadinlarin
dini tecrtbenin teorik, ahlaki ve toplumsal boyutlarina yonelik tutum diizey-
lerinin erkeklerden daha yiiksek oldugunu, ibadetlere baglilik diizeylerinin ise
daha distk oldugunu ortaya koymustur (Karasahin, 2006: 114, 137, 157, 181,
211). Sahin, yapmis oldugu ¢alismada dindarligin duygu boyutuna yonelik tu-
tumlar agisindan kizlarin erkeklerden daha ylksek tutum puanlarina sahip ol-
dugunu ifade etmistir (Sahin, 1999:104).

Yildiz, yaptigi arastirmada erkeklerin kizlara goére dindarligin inang, duygu,
davranis ve bilgi boyutlarina yonelik tutum puanlarinin daha yiksek oldugunu
belirtmistir (Yildiz, 1998: 77). Bayyigit, “Universite Gengliginin Dini inang, Tu-
tum ve Davranislari Uzerine Bir Arastirma” adl ¢alismasinda kizlarin erkeklere
gore irrasyonel, ilgisiz ve kararsiz tutumda daha yiiksek, erkeklerin ise rasyonel
inang ve inangsizlikta daha yiksek tutum dizeyine sahip olduklarini, erkekle-
rin kizlara gbére namaz ve orug ibadetini daha ¢ok yerine getirdiklerini ortaya
koymustur (Bayyigit, 1989: 80, 95, 103, 176). Onay, “Dindarlik, Etkilesim ve De-
gisim” adli cahismasinda erkeklerin kizlara nazaran dindarligin duygu, disin-
ce ve davranis boyutlarina yonelik tutum puanlarinin daha yiiksek oldugunu
belirtmistir (Onay, 2004: 103). Tas, yapmis oldugu calismada erkeklerin kizlara
gore daha geleneksel/ilmihalci ve popller/hurafeci dindarlik anlayisina sahip
oldugunu, modernist/hiimanist dindarlik agisindan ise anlaml bir farklilasma
olmamakla birlikte kizlarin erkeklere oranla daha modernist/hiimanist dindar-
lik anlayisina sahip oldugunu ortaya koymustur (Tas, 2005: 81-83).

Gorilduga gibi yapmis oldugumuz arastirmadan elde edilen sonuglar di-
ger alan arastirmalarindan elde edilen bulgularla genel olarak benzerlik gos-
termektedir. Diger calismalarda da kitabi dindarlik olarak da adlandirabilecegi-
miz geleneksel/ilmihalci dindarlk anlayisi icerisinde kabul edilebilecek tutum
ve davranislara erkeklerin kadinlardan daha fazla yonelim gosterdikleri ifade
edilmistir. Arastirmamizda cinsiyete gore dindarlik yonelimleri genel olarak
degerlendirildiginde her ¢ dindarlk tipinde de erkeklerin kadinlardan daha
olumlu puanlara sahip olduklari gérilmektedir. Mevcut sartlar altinda erkek-
lerin dindarlik diizeylerinin kadinlardan yliksek olmasi normal karsilanacak bir
durumdur. Kadinlarin sosyo-ekonomik konumlarinda yasanan gelisme ile bir-
likte toplumsal kabul, rol ve fonksiyonlarinda da farklilasmalar ortaya ¢ikmaya
baslamasi yukarida ifade edilen durumlarda da degisimi kaginilmaz kilmakta-
dir. Dolayisiyla bilgi ve deneyimi farklilasacak olan kadinlarin dindarlik yonelim
ve tutumlarinda da farklilagsmalar beklenebilir.
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Yas degiskenine gore bireylerin dindarlik yonelimlerinde ortaya cikan fark-
lilasmalari tespit edebilmek icin yapilan analiz sonuglari asagidaki tabloya ¢i-
kartilmistir.

Tablo 4: Dindarlk Yonelimlerinin Yas Gruplarinin Gore Tek Yonli Cok
Degiskenli Varyans Analizi

Bagimli Gruplar
Kaynak Degisken KT df KO F p n2 Arasl
Anlamli Fark
YAS2  |GiD 1,033| 3| ,344|1,533|,204,004
MHD 1,515 3| ,505| 2,251,081 |,006
1-2, 2-3, 2-
PHD 8,246 312,749 9,100 ,000|,025 4,3-4*
Hata GiD 239,638 | 1067 | ,225
MHD 239,346 | 1067 | ,224
PHD 322,312 1067 | ,302
Toplam | gip 18103,374| 1071
MHD 15476,259 | 1071
PHD 8963,116 | 1071

*1.18-24, 2. 25-39, 3. 40-59, 4. 60 ve Uzeri

Tablolarda verilen bulgular birlikte degerlendirildiginde bireylerin igeri-
sinde bulunduklari yas gruplarina gore, geleneksel/ilmihalci dindarlk [F(S_lw):
1.533, p>.05] ve modernist/hiimanist dindarlik [F(3_1067)= 2.251, p>.05] tiplerin-
de istatistiksel agidan anlamh bir farklilasma gortilmezken populer/hurafeci
dindarhk [F(371067)= 9.100, p<.05] tipinde anlamh bir farklilasma oldugu tespit
edilmistir. Test sonucu hesaplanan etki buyukligine bakildiginda bu farkin

(n?=0,02) kiiglik diizeyde oldugu anlasiimistir.

Geleneksel/ilmihalci dindarlik yénelimi agisindan anlamli bir farklilik olma-
makla birlikte 60 ve Ustii yas grubunda yer alan bireylerin geleneksel/ilmihalci
dindarlik anlayisinda en olumlu tutum dizeyine (X=4.13) sahip olduklari go-
rdlmustir. Bunu sirasiyla 40-59 yas grubunda yer alanlar (X=4.10), 25-39 yas
grubunda yer alanlar (X=4.07) ve 18-24 yas grubunda yer alanlar (X=4.03) izle-
mektedir. Bu veriler dogrultusunda Tirk toplumunda yas ilerledik¢e gelenek-
sel/ilmihalci dindarlik anlayisinda belirli bir artisin oldugu ifade edilebilir. Yas
gruplari arasinda geleneksel/ilmihalci dindarliga yonelimin en yiksek dizey-
de oldugu 60 yas ve lzeri donem, bireyin calisma hayatindan emeklilige gecis
yaptigi ve ibadetler icin daha fazla vakit bulabildigi donemdir. Bu yas dénemi
ayni zamanda bireylerin daha fazla hastaliklarla micadele ettikleri ve 6limin
daha fazla hatirlandigi dénem olmasi dolayisiyla, birey ahirete hazirlik olarak
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daha fazla ibadete yonelmek isteyebilir. Dolayisiyla bu yas doneminde ibadeti
onceleyen geleneksel/ilmihalci dindarlk tipine daha fazla yoneliminin olmasi
olagandir. Ayrica 60 ve Uzeri yas grubunda yer alan bireylerin dini bilgi biri-
kimlerini elde ettikleri sartlar ve bilgi kanallari da g6z éniinde bulundurulursa
durum daha anlasilir olabilir. Karasahin, Gordes ve cevresinde dini hayata dair
yapmis oldugu calismada, yas dizeyi ylikseldikge genel olarak bireylerin din-
darhk duzeylerinin yikseldigini ortaya koymustur (Karasahin, 2006: 211-212).
Ayni sekilde Koktas da yapmis oldugu ¢alismada genel olarak yasla birlikte dini
hayatta bir artisin gézlemlendigini ifade etmistir (Koktas, 1993: 214).

Modernist/hiimanist dindarlik yoneliminde de yas gruplari arasinda ista-
tistiksel olarak anlamli bir farklilasma ortaya ¢ikmasa da gruplarin tutum pu-
anlari arasinda yapilan ¢oklu karsilastirmaya gore 60 ve Usti yas grubunda yer
alan bireylerin en olumlu tutum dizeyine (X=3.86) sahip olduklari gérilmastar.
Bunu sirasiyla 18-24 yas grubunda yer alanlar (X=3.80), 40-59 yas grubunda yer
alanlar (X=3.76) ve 25-39 yas grubunda yer alanlar (X=3.74) izlemektedir. Elde
edilen bulgularda genglik donemi olarak diistinebilecegimiz 18-24 yas grubun-
da yer alan bireylerin bu dindarlik tipine yonelik olumlu tutumlarinin 25-39 yas
grubu bireylerde diists gosterdigi ve hatta tutumlara en disik diizeyde katili-
min bu yas grubunda oldugu gorilmistir. Genglik donemi “bireysel kimligin”
ve “toplumsal aidiyetin” olustugu donemdir. Tirk toplumunda, genclik cagi-
nin ilk donemlerinde “kendini bulma” ve “kendini ispatlama” egilimi icerisinde
gengler, 6zellikle son dénemlerde geleneksel-modern ikileminde, modernlige
meyil gosterebilmektedir. Tas, Universite 6grencileri Gizerinde yaptigi arastirma-
da da genglerde yas azaldikca modernist/hiimanist dindarligin arttigini, tersine
yas yukseldikce modernist/hiimanist dindarlik anlayisinin distuguni tespit et-
mistir (Tas, 2005: 90-91). Fakat yaptigimiz ¢alismada elde ettigimiz bulgularla
bu durumun daha yiksek yas gruplarinda degistigini gormekteyiz. 40-59 yas
grubunda yer alan bireylerin modernist/hiimanist dindarlik anlayisina yonelik
tutumlari 25-39 yas grubunda yer alan bireylere gére daha olumlu olarak go-
rilmis, 60 ve Uzeri yas grubunda yer alan bireylerde ise modernist/hiimanist
dindarlik anlayisina yonelik tutumlarin tim yas gruplari arasinda en olumlu di-
zeye sahip oldugu tespit edilmistir. Bunda icerisinde bulunulan yas déneminin
de etkisiyle olay ve olgulari daha olgun degerlendirebilen, daha toleransli, ya-
samis oldugu tecriibelerle insani dnceleyen bakis agisina sahip olma egiliminin
artmasi, ozellikle hayati sirdiirmede baskalarina bagimli olma ve kisinin kendi
kendine yetemeyecek durumda olmasi etkili olabilir.

Yapilan ¢oklu karsilastirma testi sonucunda populer/hurafeci dindarlk yo-
neliminde gorilen anlamli farklilasmanin 18-24 yas grubunda yer alan bireyler-
le 25-39 yas grubunda yer alan bireyler, 25-39 yas grubunda yer alan bireylerle
40-59 yas grubunda yer alan bireyler, 25-39 yas grubunda yer alan bireylerle
60 ve lizeri yas grubunda yer alan bireyler, 40-59 yas grubunda yer alan birey-
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lerle 60 ve lizeri yas grubunda yer alan bireyler arasinda gorildigu anlasilmis-
tir. Gruplarin tutum puanlari arasinda yapilan ¢oklu karsilastirmaya gore 60 ve
Ustl yas grubunda yer alan bireylerin poptler/hurafeci dindarlik anlayisinda en
olumlu tutum diizeyine (X=3.05) sahip olduklari tespit edilmistir. Bunu sirasiyla
18-24 yas grubunda yer alan bireyler (X=2.89), 40-59 yas grubunda yer alan bi-
reyler (X=2.85) ve 25-39 yas grubunda yer alan bireyler (X=2.74) izlemektedir.
Elde edilen verilerde dindarligin populer/hurafeci tipine yonelik tutumlara en
dusilik diizeyde katilim 25-39 yas grubunda yer alan bireylerde gorilirken daha
distik yas grubu olan 18-24 yas grubunda yer alan bireylerde popiler/hurafeci
dindarlik anlayisinin arttigi gérilmektedir. Tas, gencler Uzerinde yaptigi ¢alis-
mada da yas disttikce populer/hurafeci dindarligin arttigini ortaya koymustur
(Tas, 2005:89-90). Fakat arasirmamizda elde edilen bulgulara gére daha ileri
yaslarda durumun degistigi gorilmekte, 40’li yaslardan itibaren yas yiksel-
dikge populer/hurafeci dindarligin arttigi goérilmektedir. Nitekim 60 ve Uzeri
yas grubunda yer alan bireylerde popiler/hurafeci dindarlik anlayisina yone-
lik tutumlarin tiim yas gruplari arasinda en olumlu diizeye sahip oldugu tespit
edilmistir. Bu durumda 6zellikle 60 yas ve lzeri donemde bulunan bireylerin
ilk dini bilgi kanallarinin etkili oldugu distnilebilir. Diger yonden bireyin 40°h
yaslarla birlikte icerisinde yasadigi toplumun popdiler kiltirini kabullenmeye
baslamasinin ve ilerleyen yaslarda da bunu daha cok i¢sellestirmesinin dini yo-
nelimlere yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Hem cinsiyet hem yas degiskeni birlikte ele alindiginda ortak etkinin de
dindarlik yonelimleri Gizerinde istatistiksel acidan anlamli farklilasmalara yol
actigl gortlmektedir (Bkz. Tablo: 2).

Estimated Marginal Means of G_i_D

Cinsiyetiniz?

Kadin
—Erkek

4,20

4,157

4,107

4,051

4,00

Estimated Marginal Means

3,95

3,90

T T T T
18-24 25-39 40-59 60 ve Uzeri

Kategorize Edilen Yas

Sekil 1: Cinsiyet ve Yas Degiskeni Baglaminda Geleneksel/ilmihalci Dindarlk
Yonelimi
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Tablo 1 ve sekil 1’de verilen bulgular birlikte degerlendirildiginde genel
olarak yas ilerledikce geleneksel/ilmihalci dindarliga olan yonelim her iki cinsi-
yette de artmakla birlikte kadinlarda 60 ve Uzeri yas grubunda tersine bir diisls
oldugu ve kadinlarla erkekler arasinda gorilen farklilasmanin bu yas grubunda
en yuksek diizeye ulastigi goriilmektedir. Genel olarak ibadethanelere gitmede
devamlilik gbsteren bireylerin bliylik oranda 60 yas ve (izeri yas grubu erkekler-
den olustugu goz 6niine alindiginda yas ve cinsiyetle birlikte sosyal ortaminda
da etkisiyle ortaya konan yonelim daha anlasilabilir gérinmektedir. Diger bir
husus, kadinlarla erkeklerin geleneksel/ilmihalci dindarlik tipine y6nelik tu-
tumlarinda birbirlerine en yakin olduklari dénemin 40-59 yas dénemi oldugu
tespit edilmistir.

Estimated Marginal Means of M_H_D

Cinsiyetiniz?

Kadin
—Erkek

4104

B
=]
=}

1

3,004

Estimated Marginal Means

3,80

3,707

T T T T
18-24 25-39 40-59 B0 ve Uzeri

Kategorize Edilen Yag

Sekil 2: Cinsiyet ve Yas Degiskeni Baglaminda Modernist/Hiimanist
Dindarlik Yonelimi

Modernist/hiimanist dindarlik yonelimi agisindan, tablo 1 ve sekil 2’de yer
alan veriler dogrultusunda cinsiyet ve yas degiskeni birlikte ele alindiginda, ka-
dinlarda erkeklere nazaran farkli yas dénemlerinde daha buyuk farkhlasmalar
oldugu gorilmektedir. Diger bir husus olarak, modernist/hiimanist dindarlik
tipi agisindan kadinlarla erkeklerin birbirlerine en yakin tutumlara 40-59 yas
grubunda sahip olduklari, buna mukabil birbirlerinden en fazla uzaklastiklari
doénemin ise 60 yas ve lizeri donem oldugu tespit edilmistir.
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Estimated Marginal Means of P_D

Cinsiyetiniz?

Kadin
—Erkek

3,10

w
=1
=]

1

2,90

Estimated Marginal Means

2,80

2,70

T T T T
18-24 2539 40-59 60 ve Uzeri

Kategorize Edilen Yag

Sekil 3: Cinsiyet ve Yas Degiskeni Baglaminda Popiiler/Hurafeci Dindarlik
Yonelimi

Popliler/hurafeci dindarlik yonelimi agisindan tablo 1 ve sekil 3'teki bilgi-
ler dogrultusunda cinsiyet ve yas faktorleri birlikte ele alindiginda, 18-24 yas
doéneminde her iki cinsiyetin tutum diizeylerinin de 25-39 yas déneminde di-
slis gosterdigi, 40’h yaslardan sonra tekrar yiikselise gectigi gortlmektedir. 60
yas ve tzeri ddnemde kadinlarda populer/hurafeci dindarliga yonelim diizeyin-
de ciddi bir farklilasma gorilmezken erkeklerde onemli 6lglide bir artis tespit
edilmistir. Bu dindarlik tipi agisindan kadin ve erkeklerin birbirlerine en yakin
tutum sergiledikleri ddnemin, ayni zamanda olumlu tutumlarin en dislik sevi-
yeye indigi, 25-39 yas donemi oldugu gorilmistir.

3. Sonug

Arastirmadan elde edilen bulgular dogrultusunda Tirk toplumunun dindarlk
yonelimlerinin cinsiyet ve yasa gore farkllik gosterdigi tespit edilmistir. Yapi-
lan analizler neticesinde erkeklerin kadinlara goére daha geleneksel/ilmihalci
dindarlik anlayisina sahip olduklari, modernist/hiimanist ve populer/hurafeci
dindarlik yonelimleri bakimindan ise cinsiyete gore istatistiksel olarak anlamli
farkhhk gorilmemekle birlikte erkeklerin kadinlardan daha olumlu tutumlara
sahip olduklari goralmustar.

Yas degiskeni agisindan, geleneksel/ilmihalci ve modernist/hiimanist din-
darhk yonelimlerinde istatistiksel agidan anlamli bir farklilasma olmamakla
birlikte yas ilerledikgce geleneksel/ilmihalci dindarliga yonelimin arthg goriil-
mustir. Modernist/hiimanist dindarlik yonelimi agisindan bakildiginda, geng-
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lik donemi olarak degerlendirilen 18-24 yas grubunda yer alan bireylerin bu
dindarlik tipine yonelik olumlu tutumlarinin 25-39 yas grubu bireylerde disus
gosterdigi, ancak 40°l yaslardan sonra tekrar ylikselise gectigi, 60 ve Uzeri yas
grubunda yer alan bireylerde ise en olumlu diizeye ulastigi gorilmustir. Po-
puler/hurafeci dindarlk yoneliminde ise yas gruplar arasinda istatistiksel agi-
dan anlamli bir farklilasma oldugu, dindarligin bu tipine yonelik en olumsuz
tutumlar 25-39 yas grubunda yer alan bireylerde goérilirken daha disik yas
grubu olan 18-24 yas grubunda yer alan bireylerde populer/hurafeci dindarlik
yoneliminin daha yliksek oldugu gérilmastir. 40’ yaslardan itibaren yas yik-
seldikce populer/hurafeci dindarligin arttigi, nitekim 60 ve Uzeri yas grubunda
yer alan bireylerin tim yas gruplari arasinda en olumlu tutum diizeyine sahip
oldugu tespit edilmistir. Her Uc¢ dindarlik yonelimi agisindan da 60 yas ve Uzeri
dénemde bulunan bireylerin dindarlik diizeylerinin diger yas gruplarina naza-
ran daha yiiksek olmasinda bireylerin icerisinde bulunduklari fiziksel, duygusal
ve sosyo-kiiltiirel atmosferlerin etkili oldugu séylenebilir.

Cinsiyet ve yas degiskeni birlikte ele alindiginda ortak etkinin de bireylerin
dindarlik yonelimleri Gizerinde istatistiksel agidan anlamli farklilasmalara yol a¢-
tig1 gorulmektedir. Geleneksel/ilmihalci dindarlik yonelimi agisindan kadinlarla
erkekler arasinda goriilen farklilasmanin 60 yas ve Uzeri donemde en yiksek
diizeye ulastigl, erkeklerde bu donemde geleneksel/ilmihalci dindarlk yoneli-
minde artis gorulirken kadinlarda diisus oldugu gorulmustir. Modernist/hi-
manist dindarlik yonelimi acisindan erkeklere nazaran kadinlarda farkh yas do-
nemlerinde daha biyik farklilasmalar oldugu gorulmustir. Popiler/hurafeci
dindarlik yonelimi acisindan erkeklerle kadinlar arasinda en biyik farklilasma-
nin 18-24 ile 60 ve (izeri yas donemlerinde oldugu, en yakin tutum sergiledikle-
ri donemin ise ayni zamanda olumlu tutumlarin en disuk seviyeye indigi 25-39
yas donemi oldugu gorilmustdr.

Sonug olarak biyolojik ve fizyolojik farkliliklarin, bireylerin diger pek ¢ok

tutum ve davranislari tGzerinde etkili oldugu gibi din algisi ve dindarlik yonelimi
Uzerinde de etkili oldugu ve farkhlasmalara yol actigi ifade edilebilir.

Notlar

rof. Dr. SDU. ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri B6Iiimii Din Sosyolojisi Anabilim

(*)  Prof. Dr. SDU. ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bol Din Sosyolojisi Anabil
Dal Ogretim Uyesi

(**) sSDU. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Doktora Ogrencisi

(***)Calisma Tiirk Toplumunun Dindarlik Yonelimi (Bati Akdeniz Ornegi) isimli doktora tezin-
den Uretilmistir.

1 Tip I Hata, null hipotezi H_ (yokluk hipotezi) kabul edilmesi gerekirken reddedilip alter-
natif hipotezin kabul edilmesi hatasidir (Bkz. Abdullah CAN, SPSS ile Bilimsel Arastirma
Surecinde Nicel Veri Analizi, Pegem Akademi Yayinlari, Ankara, 2014, s. 78-79).



22 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2018 12 (23)

(d=t

alabilecegi 0.2, 0.5 ve 0.8 gibi degerler sirasiyla kiiglik, orta ve biyulk etki olarak deger-
lendirilir (Abdullah CAN, SPSS ile Bilimsel Aragtirma Sirecinde Nicel Veri Analizi, Pegem
Akademi, Ankara, 2014, s. 121; Samuel B. GREEN- Neil J. SALKIND, Using SPSS for Win-
dows and Macintosh, Seventh Edition, Pearson Education, 2009, s. 158).

3 Bkz. Kemaleddin TAS, Universite Gengliginin Dindarlik Kriterleri, Alter Yay., Ankara, 2005;
Erdogan Firat, Universite Ogrencilerinde Allah inanci ve Din Duygusu (Yayimlanma-
mis Doktora Tezi), Ankara, 1977; Miinir KOSTAS, Universite Ogrencilerinde Dine Bakis,
TDV Yay., Ankara, 1995; Mehmet Bayyigit, Universite Gengliginin Dini inang, Tutum ve
Davranislari Uzerine Bir Arastirma (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Bursa, 1989; Veysel UY-
SAL, Din Psikolojisi Acisindan Dini Tutum, Davranis ve Sahsiyet Ozellikleri, M.U. ilahiyat F.
Vakfi Yay., istanbul, 1996; Ahmet ONAY, Dindarlik, Etkilesim ve Degisim, Dem Yay, istan-
bul, 2004.

2 Etki buyUklUgl d, isaretinden bagimsiz olarak degerlendirilir ve her degeri alabilir.
’AjvlfNsz ) ) d'nin O (sifir) olmasi, ortalamalarin esit olmasi anlamina gelir. d'nin
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SEKULERIZM BAGLAMINDA
AZINLIKLARIN DURUMU:
ALMANYA’'DAKiI MUSLUMAN TURKLER ORNEGI

6z

Avrupa’daki Musliiman nifus gocler sonucu giin gectikce artmaktadir. Bu du-
rum Avrupa’daki demografik yapiy1 dogrudan etkilemektedir. Ayni zamanda ya-
pilan bu gocler birden fazla dine sahip dinli cok kiltiirlt ¢ok dilli bir toplum ya-
pisini olusmasina da sebep olmaktadir. Bu ¢calismanin amaci Almanya’da azinlik
olarak yasayan Musliiman-Tirkleri sekiilerizm baglaminda ele almaktir. Alman-
ya, Avrupa Ulkeleri arasinda en ¢ok Turk go¢cmeni alan tlkedir. Calismamiz sira-
sinda her Ulkenin kendine 6zgi bir sekiilerizm seriiveni oldugu postulatindan
yola ¢ikarak Almanya kendi sekiilerizm tarihi cercevesinde konu ele alinacak-
tir. Makalede Almanya’ya ilk go¢ eden nesil ile 3. Neslin durumu kiyaslanarak
calisilmistir. Bu amagla bu ‘yeni nesil’ ile milakat yapilarak , ‘misafir isgilerin’
degisimi gbozlemlenmeye ¢alisiimistir.

anahtar kelimeler

Sekiilerizm, Misliman-Turk azinliklari, Almanya, Entegrasyon, Refleksitive.

© Toplum Bilimleri ® Ocak - Haziran e 12 (23) : 23-42



24 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2018 12 (23)

abstract

Status of Minorities in the Context of Secularism: The Example of Muslim in
Germany

Muslim population in Europe is increasing day by day with migration. This in-
creasing Muslim population is directly affecting the demography. These migra-
tions also cause a multicultural, multilingual population structure with mul-
tiple religions. The aim of this study is to investigate Muslim Turks who live
in Germany as minority in the context of secularism. Germany is the country
with the highest number of Turkish immigrants among the European coun-
tries. With Assumption that each country has its own secularism adventure,
in the course of this study the issue will be addressed within Germany’s own
history of secularism. In this article the situation of the first-migrating genera-
tion to the country will be compared with the 3rd generation. The change of
these “guest workers” was tried to be observed by interviewing with this “new
generation”.

key words

Secularism, Immigration, Muslim-Turk Immigrant, Religion-State Relations,
Germany.

Giris

Avrupa’da sanayilesmeyle birlikte ortaya ¢ikan sorunlar, nasil ¢agdas sosyo-
lojinin kurulusuna onclilik ettiyse glinimiizde de sanayilesme siirecine bagh
kentlesme ve nifus hareketlerinin yol a¢tigi bircok sorun, sosyolojinin ve alt
dallarinin inceleme konularini teskil etmektedir.!

1960l yillarda, sanayide ileri olan Avrupa Ulkelerine dogru yogun bir sekil-
de gocler gerceklesmistir. Bu ¢alisma, Avrupa Ulkeleri arasinda en fazla gog alan
Ulke statlisiinde kabul edilen Almanya ornegi Uzerine olacaktir. Almanya’da
toplamda yaklasik 4.3 milyon Misliman gé¢men bulunmaktadir.2 Halen bu Ul-
kelere gogler devam etmekte ve giin gegtikge bolgedeki Mislimanlarin sayisi
cogalmaktadir. Ortadogu’daki i¢ savaslarin da etkisiyle Avrupa’ya siginan mil-
tecilerin sayisi da giin gectikge artmaktadir. Bitlin bunlar 6zellikle Almanya’da
gocln etki ettigi sosyo-kiiltiirel baglamdaki demografik yapiyi 6zellikle din agi-
sindan degistirmistir. Dolayisiyla toplumun igerisindeki din, dil, irk heterojenli-
gini bariz bir sekilde arttirmistir.

Bu durum Avrupa’da sekilerlesme konusundaki tartismalari da berabe-
rinde getirmektedir. Glin gectikge artan Misliman nifusun kamusal alanda
din baglaminda -Avrupa devletlerinin kendi sekiler yapisinin iginde- nasil bir
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yer edinecegi ve ne tir bir gortnirlige sahip oldugu ve olacagi ile ilgili tartis-
malar glin gectikce artmaktadir. Avrupa toplumlari, su an post-sekiiler donemi
yasadigina dair tartismalarin strdigi sekilerlesme siirecine ek olarak bu prob-
lemle de yiiz ylize gelmistir.® Gogler, Avrupa’ya yeni din formlari da getirmistir.
Sonug olarak Avrupa’ya gelenlerin bir kismi, Avrupa toplumlarindaki mevcut
dini uygulamalara 6nemli bir tehdit olusturmustur diyebiliriz.*

Avrupa’da yasayan Mislimanlarin sayisinin artmakta olmasi, Bati Avrupa
tarzi hukuk-din iliskileri sistemi icin de bir gliclik olmaktadir. Bu silirecte sos-
yal gerceklere karsi yapilan diizenlemeler uzun vadede karsilasilacak, terorizm,
sosyal sapma, sosyal catisma daha biiyiik problemlere bir 6n hazirlik olarak da
gorilebilir. Daha agik bir ifade ile islam, dogru zamanda saglikh bir zorluk teskil
etmistir.”

Gogmenlerin gittikleri Ulkelerde sosyo-kiltiirel problemler neticesinde
uyum saglamak lzere bir takim modeller gelistirilmistir. “Entegrasyon” ve “asi-
milasyon” en ¢ok kullanilan modellere 6rnek olarak verilebilir. Bu modeller si-
re¢ icerisinde uyum problemini asmak, yeni gelen neslin daha az sikinti yasa-
masini hedef edinmektedir. Entegrasyonun saglanmasi ¢cok da kolay bir siireg
degildir. Yerel halk uyum isterken go¢menler de degerlerini muhafaza etmek ve
cocuklarini istedikleri sekilde yetistirmek istemektedirler. Ozellikle din-devlet
iliskileri baglaminda bu iki istek arasindaki gerilimin glincel olaylar ile birlikte
arttigini gormek mimkuinddir.

Burada gocmen Musliman Tirk vatandaslari ile ilgili soyle bir problem
karsimiza ¢ikmaktadir. Biz bu Tirk vatandaglari gogmen statiisiinde mi, azinlik
statiistinde mi ¢ift vatandaslik statiisiinde mi degerlendirmeliyiz. Bu aslinda (l-
keden ulkeye degismekle birlikte, kismen yeni bir durum oldugundan ¢6zim
aranmakta ve dizenlemeler heniz son halini almis bulunmamaktadir. Clnki
bu gelen gé¢gmenlerin uzun vadede kalacagi devlet tarafindan da tahmin edil-
memistir. Fakat arastirmamizda bu grubu tanimlamamiz gerekmektedir. Bu
ylzden biz bu grubu “Musliman Tark Azinlklar” olarak degerlendirecegiz.

Din-devlet iliskileri baglaminda ilk neslin yasamis oldugu sorunlar, bu-
lunduklari Glkeden vatandaslik almis olan ikinci, Gglincli neslin sorunlarindan
farkhdir. Kamusal alanda daha sik rastladigimiz Gg¢linct neslin, yeni kimligi ile
on plana ¢iktigini sdyleyebiliriz. Avrupa bir yandan kendi sekilerlesme sire-
cinde anlam arayisi igerisindeyken diger yandan da bu azinliklarin kendi din
ve kiltirlerinin kamusal alanda meydana getirdikleri heterojen yapiyi, hangi
hukuki dizenlemeler ve yaptirnmlar ile karsilayacagini ve sosyo-kiiltiirel yapi
icerisinde meydana gelen problemlere ne tiir modellerle ¢6ziim aranabilece-
gini tartismaktadir. Son yillarda bu Tirk Musliman azinliklarin kamusal alanda
daha goriiniir ve temsil noktasinda daha bilingli olduklarini gormekteyiz. Stireg
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icerisinde bunu degerlendirmek adina Uglncl nesil ile milakatlar gercekles-
tirdik. Elde ettigimiz verileri makalenin icinde paylasacagiz. Bu milakatlar ile
Avrupa’da sekilerizmi yeni neslin gbziinden gérmeyi hedefledik.

Calismada Avrupa’ya go¢ etmis olan Muisliiman Tirk-Azinliklarin durumu-
nu, Almanya devletinin sekiiler paradigmalarina gére degerlendirecegiz. Once-
likle genel olarak Avrupa’da din-devlet iliskilerinden bahsedecegiz. Daha sonra
Almanya icin genel duruma goz atarak, kendi din devlet iliskileri baglaminda l-
kedeki Gglinci nesil Tirk-Azinliklarin durumunu degerlendirecegiz. Bu maksat-
la milakatlarin ¢ogunlugunu Almanya’nin Bavyera eyaletinde gerceklestirdik.
Buna ek olarak da Avrupa’dan Tirkiye'ye okumak lizere gelmis olan 6grencileri
de kapsayan toplamda yirmi kisilik bir grupla mulakatlari tamamladik. 20-30
yas grubu arasindan sectigimiz 6rneklememizde genellikle Giniversite mezunu
veyahut Universite okuyan gengleri tercih ettik. Milakat yaptigimiz grup Tiirk-
Misliman-Sinni kisilerden olusmaktadir. Sonug olarak, belirledigimiz sekiler
cerceve icerisinde Almanya ornegi lzerinden konuyu ele alacagiz. Makalede,
mulakatlar ek olarak eklenmek yerine konunun icinde yer alacaktir.®

1. Avrupada Din - Devlet iliskileri

Avrupa’da din-devlet iliskilerinin sosyo-kultiirel arka planina baktigimizda bizi
uzunca bir sekilerlesme ve laiklik tarihi sertiveni karsilar. Avrupa’da din 6zgir-
lGgu, sekilerizm, laiklik, kilise-devlet iliskileri ve grup haklari gibi birkag farkl
konu sik sik karistiritlir.” Genellikle sekilerizm ve laiklik ayni seyler olarak zik-
redilir. Fakat sekilerizm kavrami toplumsal ve bireysel sahalardaki degismeye
odaklanirken; laiklik, daha ziyade dinin kurumlar Gzerindeki etki glicinin vyiti-
mine odaklanir.®

Sekilerlesme nedir dedigimizde, bu konu hakkinda s6z sahibi bitiin sos-
yologlardan ayri cevaplar alabiliriz ve muhtemelen bu cevaplar kisa da olmaya-
caktir.? En genel anlamiile sekilerlesmeye, dinin sosyo-kiltiirel alan ve kamusal
alandan elini cekmesi diyebiliriz. Avrupa’da sekilerlesme (izerine calismalari
genel manada ikiye ayirmamiz miimk{inddr. Birincisi Avrupa’nin diiz bir diizlem
Uzerinde sirekli olarak daha da sekiilerlestigini iddia eden klasik sekilerlesme
kuramlari, ikincisi ise dinin elinin halen sosyo-kiiltiirel ve kamusal alanin Gstin-
de oldugunu iddia eden yeni sekilerlesme kuramlari.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi sekiilerlesme, lizerine herkesin hem fikir ol-
dugu bir kavram degildir. Sekilerlesmenin siirekli olarak ilerledigini, devam et-
tigini savunan®®S. Bruce gibi ilk donem teorisyenleri oldugu gibi, dinin bu din-
yadan c¢ekilmedigini aksine aktif olarak giindelik hayatta rol aldigini savunun P.
Berger gibi sosyologlar da mevcuttur. Buna ek olarak Daniel Bell, Davit Martin,
Robert Bellah, Rodney Stark gibi isimler de bu yonde ¢alismalar yapmislardir.
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Yine bu ikinci teorisyenlerden olarak sayabilecegimiz dnemli isimlerinden biri
olan Tylor, “Sekiler Cag” kitabi ile sekiilerlesmenin toplumlara gére farklilik
gosterdigini sdylemis ve kitabinda bunu temellendirmeye galismistir. Bu fikir
bizim bu ¢alisma boyunca vurgulayacagimiz dnemli bir konuya temel teskil et-
mektedir. Zira baska sosyologlarin da belirttigi Gzere sekilerlesme Avrupa’da,
her bir Glkede ayri bir stireg¢ olarak yasanmis ve toplumlara gore farkli argi-
manlarla farkl problemler icinde kendini tamamlama yolunda ilerlemistir. Bu
ylzden her tlkede sekiilerlesme kendi slireci, arglimanlari ve kosullari icerisin-
de ele alinmalidir. Bizim bu makalede tartistigimiz ve odaklandigimiz fikir tam
olarak budur.

Bununla birlikte Avrupa’nin kendi Hiristiyanlik Tarihi ile yasamis oldugu ki-
lise ve devlet arasindaki bu sekiilerlesme sertiveni, Avrupa disindaki tlkelerde
de farkhhk gosterebilmektedir. Talal Asad,** “Sekdlerligin Bigimleri: Hiristiyan-
lik, islamiyet ve Modernlik” de bu konuyu temellendirmistir. Ona gére, sekiiler
ve dini olanin ayrimi Avrupa Tarihi’nin bir Grlintidir. Asad’in asil 6ne strdtgd fi-
kir, bu sekiler-dini olan arasindaki ayrimin, 16. yy’da Avrupa’da -Westphalia’da
Ozglrltgl getiren din savaslarini takiben- ortaya ¢ikan ve evrensel bir tarihin
Urinl olmaktan cok, spesifik olarak Avrupa Tarihini irlini diyebilecegimiz bir
ayrim olarak gorilmelidir. Ona gore, tam olarak bu nedenle, diger toplumlar-
da bu sekilde ortaya ¢cikmis ayrimlari ve nedenleri goremezsek, bu toplumlari
yargilamamali ve saskinlikla karsilamamaliyiz. Buradan ¢ikarimimiz sudur ki;
sekilerlesme her tlkenin kendi modernlesme siireci ile birlikte gelisen paralel
bir stirectir ve genel kabulle evrenselligi s6z konusu degildir. Biz burada islemis
oldugumuz tlkenin din-devlet iliskilerini bu gergeve icerisinde degerlendirerek
kendi siireci icerisinde ele almaya ¢alisacagiz.

2. Tiirkiye’den Almanya’ya Is¢i Gogii

Turklerin yaklasik yarim asir dnce baslayan Almanya’ya is gocl serivenleri,
slireg icerisinde yeni sosyokiiltiirel boyutlar kazanarak devam eden bir olgu
mahiyetindedir.?? Bununla birlikte kiiresellesme siireci de uluslarin ulasim ve
iletisimini kolaylastirdigindan dolayi go¢ etmek isteyen insanlara yeni firsat ka-
pilarini agmaktadir.

Almanya’daki Muslimanlarin sayisi 6zellikle ikinci Diinya Savasi’ndan son-
ra baslayan is gocl ile artmistir.®® Savas sirasinda yikilan (lkeyi yeniden insa
etmek ve 1940 sonlarindaki “Alman Ekonomik Mucizesi” nin is glict ihtiyacini
karsilamak icin gdgmen isci gerekiyordu. Bunun Uzerine Almanya 1950’lerden
itibaren italya, ispanya, Yunanistan ve Portekiz gibi lilkelerle is giicii anlasma-
lari yapti. 1961’de Turkiye ile imzalanan anlasmayla, buglin Almanya’da yasa-
yan 3,3 milyon Misliman’in yaklasik dortte Gglini olusturan 2,5 milyon Tirk
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Almanya’ya yerlesti. Yakin tarihte yapilan arastirmalara gore gliniimiizde Turk-
ler Almayandaki Misliman-Azinliklarin %63.2 sini olusturmaktadir.*

Baslangicindan giinim{ize kadar is gocu slirecinde farkli asamalardan ge-
cildi. Oncelikle ne is¢i gogmenler ne de isveren llkeler bu géciin kalici sorun-
lar olusturacagini dislinmediler. “Biz is glicli(isci) cagirdik ama insanlar geldi”
sozlyle alti cizilen, is gbglinin beklenmedik sonuglaridir. Baslangicta, isci gog-
menlerinin amaci en kisa zamanda para biriktirip geri donmekti. Alman yetki-
liler tasarladiklari “rotasyon sistemi” ile gelen iscilerin periyodik olarak Ulke-
lerine geri donmelerini ve yenilerinin gelmesini planliyorlardi, fakat bu sistem
verimli olmadigindan uygulanmadi.’®> Boylelikle bu “misafir isciler” tlkeye yer-
lesmis oldular.®

Alman siyaseti ve kamuoyu soylemi, ulus degisikliginin niifus Gzerindeki
etkilerini uzun siredir goz ardi etmistir.’’” Almanya’ya isci olarak gelen Mis-
[iman go¢menler yavas da olsa artik yerlesik Alman vatandasi Mislimanlar
olmaya baslamislardir. Bu slirecin yavas ilerlemesinde, go¢gmenlerin kendi icle-
rine kapanip yer yer gettolagmalari kadar Alman siyasal sistem ve yetkililerinin
gdocmen realitesini kabullenmemelerinin de roli vardir. Bununla beraber kendi
dini ve kalturel ihtiyaclarini karsilamak icin 6rglitlenen gé¢cmenler, dini kurum-
sallagsma icin imkanlar sunan devlet-kilise iliskisi gelenegiyle karsilasmistir.*®

Gogun etkilerinin ¢cok yonli oldugu bir gergektir. Entegrasyon ve asimi-
lasyon gibi sliregler, bir topluma sonradan katilmis olan grupun toplumun ti-
muinden dil, din ve daha bircok sosyo-kiiltiirel nitelik bakimindan farkhlasan
durumlari tanimlayan sireclerdir. Ev sahibi toplumun genellikle sonradan ge-
lenler Gzerinde etkisinin daha fazla oldugu disiiniilmekle beraber, yine de bu
strecler hem ¢ok tarafli etkilesim sonucu olusmakta hem de tiim taraflari et-
kilemektedir. Zira ne gé¢cmenin kiltirid, memleketinden geldigi glinki gibi ka-
lacaktir ne de ev sahibi toplumun kiiltiri kendini gogmenlerin kiltlrlerinden
uzak tutabilecektir. Karsilikli etkilesimler siire¢ boyunca devam edecektir. An-
cak, btln bunlara ragmen her biri kiiltliriinin kendine 6zglnligin{ ve rengini
koruma arzusunu yitirmemektedir.

Gocglerle zorunlu olarak ¢cokkdltirli duruma gelen toplumlarda giiniimiz-
de artik agiktan ve gorinir asimilasyon séylemleri terk edilmis, bunun yerine
cokkultlrcilik ve entegrasyon politika olarak benimsenmis ve tiim taraflar agi-
sindan arzu edilir birlikte yasama stratejileri halini almistir. Entegrasyonun hem
gocmenleri ve onlarin gelecek kusaklarini, hem de hakim toplum ve devlet po-
litikalariniilgilendiren ¢ift boyutlu 6zelliginden hareketle Almanya devletinin ve
toplumunun gog ve entegrasyon meseleleri karsisindaki konumlari da dikkate
alinmahdir. Almanya devletinin resmi séylem olarak entegrasyonu benimsedigi
bilinmektedir ki bu ¢ok boyutlu bir strectir.® Ancak entegrasyon politikalari
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yuritilirken Alman halkinin da bu “misafir iscilerin” kultirleri ile alakali ola-
rak bilgilendirmelerinde fayda vardir. Konuyla alakal olarak milakat yaptigimiz
U.D. uyum siirecinde yiiriitiilen entegrasyon politikalarinin Misliimanlar igin
tek tarafli bir stirece donustiigiine dikkat ¢cekerek, ilkokul caginda 6gretmeniyle
yasadigl bir aniyi soyle aktardi:

“Bir glin 6gretmenim bana icime ¢ok kapali oldugumu soyledi:

Hayir, diye karsilik verdim. Sadece bu okulda dahi on kisiden fazla arkada-
sim var dedim. Ogretmen bana, Almanlara ve Alman kiiltiiriine karsi cok kapali-
sin o kapiyi aralaman lazim dedi. Ben de o zaman ¢ok isabetli bir sey demistim:
Ben o kapiyi ¢aldigimda o kapiyi agan birinin olmasi lazim. Entegre olmak igin
istenmedigim bir yere girersem, karisilikl olmadigi miiddetce onlar beni kabul
etmedikleri miiddetce nasil entegre olabilirim ki. Ben burada dogmus, biyu-
m{s bile olsam dis gortinisimden dolayi bu Alman degil diye dislinliyorlar. Bu
sebeple dini kimligim her zaman 6nde olacak.”

Bu 6rnekte de gordiglimiiz gibi, entegrasyonun tam olarak islevini yerine
getirebilmesi igin, Alman vatandaslarinin da bu konuda bilinglendirilmesi su-
rece faydali olacaktir. Veyahut kultlr festivalleri diizenlenerek bu kiiltirlerin
tanitilmasi yine etkili bir arag olarak kullanilabilir. Boylelikle bu sireg, cift tarafli
bir sekilde daha az problemle atlatilabilir.

3. Almanya’da Din - Devlet iliskileri

Almanya 16 eyaletten olusan federal bir devlettir. Her bir eyaletin kendi anaya-
sasl vardir. Land Schleswig-Hosten eyaleti hari¢ olmak tizere her eyaletin ana-
yasasi gerek din 6zgurligu gerekse devletin dini gruplarla iliskisini belirleyen
0zel hiklimler icermektedir. Bu hiikimler her eyalette ayni degildir, Federal
Anayasa’yla birebir uyusmaz; ancak farkhliklar da sadece detaylardadir. Burada
belirtmek gerekir ki, eyalet anayasalari Federal Anayasa’ya gore ikincil derece-
dedir ve Federal Anayasa’ya gore yorumlanmahdir.

Alman Anayasasl herhangi bir din veya kiliseye referansta bulunmaz. Ana-
yasaya gore tim dinlere esit muamele yapiimalidir. Almanya’nin resmi bir dini
veya kilisesi yoktur. Anayasa bu konuda gayet agiktir: “Devletin herhangi bir
kilisesi yoktur” (Weimar Anayasasi, Madde 137/I; Federal Anayasa, Madde
140).

Federal Cumhuriyet Anayasasi, Eyalet Yasalari ve ayrica birgok yasa ve an-
lasma devletin din ve dini gruplarla iliskisini belirtmektedir. Bu iliskinin nasil
gerceklestirilecegi yasalarla diizenlenmistir. ilgili hiikkiimlerle kullanilan genel
kavramlar ise sunlardir: “Tarafsizhk, hosgord, esitlik ve din 6zglrlGgi.” Din 6z-
glrlugl hari¢c olmak tzere bu kavramlar yasalarda agik¢a ifade edilmez, ama
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anlamlari ve ruhlari yasalarda miindemictir. Bu kavramlar devletin din ve dini
topluluklarla iliskisinin ana gergevesini belirler.?

Alman yasalarinda laiklik ve sekiilerizm gibi kavramlar kullaniimadigi gibi
bunlara dair herhangi bir isaret de bulunmaz. Alman yasalarina bu konuda
damgasini vuran, devletle dini cemaatler arasindaki iliskiyi belirleyen “tarafsiz
lik”(neuralitat) kavramidir. Dini ve felsefi inanglar konusunda devlet tarafsizdir.
Bu prensip devletin herhangi bir dini grup veya din ile 6zdeslesmemesi anlami-
na gelir. Devletin tamamen benimsedigi bir kilise olmamalidir. (Weimar Anaya-
sasinin 137/l.maddesi ve Federal Anayasasi’nin 140. Maddesi gereginde). Dev-
let belirli bir dini cemaate ayricilikli davranamaz; belirli bir grubun degerlerini
veya fikirlerini “dogru” veya “yanlis” seklinde yargilayamaz. Devletin tarafsizligi
ayni zamanda pozitif tarafsizlik anlamina gelmektedir. Pozitif tarafsizlik, devleti
dini aktif bir sekilde destekleme ve dinin kendisini ifade edebilecegi bir ortam
hazirlama zorunlulugu yiklemektedir.?

Almanya’daki Muslimanlarin kamusal alanda var olmalarinin hem avanta-
j hem de dezavantaji bulunmaktadir. Almanya’da tarihsel olarak var olan ana-
yasayla diizenlenen devlet-kilise isbirligi, Mislimanlarin taleplerini sekillendir-
melerinde bir avantaj olusmaktadir.?2 Mevcut diizende, kamusal alan icerisinde
din icin acila sahada, Misliimanlar da isteklerini gerceklestirebilmektedirler.
Kurduklari vakif gibi kurumlarda, 6zglrlikle dini ritlellerini yerine getirebilme
imkani elde edebilmektedirler. Ornegin Almanya’da bir kompleks olarak is gé-
ren camiler buna 6rnek olarak verilebilir.?®

2.3. Almanya’da Miisliiman - Tiirk Azinligin Durumu

Almanya’da Anayasa Mislimanlarin haklarini koruma altina almakla birlikte,
genel olarak Muslimanlarin din ile ilgili problemleri devam etmektedir. Bun-
lardan bazilari cami yapimi, basértiisii sorunu, islam Egitimi olarak siralanabi-
lir. Anayasa’da mevcut olan haklarindan yararlanamamalarinin sebebi, Msli-
man kuruluslarin devlet nezdinde birliginin ve muhatapliginin saglanamamis
olmasidir.

Almanya’da dini topluluklar i¢in belirlenmis bir dini azinhk stattst bulun-
mamaktadir. Tum dinler esit muamele gérmektedir. Azinlik kavrami, yasal ola-
rak milliyet baglaminda kullanilmaktadir.

K¢tk dini cemaatler kamu fonlarindan yararlanma konusunda biiytk dini
gruplarla ayni haklara sahiptir. Ancak azinlik dinleri Almanya agisindan heniiz
yeni bir olgudur, dolayisiyla bu dinlere mensup topluluklar yeterli kamu fonu
alamamaktadirlar.

Almanya’da din konusunda “resmen taninma” seklinde bir yasal tanimla-
ma yoktur. Resmi olarak dinler taninmadig icin islam dininin de resmi olarak
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taninmasi s6z konusu degildir. islam dini de diger biitiin dinler gibi esit durum-
dadr.

Yaklasik olarak belirtecek olursak, Almanya’da 3,2 milyon Mdsliman ya-
samaktadir. 82,4 milyonluk Almanya nifusunun %3,8’'i Misliimanlardan olus-
maktadir. 732.000 Misliman Alman vatandasidir.?*

Almanya’daki Muslimanlar arasinda demokrasi ve din-devlet ayirimini
tamamen reddeden radikal gruplardan, islam’in tamamen 6zel alana indir-
genmesini savunan akademisyenlere kadar farkli gorislere rastlaniyor. Birgok
islami kurulus ve Misliiman ise, bu iki u¢ nokta arasinda bir yerde yer almak-
tadir. islami kuruluslarin séylediklerinden ¢ok yaptiklarina bakildiginda, sekii-
ler ve demokratik bir kamu alani ile barisik bir islam anlayisini icsellestirme-
ye basladiklari séylenebilir.> Bununla birlikte devlet odakli girisimler minimal
diizeyde olmasina ragmen Musliman kurumlar ve dinler arasi diyalog kismen
daha aktiftir. Ornegin, dinler arasi diyalogu destekleyen “Christlich-islamische
Gesellschaft” Almanya’daki tim sehirlerde dini meclisler agmis yeni bir ulusal
organizasyondur.?®

Almanya’daki Misliman gogmenler, 1980’lerin basinda ailelerin de bir-
lesmesiyle sivil kuruluslar araciligiyla sosyal, kiltirel ve dini faaliyetlerde bu-
lunmaya basladilar. Ozellikle cami dernekleri bu ihtiyaglari karsilamaya yénelik
calismalar baslatti. Bunlarin ilk ikisi, 1972’de kurulan ve 1980’de 18,000 (iyesi
bulunan islam Kiiltiir Merkezi (Verband Islamischer Kulturzentren) ile Milli G6-
riis baglantili Alman islam Birligi’dir. (Islamische Union Deutschlands). Diyanet
isleri Baskanligi’na bagli Diyanet isleri Tiirk-islam Birligi’nin (DITiB) KéIn’de ku-
rulmasi ise 1984’0 buldu ve birinci kusak isci gocmenlerinin dini ihtiyacglarini
gdérmede gec kaldi. DITIB daha sonra yaptigi atilim ile Almanya’nin en biiyiik
Tirk-islam kurulusu oldu. Ancak erken dénemde olusan islam Kiiltiir Merkezi
ve Alman islam Birligi gibi kuruluslar, Diyanet’in Almanya’daki Tiirk gd¢menle-
rin dini ihtiyaglarini karsilamada tekel olusturmasini engellemistir.?’”

Almanya’daki eyaletler, dini topluluklara gorevlerini yerine getirebilmeleri
icin amme hizmeti veren, kamu tizel kisilik statlisli taniyabilir. Ancak bunun icin
oncelikle Mislimanlarin tek bir ¢ati altinda toplanmasi gerekir. Bu baglamda
arzu edilen devletle isbirligi icin anayasanin 7. Madde, 3. Fikrasina gore daimi
olarak bir cemaat olusturma sarti vardir. Bu da islam dininin kendi yapisi gere-
gi, cok da miimkiin olmamistir. Nisan 2007 de olusturulan islam Koordinasyon
Kurulu da halen gati 6rgitleri yoluyla birbiri ile gevsek bir baglanti icindeler.?®

Federal Almanya Cumhuriyeti, basta egitim ve 6gretim olmak Uzere, igisle-
ri, givenlik, adalet saglik, aile, sosyal ve kilturel alanlar, ekseriyetle eyaletlerin
gorev ve sorumluluk alaninda yer almaktadir. Bu baglamda din- devlet iliski-
leri, dini cemaat statlisii ve bir dini toplumun devlete ve topluma karsi temsil
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gibi konular, biylk cogunlukta eyaletlerin elindedir. Bugline kadar Musliman
kuruluslarin hicbiri, eyaletler diizeyinde anayasal dini cemaat statiisi kazana-
mamistir.?

Federal anayasa mahkemesi ¢ok acik bir sekilde Almanya’da tim dinle-
re esit muamele edilmesi gerektigi kararini vermistir. Hayvanlari koruma ka-
nununa istisna olacak sekilde Mislimanlarin “helal et” kuralina uymalarini
saglayacak diizenlemeler de yapilmistir. Misliman kadinlar kamusal alanda,
Universitelerde, okullarda ve isyerlerinde basortisi takabilmektedirler. Bunun-
la birlikte bazi eyaletlerde, okullarda dini kiyafetlerin giyilmesi yasaklanmistir ki
bu direk Misliiman kadinlari hedef alan bir diizenlemedir.

Almanya’da Mislimanlarin karsilastigi problemlerin ekseriyeti temsil so-
runundan kaynaklanmaktadir. Henliz 6rgiitlenme asamasini tamamlayamamis
olan Muslimanlar devlet nezdinde kendilerini temsil edememelerinin sikinti-
sinl yasamaktadir.

Muslimanlar tarafindan din adina gerceklestirilen terérist eylemler
Almanya’da islam tartismalarini &nemli élgiide etkilemektedir. Bu nedenle bazi
Alman vatandaslari her ne kadar Almanya’da yasayan Muslimanlarin ¢cogu ba-
riscil insanlar olsa da, islam’i terérizmle iliskilendirmeye baslamislardir. Miila-
kat yaptigimiz kisilerden biri olan U.D. konuyla ilgili séyle demistir: “Almanya’da
biz Mislimanlari kabullenememe gibi bir durum séz konusudur. Yakin zaman-
da — galiba 11 Eyliil saldinisindan sonra olustu- “islamist” diye bir kelime cikt.
Bu kelime bizi cok rahatsiz ediyor. Ornegin gectigimiz giinlerde bir cinayet oldu
ve Misliman gengler oldirildi, biz kimsenin “Hiristiyanist” diye bir sey de-
digini duymadik®®. Medyada ayni hadiseyi bir Misliman gerceklestirse direkt
tim Mislimanlara terorist etiketi yapistiriliyor.”

Almanya’da, yasanan milteci gogleri sonrasinda artan Musliman nifusa
yonelik irkci saldirilara her gecen giin yenileri eklenmektedir. Yapilan bir aras-
tirmaya gore 2017 yilinin ilk ceyreginde Almanya’da saldiriya ugrayan Muslu-
man sayisi 200’den fazladir.3! Ayrica posta ve telefon yoluyla da Mislimanla-
rin taciz ve tehdit edildigi tlkede, Musliman kadinlar tesettiirleri nedeniyle
asagilanmakta ve Muslimanlarin evleri ve 6zel mulkleri tahrip edilmektedir.
Almanya’da yikselen asiri sagin etkisi altinda kalan gruplarca gerceklestirilen
bu eylemlerde bircok Musliman fiziksel ve psikolojik zarar gormektedir.3> M-
lakat yaptigimiz N.B.E ve esi M.E adli kisi kendi basindan gegen bir hadiseyi su
sekilde aktarmistir:

“14.09.2016 glinli saat 17:45 gibi metrodan indik ve ylriyen merdivende
esimle yan yana duruyorduk. Bu sirada arkamdan gelen birisi ylrliyen mer-
divende beni esimin Uzerine itti ve ikimiz birlikte ylrlyen merdivene distik.
Yuriyen merdivende arkadan gelen kisi sadece arkadan ayakta duran bir ba-



Sekiilerizm Baglaminda Azinliklarin Durumu: Almanya’oaki Miisliiman Tiirkler Ornedi 33

sOrtlill bayani ve onun yaninda duran siyah sacli beni gorebiliyordu. Beni ve
esimi yere dlstrdikten sonra ben ayaga kalkinca bagirdim "Was machen sie
- Ne yapiyorsunuz?” diye. Daha sonra tesadiifen orada olan glivenlik gorevlileri
geldiler ve saldirgani durdurdular. Polis ¢cagirmak istedigimizi soyledik. Israrla-
rimiz sonrasi polis sikayetimizi kayit altina aldi. Akabinde mahkeme sirecinde
saldirganin daha 6nceden bu konuda sabikali oldugu anlasildi ve ceza ald1.”

Modern gortnimleriyle erkekler, sosyal hayat icerisinde dinleri ve irklari
tam olarak ayirt edilemediginden bu tip nefret séylemleriile kadinlara nispeten
¢ok daha az karsilasmaktadirlar. Hatta ¢ogu zaman kisiler yanlarinda bir kapal
bayan olmasiyla bu nefret séylemlerinin ve islamofobik hareketlerin farkina ilk
defa varmaktadirlar.

Bir diger problem olarak yeni neslin kimlik insasindan s6z etmemiz mim-
kiindiir. Gogler neticesinde buradan giden Misliman-Turkler icin kimlik olus-
turma sirecinde, bireyler ilk olarak birincil cevresinden etkilenir.?®* Daha sonra
bireyler ikincil olarak ¢evreyle etkileserek kimligini olusturmaya devam eder.

Avrupa’ya go¢ edenler arasinda en biyik kimlik problemi yasayan kusak
ikinci ve daha sonraki kusaklardir. Onemli bir kismi icinde bulunduklari tlke-
lerde dogup blylmdus, o Ulkenin okullarinda egitimlerini tamamlamis, ulusal
dilleri rahatlikla yazip konusabilen, iletisim problemini ¢o6zmis ve daha da
onemlisi yasadiklari Gilke vatandashgina kabul edilmis kimselerdir. Dolayisiyla
bu kusagin Avrupa kiltlir degerlerinin baskin oldugu bir toplumsal ¢evrede
sosyallesip, sosyo-kilturel kimliklerini olusturduklari, dogumlarindan itibaren
bu toplumun bir pargasi olarak toplumsal hayata katildiklari asikardir. Dogal
olarak bu kusak kendilerinden 6nceki kusaktan farkli bir tablo cizmektedirler.

Avrupa’da yasayan ozellikle ikinci ve Uglinci kusak géogmenler Uzerinde
yapilan bazi arastirmalarda da her ne kadar dini bilgileri zayif olsa da, benzer
eksiklikler nedeniyle temel bazi dini ibadetleri yerine getiremeseler de biytk
¢ogunlugunun din ve tanri inancina sahip olduklari ve kimlik referanslari ara-
sinda dinin kendine énemli bir yer buldugu tespit edilmistir. Yani bu genclerde
sembolik din algisinin gelismis oldugu soylenebilir.3*

Almanya’da Mislimanlarin karsilastigl problemler genelde bir tlkeye ¢ok
sayida gbécmenin gelmesiyle yasanan ve dini olmaktan c¢ok kiltirel problem-
lerdir. Bu nedenle problemlerin go¢gmen olmaktan mi, kiltiirlerden mi, yoksa
dinden mi kaynaklandigini ayirt etmek cok kolay degildir. Konu ile alakal olarak
milakat yaptigimiz H.S sdyle demistir:

“Bizim en blylk sorunumuz kiltlrel catisma veya hangi kiltire ait oldu-
gumuzu bilememe sorunu oldu. Hafta i¢i Alman kiltlrine ait 6rglin egitimi-
ni, mantalitesini, muziklerini, siirlerini bir nevi Hristiyanligini 6grenirken hafta
sonu camiye gidiyor, orada Tiirk kiltiirii ile islam kiltirini 6greniyoruz. Simdi
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ben hangi kiltiire aidim veyahut hangisi daha baskin. Ornegin noel hazirlikla-
rina katildik. Bedi besmele dedigimiz olay gibi ritteller olurdu. Baslama ayinleri
yapildi. Kiliseye gittigimizde arkadaslarim da ibadetlere katilirdi. Ben arkadasla-
rimi uyarirdim. Dénemimiz igin nereye ait oldugunu bilememe durumu vardi.”

Bunun yaninda Almanya’da yasayan Mislimanlar icin dil hala bayik bir
problemdir. imamlar genelde Almanca bilmemekte ve Almanya’daki genel
atmosferi ve problemleri anlayamamaktadir. Ugiincii nesil bu agidan kendini
daha iyi ifade edebilmekte, dini ve kiltlrel miraslari agisindan daha fazla ta-
lepte bulunmaktadir.® Konu ile alakali olarak yaptigimiz milakatlardan birinde
A.A. soyle bir ifadede bulunmustur:

“Basortlimiizden dolayi biz (yani gencgler) Almanca konusunca ¢ok sasiri-
yorlar. Ozellikle trafikte, basértili birini gériince, nasil olsa Almanca bilmez
kendi hakkini savunamaz diyerek kornaya basarak veya kurallari ihlal ederek
cesitli olumsuz davranislarda bulunabiliyorlar. Yasadigin tlkenin dilini bilmek,
hak ve hukuklarini 6grenmek gercekten cok Gnemlidir.”

Dilin yani sira dnemli bir diger referans noktasi da daha 6nce degindigimiz
gibi tilke capinda egitim yoluyla gerceklestirilen entegrasyondur.3¢

Bir diger sorun ise ilk giden nesilden sonraki kimlik olusturma siirecinde
ikinci ve Gglnci neslin maruz kaldigi sorunlardir. Burada degerler egitimine ¢ok
onem verilmis ve camileri bir “loca” veya “kompleks” haline getirerek dahili bir
entegrasyon saglamaya calismislardir. Ayni zamanda bu yeni nesil kendilerine
yeni bir kimlik insa etmislerdir. Ozellikle entegrasyon ve uyum siireci icerisinde
bulunan bu yeni nesil ilk gelen nesilden farklidir. Elbette bu bir derece gelenek-
lerden kopmayi da gerektirmektedir. Konuya dair F. K. soyle demistir:

“Disardan ilk gelen nesil basta birbirlerine kenetlenmis durumda idi, maa-
lesef bu simdi daha az gdzlenmektedir. Ozellikle yeni nesil cocuklar artik Tiirkge
bilmiyorlar. Alman Dili'ni 6grenen ozgirleserek daha farkh bir ¢cevre edinmis
durumdadir. Farkhlasma ¢ok keskin oldu. Clnki hatirhyorum babam kapi ka-
pandi mi Turkce disinda baska bir dilin konusulmasini yasaklamisti. Aksam ne
sebeple olursa olsun sofrada bulunulacakti. Babamiz despot degildi. Fakat ken-
di kiltirimiz koruma adina taviz verilmemesi gerektigine inaniyordu. Simdiki
nesilde bu séz konusu degil. ilk neslin zorluklari yok fakat kendi kiltiiriimiizi
orf, gelenek ve adetleri siirdiirmek zorlasiyor. Clink{ bir yere ayak uydurmaya
calistiginizda ister istemez o toplumla -6zdes olmasaniz bile- benzemeye bas-
liyorsunuz.”

Bati tlkeleri her ne kadar laik olsalar da Hiristiyanhgin sosyal hayatta et-
kisini stirdlirdiguni soylemek ¢ok da gilic olmayacaktir. Modernitenin radikal
savunucularinin Bati’nin buglin ulastigi noktayi “Post-Hiristiyan” olarak adlan-
dirmasi metafizik anlamda olmalidir. Zira Hiristiyanhgin; psikolojik, sosyolojik,
kiltirel ve hatta siyasal olarak hayatin hemen hemen her alanini kusatmis-
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ligini, dini kurum ve vakiflarin anaokullarindan Universitelere varincaya dek
egitim, saglik ve kamu yonetimi gibi alanlarda hala énemli roller Gstlenmesi-
ni -Ustelik batdn bunlari tamamen sekilerlestigi iddia edilen kamusal alanda
cereyan etmekte olan- Avrupa’da yasayip da gormemek ve hissetmemek pek
olasi degildir. Bununla birlikte bu durum, kolektif kiiltlirlerin 6nemli bir pargasi
ve ortak miraslari Hiristiyanlik dini olan Avrupa igin yadsinacak bir sey degildir.
Ancak bu atmosferin egitim-0gretimde, sosyal hayatta ve 6zellikle de gogcmen
azinlik hakkinda halki enforme etmede klasik oryantalist anlayisin ‘biz ve 6teki’
soylemine donliserek yonlendirici ve belirleyici bir rol oynamasi, yerli cogun-
lugun gocmen azinhga karsi siyasi, ekonomik ve kiltiirel sinirlamalar getirmek
istemesi ama diger taraftan da go¢cmen azinhigin artik kendisi icin dngorilen
kéth durumlari kabul etmek istememesi sorunsalina yol agmaktadir. iste tam
da bu noktada genelde yabancilarin 6zelde Tiurklerin mevzu bahis oldugu he-
men her yerde karsimiza iki sloganik kavram cikmaktadir; entegrasyon ve asi-
milasyon. Avrupal Tiirk’in cocuklarina es seciminden mubarek giin ve geceleri
dostlariyla yasamasina ya da Turkiye’deki yakinlarini aramasina, ibadet edecegi
mekanlarin mimarisinin neliginden konusma ve bilgi edinme kaynaklarinin dili-
ne varincaya kadar bitiin sosyal, kiiltiirel ve dini hayati nerede baslayip nerede
bittigi pek belli olmayan bu iki kavram etrafinda sekillenmektedir.*’

Sosyal kurumlarin cogunlugu (hastaneler, disktnler evleri, bakim evleri ve
cocuk yuvalan) kilisenin koruyuculugu altinda bulunmaktadir. Her Misliiman
oturdugu mahallede bir kiliseye rastlar. Kilisenin diizenledigi organizasyonlar
ozellikle toplumun geng kesiminden buytk ilgi gormektedir. Bu toplantilara ya-
pilan elestiriler ise, kilisenin homojen bir topluluk olusturmadigi, tam tersine
“liberal” gorislerden “tutucu” gorislere kadar bircok gorislin izlerini tasiyan
bir toplulugu kapsadigi gézlemlenmektedir.3®

Almanya kendi sekiler siireci icerisinde degerlendirildiginde her ne ka-
dar modern bir toplum olsa da ayni zamanda Hiristiyan bir toplumdur. Burada
‘Hiristiyan toplum’ dan kastedilen sey; sosyo-kiiltlirel acidan yasayan bir Hi-
ristiyan kiltlriin hakim olmasidir. Tarihsel siirecte topluma yerlesen bilincin
neticesinde Misliimanlara ve 6zelde Tirklere bir 6n yarginin oldugu gergektir.
Nitekim go¢menlerin Almanya’nin Bavyera eyaletinde bazi kozmopolit bolge-
lere nispeten daha ¢ok ayrimciliga maruz kalmasinin sebebi stiphesiz bu tarihi
arka plandir. Maslimanlarin ve Turklerin nifustaki ciddi artisi da dikkatleri ister
istemez bu konunun Uzerine ¢cekmektedir. Biz bu duruma bir gesit sosyo-kulti-
rel refleks diyebiliriz.

Bu refleksi soyle aciklayabiliriz; felsefi olarak temellendirmek istersek, di-
lin, disiincenin, zihnin veya bir disiplinin kendi lizerine dénme gliciini veya
yetenegini; felsefede ve psikolojide, disliniimsellik anlaminda, zihnin kendi
Uzerine donmesi kendisinin hem 6znesi hem de nesnesi olma kapasitesi, bi-
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lincin kendi 6z bilincine sahip olmasi durumudur. Ayni zamanda, zihnin kendi
kendisini ya da ge¢misini daha iyi bilmek ve anlamak amaciyla, kendisine, kendi
Uzerine donem edimi, kendine doniik distince olarak ifade edebiliriz. Zihnin,
zihinsel faaliyetin kendiliginden gelismesini engelleyerek, belli bir diisiince nes-
nesi ya da problem Uzerinde yogunlasmasi olarak refleksiyon belli bir ¢caba ile
elde edilen dikkat yogunlugunu ve rasyonel disiince faaliyetini gerektiren di-
slinus tarzini ifade eder.®

Ornegin ingiltere’de 2000 yilindaki niifus sayiminda 1851’den beri ilk kez
dini kimlikle ilgili bir soru soruldugunda, beyaz ingilizlerden neredeyse dértte
Uglinln dini pratik oranlarinin ¢ok disiik olmasina ve Hiristiyan inancinin se-
viyelerinin hizla diismesine ragmen kendilerini Hiristiyan olarak tanimlamala-
r carpicidir. Cogu yorumcu bu durumu, laik beyaz ingilizlerin Misliiman, Sih,
Hindu veya Budist (belirtilen diger baslica kategoriler) olmadiklarini ifade et-
meleri seklinde acikladi. Bu ayni zamanda, baskalarinin yani sira Daniele Her-
vieu-Léger tarafindan ortaya konulan bir arglimana da 6rnek teskil etmektedir.
Hervieu-Léger’e gore, gorinuste laik olan kiltirler bir zamanlar iglerindeki
hakim din hangisi idiyse onun yapisal ve kiiltlirel formlarini idame ettirirler;
ve devletler genellikle azinliktaki dinlerin kendilerini gogunluktaki kiltirin za-
ten asina oldugu kurumsal forma gore organize etmelerini beklerler. Fransa’da
bu kurumsal form Katolik Kilisesi’ninki gibi bir merkezi otorite yapisidir. Oysa
boyle bir form ne Musliimanlara ne de yeni dini hareketlere uyar.*® Almanya
toplumsal hayatta sekdler yapiyl benimsenmis olmasina ragmen, uygulamada
Miuslimanlar ile ilgili meselelerde karsilastigimiz hadiseleri bu ¢ercevede agik-
lamamiz mimkindir. Makalenin basinda sekiler yapinin ¢ercevesini gizerken
belirtmis oldugumuz Tylor’in sekilerizm teorisi de bizi bu konuda destekle-
mektedir. Tylor'in da belirttigi gibi toplumdan topluma degisen sekiiler yapi
tam olarak bu refleks ve refleksi tetikleyen tarihsel baglamlar ile agiklanabilir.
Gok aciktir ki Avrupa, Mislimanlar ile ilk defa isci gogleri ile karsilasmamistir.
Fakat 6zellikle ikinci Diinya Savasi’nin sonrasinda bu durum kendini gdsterme-
ye baglamistir. is¢i gocii ile artan Misliiman niifus artisinin demografik yapida
meydana getirdigi degisikligin bu refleksi tetiklemis oldugunu iddia edebiliriz.
Tabi bu refleksin islamafobik hareketlere dénlsmesi igin 11 Eylul saldirilari
gibi olaylar da etkilidir. Milakatlarimizda en ¢ok deginilen konulardan birisi de
medyada yer alan islamafobik haberlerdi. Medyada, herhangi bir hadisede Hi-
ristiyan bir kisinin islemis oldugu sug vb. bir durum yer aldiginda bu kisilerden
Hiristiyan olarak s6z edilmezken, Misliiman bir kisinin islemis oldugu hadisede
‘Misliiman kimligi’ Gzerinden haber yapildigina deginilmesi de refleksiyon ko-
nusuna medya odakli olarak verebilecegimiz bir diger 6rnektir.

Fakat belirtmek gerekir ki bu refleksiyon stabil bir sekilde degil inisli ¢ikisli
bir halde kendini gostermektedir. DOnemsel ve siyasi olarak tetikleyici unsurlar
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artarken, diger donemlerde daha az rastlanmaktadir. Bolgesel olarak da koz-
mopolit bolgelerde (Berlin gibi) daha az rastlanirken, milliyetciligin canhhgini
korudugu bolgelerde (Bavyera eyaleti gibi) daha fazla rastlanmaktadir. Milakat
yaptigimiz kisilerden olan F.K. séyle demistir:

“Almanlarin tarihine baktigimizda ne kadar milliyetci olduklarini biliyoruz.
Bu durumu, keskin bir tavir degil de inigli ¢ikigl bir stire¢ olarak nitelendiriyo-
rum. Babalarimizin dénemini 6zetlersek, ‘biz kendimizi muhafaza edelim onlar
da kendi hallerinde yasasinlar, kimse kimseye karismasin’ diisiincesindeydiler.
Sonra aileler yanasti, cocuklar kaynasti. Bunun sonucunda ailelerin tavrina gére
durum, ‘kesinlikle miinasebetiniz olmayacak’ veyahut ‘herhangi bir sorun yok’
seklinde ikiye ayirabilecegimiz bir hale donusta.

Acikcasi, insanlar dinleriyle ve yoneticileriyle anilmaya basladiginda ilis-
kiler bozulmaya baslar. Basta Almanlar isveren konumundalardi, bizler is¢i ko-
numundaydik. Bu “misafir isci” isveren konumuna geldiginde sorunlar ¢ikmaya
basladi. Dediler ki, ‘Turkler geldiler Almanya’dan faydalandilar, islerini kurdular
biz issiz kaldik’.”

Sonuc¢

Almanya’ya go¢mis olan Turk vatandaslarin hepsinin hayali orada bir siire kalip
para biriktirmek ve akabinde vatanlarina geri dénmekti. Fakat bir siire sonra
bu “gecici” durum, -ailelerini de yanlarina almalari neticesinde- “devamh” bir
durum haline gelmistir. Bu devamlilik hali ister istemez bir takim sosyo-kiltirel
problemleri ortaya ¢ikarmistr.

Bu yerlesen Tiurk-Azinliklar ile ilgili olarak karsilagilan problemler igin Al-
man Hikimetinin 6nlem almakta geciktigi ortadadir. Bir bakanin “biz is¢i bek-
liyorduk, fakat insanlar geldi” itirafindan da anlayacagimiz gibi bu beklenmedik
duruma miidahale etme ve yonetme konusunda her Ulke icin de geg kalinmistir.
Sireg icerisinde Turkler, Anadolu Genglik Dernegi gibi gruplar vakiflar agmislar-
dir. Din ve degerler ile ilgili bircok problemin oldugunu yukarida zikretmistik.
Gocmen Tiurk vatandaslari bu konuda cemaatlesme ve gruplara katilmak sure-
tiyle bu problemleri ile basa ¢ikmaya galismislardir. Fakat bu ¢ok ¢esitli cemaat
ve grubun olusu bazen husumete donisen iliskilere kadar varan zitlasmalari
da beraberinde getirmektedir. islam’in kendi yapisindan da dogan bu cemaat-
lesme, birlik olup tek ¢ati altinda toplanamamaktan kaynaklanan durum neti-
cesinde henliz hikiimet nezdinde temsil hakkini kazanamamalarina sebebiyet
vermistir. Temsil haklarini daha iyi degerlendiren Alevi gruplar, Aleviligin bir
ders olarak okullarda okutulmasi gibi (islam’in yaninda ayrica bir ders olarak
okullarda okutulabilmektedir) birtakim haklar elde etmislerdir.

ilk gelen neslin karsilasmis oldugu en biiyiik problem dildir. Dil sorunu, ge-
nellikle kirsal bélgeden veya Anadolu’dan gogms ekseriyetle Tirkiye'de egitim
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almamis ve issiz kesimden olan gé¢cmen azinlik Turklerin birincil problemidir.
Dili olmayan kesim genellikle kendi iclerinde yasayarak bu problemi ¢ozmeye
calismislardir. Fakat bir toplumda o toplumun dilini bilmeden yasamak her ha-
likarda sorunlar dogurmaktadir. Yerel halkin iletisim kuramadigi bu gégmenler,
olumsuz bir takim 6nyargilara sebep olustur. Buna yonelik olarak eyaletlerde
zorunlu dil kurslari bu problemin ¢éziimlenmesine yardimci olmustur. Buna kar-
sihk yaptigimiz milakatlardan ¢ikardigimiz kadariyla ikinci veya ticlinci nesilde
dil sorununun ortadan kalktigini gézlemliyoruz. Milakat yaptigimiz kisilerden
F.K. bu durumu soyle dile getirmistir: “Gelen birinci nesil bakkala girdiginde
istedigi bir yumurtay! bile tarif edemezken veyahut helal olup olmadigini 6gre-
nemezken simdi Tiirk marketlerimiz var. Bizim problemlerimiz bu ilk nesilden
cok farkli ve 6te bir durumdadir” Egitim yoluyla bu yeni neslin iyi bir Alman
diline sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Geleneklerini korumaya ¢alisan ebeveyn-
lerin cocuklari Tirkge'yi daha iyi bilirken, daha rahat ailelerde Turkce temel
seviyede kalmaktadir.

Buna ek olarak yeni neslin maruz kaldigi bir diger dnemli problem ise kim-
lik insasi problemidir. Genel olarak milakatlardan yaptigimiz ¢ikarim neticesin-
de Uglincl neslin bir aidiyet problemi yasadiklarini iddia edebiliriz. Bu aidiyet
problemine bagli olarak kimlik insa etme noktasinda biraz kafasi karisik bir ne-
sil ile karsi karslyayiz. Her ne kadar milli duygulari glicli bireyler olsa da ‘nereye
ait oldugunu bilememe’ problemi yasamaktadirlar. Miilakat yaptigimiz Y.G. "nin
su sozleri durumu ozetlemektedir: “Tirkiye'ye geliyoruz bize gurbetci goziyle
bakiyorlar, Almanya’ya dénliyoruz onlar da bize go¢cmen goéziyle bakiyorlar. Her
iki taraf da bize misafir goziiyle bakiliyor. Peki biz nereye aidiz.” Burada kimlik
insasinda en dnemli unsurlardan olan din, dil, aile, egitim gibi kurumlar bitiin-
luk arz etmiyor. Gozlemledigimiz kadariyla genellikle dindar ebeveynler hafta
ici cocuklarini Alman Egitimi icerisinde 6grenim goérmelerini saglarken-6rnegin
anaokullari genellikle Hristiyan okullaridir- hafta sonlari Tiirk-islam kiltiiriint
almalariigin cami, vakif gibi kurumlara gétiirmeye ¢alismaktadirlar. Boylece ¢o-
cuklarinin orf ve geleneklerinin unutmamasi hedeflemektedirler.

Almanya’nin ¢ok kalturld, ¢ok dinli ve ¢ok irkli bu yeni demografik yapi-
sinda 6ne ¢ikan bir diger husus da entegrasyondur. Entegrasyon geg kalinmis
olmasina ragmen hem Musliiman —Tirkler hem de Almanlar i¢in gerekli ve zo-
runlu bir slrectir. Fakat bu tir uyum yasalarini ¢ikarmakta gec kalmis olan Al-
manya netice olarak “sizler Turk de olsaniz, bizimsiniz” diyerek sahip ¢ikmistir.
Bu baglamda yeni nesil Alman kimligi ile Tirk-Musliman kimligini harmonisi
olan yeni bir kimlik insasi slireci yagamaktadir.

Fakat bu entegrasyon sirecinin nasil ilerledigine baktigimizda, milakat-
larimizdan da anladigimiz kadariyla Alman vatandaslarinda bu yeni kiltlrlere
Isinabilmeleri ve enformasyon kirliliginden 6te bir tecriibe edinebilmek adina
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Tark kaltard ve diger gocmen kltirleriyle tanismalari saglanmalidir. Aksi halde
bir kiltlrel refleksiyon ile hareket eden bu iki toplum arasinda ¢atisma kaci-
nilmazdir. Enformasyonun saglanamamasi durumunun neticesinde meydana
gelen catismalar islamofobik hareketleri tetiklemektedir.

Gugla milli duygulara sahip olan Almanlarin bir takim refleksivitelere sa-
hip olduklarini séylememiz mimkinddr. Bu strekli bir durum olmayip, bolge-
den bolgeye degismektedir. Ayrica belli olaylarin etkileriyle de artabilmektedir.
Almanya’da, 6zelikle 11 Eylil’tin akabinde Mislimanlara karsi olan islamofobik
hareketler artmistir. Yakin zamanda Ortadogu’daki yangindan kagip Avrupa’ya
siginan miltecilerin artmasiyla birlikte bu islamofobik davraniglar daha da yuk-
selmistir.

Sonug olarak, Almanya’daki bu t¢linci neslin, ilk gelen nesilden farkli ola-
rak yeni bir kiltir ve kimlik insasi stireci yasadigini sdylemek mimkuinddr. Bu
durum, geleneklerde meydana gelen zayiflamanin yaninda yeni kiltire adapte
olmaya calisma cabasi seklinde degerlendirilmelidir.
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abstract

The Method of Researches on Logic: On Writing Principles and Points to Take
into Consideration for Researches

In academical researches, it is necessary to comply with the criterion of related
scientific branch in the sense of coming up with accurate results. This study is
prepared in order to supply general guideline on research techniques not only
for logic but for all philosophical and scientific activities. The aim of this work
is to ease for students selecting a research topic, finding sources, taking notes,
evaluating possessed knowledge and proposing the results apprehensibly.

keywords

Research Methods, Researches on Logic, Envision of Logic, Literature Search,
Footnote and Quotation.

Giris

ilmi konularin arastirilmasi, sempozyum bildirileri, teblig, seminer ve tezlerin
malzemelerinin toplanmasi, kaleme alinmasi ve yazilmasi sirasinda bazi esasla-
ra riayet etmek gerekir. Akademik arastirmalarin kendi sahalarindaki metotlara
gore yapilmasi ve o alanin geregi olan olglitlere uygun olmasi dogru sonuclara
varmak bakimindan bir zorunluluktur.

Akademik ¢alismalarin ilk adimi olan lisans mezuniyet tez ¢alismasi, deva-
minda Yuksek lisans tez ve Doktora tez ¢alismalari, akademik calismalara bas-
langicin ilk ciddi imtihanlaridir. Bu safhalarda rehberlik 6nem arz etmektedir.
Bunun yani sira gesitli alanlarda inceleme yapanlar; arastirma ylritmek, semi-
ner ve yazili ddev hazirlamak ve bunu kolay anlasilabilir bir bicimde sunmakta
glclik cekmektedirler.

Arastirmaci yetistiren fakultelerin bircogunda “Arastirma Teknikleri” adin-
da bir ders okutulmaktadir. Ancak bu dersten basarili olunmasina karsin, lisan-
slstli calismalarda ayni oranda verim alinmamaktadir. Bu durumun muhtelif
nedenleri olabilir.

Genelde kisa zamanda yararini géreceklerini diisiindikleri derslere daha
fazla 6nem veren 6grencilerin, zikredilen dersi gereken ciddiyetle ele alinmadi-
g1 ve yeterli ilgiyi gbstermedigi soylenebilir.

S6z konusu dersin, yalnizca teorik boyutta kalmasi konularin uygulamasi-
nin yapitlamamasi da bir diger sebeptir. SUphesiz bir konu hem okurken, hem
de okuturken 6grenilir. Arastirmacilar; ders materyallerini hazirlarken, hazirla-
nan materyalleri 6grencilere sunarken ve nihayetinde bu sunumlari yayinlar-
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ken bircok hatasinin farkina varirlar. Calismalarinin basimindan sonra da gelen
tenkitler dogrultusunda eserleri lizerinde yeniden dizeltmelerde bulunurlar.
Ogrencilerin bu safhalardan gecmemesi, bu derslerden gereken istifadenin
saglanmasina engel olmaktadir.

Bu derslerden beklenen basarinin yakalanamamasinin bir diger nedeni de
sudur: Okutulan derslerdeki icerik ya 6grencilerin kendi alaniyla yeteri kadar
ilgili degildir, ya da 6grencilerin ilgi alanina giren derslerden yeterli 6rnekleme
yapilmamaktadir. Bu da derse olan dikkati ve alakayi azaltmaktadir. Daha bir-
cok sebep sOylenebilir. Yazinin amaci bir Arastirma Teknikleri kritigi olmadigi
icin sadece 6nemli goriilen hususlara isaret etmekle yetinilmistir.

Mantik Anabilim Dalinda yapilan dersler i¢in; 6dev hazirlarken, seminer
sunarken, bitirme tezi, ylksek lisans ve doktora tezi yazarken benzer sikinti-
lar yasanmaktadir. En azindan kendi bolimiimiizde yararlanilabilecek bir bas-
vuru kilavuzu hazirlamanin uygun olacagi dislincesiyle bu ¢alisma yapilmistir.
Bilindigi gibi yontem, calisma teknigi ve yazim kurallari hususunda akademik
calismalar arasinda bir birlik bulunmamaktadir. Kimi zaman farkli bakis agisi ne-
deniyle gesitli tartismalar yasanmaktadir. Bu farkhliklarin giderilmesi ve genel
hatlariyla ¢alisma teknikleri ve yazim kurallarinda birlikteligin saglanmasi arzu
edilmektedir. Calismamiz bu gayeleri géz 6ninde bulundurarak, mantikla ilgili
oldugu kadar batin felsefi ve ilmi faaliyetler icin de arastirma yontemleriyle
ilgili bir genel miiracaat ¢alismasi ve arastirma notu olarak hazirlanmistir.

Bu calismanin bir diger amaci, 6grencinin arastiracak konu se¢cmesini, o
konuda yararlanacak kaynaklar bulmasini, not almayi, alinan bilgileri degerlen-
dirmeyi ve bunlardan ¢ikan sonuglari anlasilir bir bicimde sunmayi kolaylas-
tirmaktir. Bunlarin yani sira Arastirma fakultelerinde ortak bir tavir alinmasini
saglamak ve her bilim dali ile ilgili aragtirma yontemleri derslerinin olusturul-
masina katkida bulunmak bu yazinin temel hedefleridir. Mesela, Mantik Ana
Bilim Dalinda yapilan bir akademik arastirmada hangi alanda yapilan calisma-
larin sinirli sayida oldugu, yapilan galismalara paralel olarak gézden gegirilmesi
gereken kaynaklar, kaynaklardan yararlanma yontemi, modern ¢alisma teknik-
leri gibi konularda arastirmacilari bilgilendirmek, bu calismanin nihai hedefi
olacaktir. Bu sebeple ilgili konularda hazirlanacak ders notlarina dayanilarak
“Mantik Arastirmalarinda Usul” bashkli bir ders, Yiksek lisans ders donemi-
nin ilk doneminde okutulmalidir. Bu ¢alisma gesitli arastirma teknigi kitaplarin-
dan (isldm Arastirmalarinda Usdl gibi),* Universite sitelerinde yer alan cesitli
kilavuzlardan (Ankara Universitesi, Gazi Universitesi, Cukurova Universitesi ve
Ankara Yildirim Beyazit Universitelerinin web siteleri gibi) ve kisisel deneyim-
lerden hareketle hazirlanmistir. Bu sebeple, tim bilim dallarinin tenkidine ve
katkisina agiktir. Tenkit ve katkilar ortak bir metnin hazirlanmasini temin etmis
olacaktir.
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1. Arastirmada Takip Edilen Safhalar

Arastirma yaparken dikkat edilmesi gereken hususlar, kisaca su ana konulardan
olusmaktadir.

1.1. Hazirhk Safhasi: Disinme ve karar verme dénemi olan bu 6n safhada;
goris alisverisinde bulunulur, 6n bilgiler ve plan icin okuma yapihr.

1.1.1. Konunun Secilmesi: Arastirmaci ilgisini ceken bir konuyu secmeye
dikkat etmelidir. Bu durum onun ¢alismasini istekle yirtitmesini ve verimli ol-
masini saglayacaktir.

Konu seciminden once faydalanilacak kaynaklara goéz atmak gereklidir.
Konu ile ilgili yeterli kaynak mevcut mu ve bunlara ulasma imkani var mi aras-
tirlmalidir.

Konunun tam bashigini arastirma bittikten sonra koymak daha faydalidir.

1.1.2. Yakin Kaynaklari Okuma: Arastirma konusuyla ilgili yazilmis ansik-
lopedi maddeleri, birka¢c makale ve eser tespit edilir. Bu kaynaklar gézden ge-
cirilir. Bahsi gecen kaynaklar yakin zamanda hazirlanmis eserler olursa dil ve
Uslup agisindan ayri bir caba harcamaya gerek kalmaz. Ayrica modern metotla
hazirlanmis eserler birgok bakimdan érnek olacaktir. Ozellikle baslangic asama-
sinda felsefe ve mantik alaninda eskiden yazilmis eserleri tam ve dogru olarak
anlamak ve her bakimdan istifade etmek kolay olmayacaktir.

1.1.3. Uzmanlarla Gériis Alisverisi: Konu ile ilgi olarak okunanlar ve bu oku-
malardan elde edilen bilgiler alanin uzmanlarina sunulur. Onlarla goris alisveri-
sinde bulunulur ve onlarin tavsiyeleri alinir. Konunun ve ilk elde edilen bilgilerin
degerlendirilmesi yapilir. Uzmanlarin 6nerecekleri kaynaklar kaydedilir.

1.1.4. Konunun Sinirlandirilmasi: Arastirma konulari miimkin olan en dar
cergeve ile sinirlandiriimali ve derinligine ele alinmalidir. Konunun segilmesi ve
sinirlandirilmasi, arastirmanin basarisinda biylik 6neme sahiptir.

Tez calismalarinda konunun belirli bir siirede icinden ¢ikilamayacak kadar
genis olmamasi 6nem arz etmektedir. Tez, belli zamanda belli bilgilerin belli bir
diizen ve belli bir hacim iginde sunuldugu bir ¢alismadir. Bu nedenle zamanin iyi
planlanmasi ve kullaniimasi, bilgilerin iyi diizenlenmesi ve kompoze edilmesi,
hacminin de iyi hesaplanmasi gereklidir. Mesela “Dogu ve Bat Felsefelerinde
Ahlak” gibi bir seminer ¢alismasi uzun zaman isteyen bir konudur. Bunun yeri-
ne “Kant’a Gore Ahlakin Temeli” daha uygundur.

1.1.5. Metot ve Teknikler: Arastirma konusu icin en uygun olan metot ve
teknikler, kullanilacak arag ve gerecler tespit edilmesi basarili bir ¢alisma igin
blylik 6neme sahiptir.

1.1.6. Gegici Plan Hazirlama: Plan, yapilan arastirmanin icindekiler kismi
sayilir. Konunun kabataslak bir planinin yapilmasi arastirmanin daha sistemli
ylrimesi bakimindan faydalidir. Plan yapmak igin, o alanda veya benzer alan-
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larda daha 6nceden yapilan arastirmalara, miracaat kitabina ve eldeki kaynak-
caya bakilir, fikir alinir.

Plan, eserin icindeki konulari mimkiin olan teferruatla icermelidir. Dola-
yisiyla plan ne kadar tafsilath ve teferruatl olursa ¢alisma da o kadar kolay ve
basarili olur.

Yapilan plan gegicidir. Arastirma gelistikge plan degisebilir ve tekamdil eder.
Bulunan yeni malzemeler veya konuyla ilgili bilgi bakimindan c¢ekilen sikinty,
planin degismesine yol agabilir. Son safhaya geldikge plan biiylk 6l¢lide degi-
secegi icin kesin plan daha sonra yapiimalidir.

1.1.7. Kaynaklari Tespit Etme ve Toplama: Kaynak toplamaya gerek o ko-
nuda uzman kisilerle yapilan goris alisverislerinden istifade ederek ve gerekse
onlarin yazdiklarina bakarak baslanmalidir. Genel basvuru kitaplari ve okunan
eserlerden yararlanarak da kaynaklar tespit edilir.

Arastirma ile ilgili kaynaklari toplarken konuyla yakindan, hatta uzaktan
ilgili olan kitap, makale, brosir ve 6teki yayinlar ayri ayri dosyalara kaydedil-
melidir.

Her yeni kaynak yeni ufuklar agabilir. Bazen hi¢ tahmin edilmeyen bir yer-
de, yillarca aranan noktalarla ilgili saglam ve guvenilir bilgi bulmak mimkin
olur.

Kaynaklarin tespiti arastirma boyunca devam edecek ve zenginlesecektir.
ise yaramayan kaynaklar dosyadan ¢ikarilmalidir. Kitap okunduktan sonra, dos-
yanin altina kitabin degeri veya arastirma icin 6nemi hakkinda bilgi yazmak
faydahdir.

Dosyanin sol kdsesine kitliphane kayit numarasi yazilmalidir. Ayrica yarar-
lanilan kitGphanenin bir kisaltma veya simgesinin yine ayni kdseye eklenmesi
kolaylik saglar.

Kaynaklar kitiphane web-sitelerinde, ansiklopedi gibi genel basvuru ki-
taplarinda, rehber yayinlarda, 6zel kaynakgalarda, konuyla ilgili kitap ya da der-
gi makalelerinin dipnotlarinda ve kaynakgalarinda aranmaldir.

Unutulmamalidir ki hazirlik asamasi en temel asamadir. Daha sonraki ¢alis-
malar bunun Uzerine bina edilecektir. Bu donemde harcanacak emek ve gaba,
saglam bir karar verme ve isabetli adimlar atma imkani hazirlayacaktr.

1.2. Malzeme Toplama Safhasi: Bu asamada, hazirlik doneminde kararlas-
tirithp plani yapilan konu ile ilgili tim eserler ve belgeler okunup taranir. Elde
edilen bilgilerin dosyalara tasnifleri yapilir.

1.2.1. Not Alma: Arastirma esnasinda hafizaya fazla glivenmeyerek sistem-
li not almak gerekir. Tespit edilen ilgili kaynaklar, kitap ve makaleler satir satir
taranir, detayli bir sekilde okunur ve okunan bilgiler dosyalara not edilir.
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Bilgi notunun sol Ust kdsesine bilginin icerigini gdsteren 6zet bir baslik ve
bu bilginin arastirma planindaki yerini gdsteren bolim, alt bolim ve dali isaret
eden bir iki yararli not yazilmalidir. Boylece ileride icindeki malumati okumaya
gerek kalmaksizin sadece kosedeki notlara bakarak bilgi notunun ilgili bulun-
duklari gruplarin yanina kaydedilmesi ve onlarin kolaylikla birbirlerinden ayirt
edilmesi ve siniflandirilmasi miimkin olur.

Bilgi notunun sag Ust kdsesine yararlanilan kaynak da kisaltilmis olarak
kaydedilmelidir. Bunun yani sira yazarin soyadi veya soyadi yerine gecen keli-
me, yazarin 6lim tarihi, eserin yazim tarihi, cildi ve sayfasinin da not edilmesi
faydaldir. Boylece arastirmanin hazirlanmasi kolaylastiriimis olur.

Not alma esnasinda iki yol takip edilebilir. Bilgi ya oldugu ve yazildigi dilde
aynen alinir. Bu durumda not alinan bilginin yazimi esnasinda yeniden terciime
edilmesi gerekebilir. Bunun yarari daha sonra buradaki kaynak, dil ve kelimeler
Uzerinde rahatlikla durma imkani vermesidir. Konu gelistikce bdyle bir incele-
me tarzina gereksinim duyulabilir. Yahut bilgi kaynaktan aynen terciime edile-
rek veya kisaltma yapilarak alinir.

Metin aynen aliniyorsa, noktalamasina kadar, aslinda oldugu gibi yazilma-
idir. Alintilar yazarin kendi distncelerini daha iyi agiklayabilmesi igin kullani-
lir. Arastirmaci aynen aldigi diisiinceyi daha acik bir sekilde soyleyebilecek ise,
dogrudan dogruya alintidan vazgecilmelidir. Asil olan sozler, belge gibi kisimlar
veya cok giizel ifade edilmis bollimler oldugu gibi aktarilabilir.

Bilgi notlari kaydedilirken su hususlara dikkat etmek yararli olacaktir:

Bilgi notunun yazildig1 dosyaya sadece bir tek konu teskil eden fikir yazilr.
Yazilan bilgi arastirma planinin bir yerini ilgilendirmelidir. Aksi halde yazim asa-
masinda bilgi notundan istifade azalir.

Bir fikir iki, (ic veya daha fazla yeri ilgilendirebilir. Bu durumda bilgi notu
lizumu kadar kopyalanarak ilgili yerlere dagitilmalidir. Bir fikrin kag yeri ilgilen-
dirdigi hususu tamamen arastirmacinin degerlendirmesine ve planina baghdir.

Eger uzun pasajlarin kaydedilmesi gerekiyorsa bunlarin scaner taramasi
yapilabilir veya fotografi cekilerek ilgili dosyaya kaydedilebilir.

Birbirleriyle irtibath olan bilgi notlarinin Gstlerine 1, 2, 3, ... veya A, B, C, ...
gibi rakamlar veya harfler koymak faydalidir. Ancak son notun kaydedildigi bilgi
notunun Ustline hangi rakamla veya hangi harfle bittigini gérmek igin ilk nota
son notun rakami veya harfi konmalidir. (1-5, A-E, a-f gibi)

1.2.2. Notlarin Diizenlenmesi: Cesitli kaynaklardan alinan bilgi notlari, mi-
elliflerinin 6liim tarihleri dikkate alinarak siraya konur. ilk ve eski kaynaklarin
kronolojik tarzda siralanmasi 6nemlidir. Tali kaynaklarin veya muellifleri halen
hayatta bulunan bilgilerin kronolojik siralanmasina gerek yoktur. Ancak krono-
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lojik siralamayi gerektirecek 6Gneme sahip olan gorislerde baski tarihi itibariyla
once olan kaynak ilk yazilmalidir.

Konularina ve kronolojik siralarina gore tertip edilen bilgi notlari yeniden
gbzden gecirilip notlar alindiktan sonra, gegcici plana gore diizenleme yapilir.

Birbirlerine yakin bilgileri iceren bilgi notlari ve ayni konu basligindaki bil-
giler bir araya getirilir ve bir dosyada toplanir. Bu diizenlemede sayfanin sol
kosesine yazilan kiiclk 6zetler yardimci olur. Arastirma ilerledik¢e arastirma-
cinin bakis agisi genisleyip degisebilecegi icin, gecici planda degisiklik yapma
durumu gerekebilir.

Toplanan malzemelerin iyi incelenip birbirleriyle karsilastirma sonucu elde
edilecek cerceve bilgiye ve genel hatlara gore kaleme alinacak eser i¢in 6dnce-
den hazirlanan ve zaman zaman gelistirilen plan son sekline sokulur. Bu planin
iyi ve ayrintili olmasi ve igerdeki bolimlerin ve kisimlarinin birbirleriyle mantiki
bir tutarhihk icinde bulunmasi gerekir. Plan arastirmanin hakiki iskeleti ve i¢y(-
zuaddar.

1.2.3. Notlarin Tamamlanmasi: Ayni konu fisleri mukayeseli olarak okunur
ve degerlendirilir. (Analiz)

Kartlar konuya gore siralandikca eksik ve fazla bélimler, tekrarlar ve siiphe
duyulan hususlar ortaya cikar. Zayif kalan kisimlarin arastiriimasi derinlestirilir,
fazlaliklar atilir, tekrarlar birlestirilir ve yeterince agik olmayan noktalari agikliga
kavusturmak icin yeni kaynaklara miiracaat edilir.

Ulasilan neticeler dogrultusunda yeni bir form ya da bilgi icerigi seklinde
bilgiler butlinlestirilir. (Sentez) Daha Ust genellemelerde bulunarak arastirma
konusu hakkinda genel bir sonuca varilir ve bu sonuglar delilleriyle birlikte ya-
zihr.

Kuskusuz her bir konu basligi hakkinda degisik 6neriler yapilabilir.

1.3. Yazma Safhasi: Bu asamada, yapilan arastirmanin malzemeleri de-
gerlendirilerek plana gore yazilir ve o ana kadar toplanan malzeme mukayese
edilerek islenir. Burada su hususa dikkat etmek gerekir. Arastirmayi okuyacak
olanlar ne konu hakkinda bitlniyle bilgisiz, ne de tam bilgili sayilmalidir. Boy-
lece herkesin bildigi konular uzun uzun tekrarlanmayacak, yine ¢ogunlugun
haberi olmadigl konular da herkes tarafindan biliniyormus gibi ylzeysel gecil-
meyecektir.

Bu asamada misvedde kullanmak yerine, dogrudan bilgisayar ortamina da
kayit yapilabilir. Bilgisayar ortaminda galisan arastirmacilarin su hususa dikkat
etmeleri yerinde olur: Yazilan atif ya da bilgi fisleri, sahsa 6zel fis programlari
icerisinde mutlaka ¢ok detayli basliklar halinde, en ince ayrintilar dahi dikkate
alinarak tasnif edilmelidir. Bu durumda, son asamada fislerin tasnif edilmesi
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daha kolay olur, paragraflar, basliklar ve bélimler arasinda uyumsuzluk gorul-
mez. Bu 6nlem tezin ifade ve icerik agisindan insicamli olmasinda hayati dere-
cede onemlidir.

2. Arastirmanin Boliimleri

2.1. Baslik: Seminer, yiksek lisans ya da doktora tez ¢alismalarinin bashgi, iceri-
gitam olarak ifade etmeli, ancak gereginden fazla uzun da olmamalidir. “Efradi-
ni cami, agyarini mani” bir baslik, bazen ¢alismanin nihayetinde ortaya gikabilir.
Eger uzun bir baslik kullanilacaksa, ana mesaj blylik puntolarla, alt baslik pa-
rantez icinde kigik puntolarla yazilmahdir. Bu sebeple baslik seciminde, alanin
uzmanlari ile goris alisverisinde bulunmada yarar vardir. Baslklarda ylizeysel
genisligi kapsayan eden ifadeler degil, derinlik boyutunu yakalayan ifadeler ter-
cih edilmeli; konu segiminde alan daraltiimalidir.

2.2. Onséz: Bu kisim, tezlerin giris ya da sonug kisimlarinda sdylenenlerle
karistiriilmamalidir. Onsézde, bu arastirmayi yapmaktaki amag, ¢alismada gori-
len yardimlar ve yardimina basvurulan kimselere tesekkirler yer alir.

Burada kisaca konu takdim edilir ve sinirlanmasi yapilir. Konunun nasil ve
nicin secildigi yine cok kisa olarak bir ya da iki paragrafta aciklanir. Calismada
ele alinan bolimler basliklar halinde zikredilerek calisma hakkinda okuyucuya
genel bir tasavvur verilir. Sonrasinda emegi gecenlere tesekkir edilir. Sag alt
kisma calismayi yapanin adi, calismanin nerede ve hangi tarihte yazildigi kay-
dedilir.

Onsoz eserin tamamen yazilmasindan sonra kaleme alinir.

2.3. Igindekiler: Bu kisim, arastirmada yer alan biitiin ana ve alt baslklar,
sayfa numaralari ile birlikte ihtiva eder. Bu kisimdaki ifadeler ciimle niteliginde
olmamalidir. Burada dikkat ¢ekici, muhtasar basliklar kullanmaya 6zen goster-
melidir.

2.4. Kisaltmalar: ilmi ¢alismalarda miimkiin oldugu kadar az sézle merami-
ni ifade etmek esastir. Bununla birlikte kapalliga yol vermemek igin ¢cok fazla ve
gereksiz kisaltmalar da yapilmamalidir. Bu sebeple kisaltilacak ifadeler, genel
olarak kullanilan ve bircok kimse tarafindan bilinen kisaltmalar olmahdir. Kisisel
bir tarz benimsenmemelidir. Bu boliimde, arastirmada kullanilan kisaltmalarin
tamami alfabe sirasina gore aciklanarak bir liste halinde yazilmalidir. Kisaltma-
larda birlik olmasi ve burada gosterilenlerin haricinde bilinmeyen kisaltmala-
rin kullanilmamasi gerekmektedir. Kisaltmalar konusunda esas alinmasi uygun
olan kaynak, DiA tarafindan nesredilen islam ansiklopedisinin herhangi bir cil-
dinin 6n kisminda yer alan kisaltmalar listesidir.

2.5. Giris: Burada konunun bitiintine deginilir ve konuya giris maksadiyla
gerekirse tarihge ve genel bir bilgi verilir. Konuya bir ¢esit dayanak ve temel
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hazirlanir. Bu kisimda 6ncelikle arastirmaya konu olan mesele ele alinarak ko-
nunun secimi detayh bir sekilde anlatilir.

Arastirmanin tezi ileri stirilir ve temel teorilerin neler oldugu zikredilir.
Calismada takip edilen yontem, kullanilan arag, gereclerden vs bahsedilir.

Konu ile ilgili baska ¢alismalar varsa onlara isaret edilir ve bu arastirmanin,
hangi bakimlardan farkh oldugu belirtilir.

Arastirmanin sinirlari gizilir ve varilmak istenen hedef mutlaka ifade edilir.
Calismada bu sinirlara biyuk olglde riayet edildigi belirtilir.

Bu boéliimde ayrica basvurulan kaynaklar da degerlendirilir. Temel ve birin-
ci el kaynaklarin neler oldugu ve hangi bakimdan ana kaynak sayildiklari agik-
lanir. Hangi kaynaklarin ikinci ve tali kaynaklar sayildiklari ifade edilir. Bu bdlim
arastirmacinin kabiliyetini ve ilmi kapasitesini gdostermesi bakimindan blyuk
Oneme sahiptir ve tezin 6zlidr.

2.6. Boliimler: Arastirmanin kag ana bélimden olusacagl tamamen kisisel
tercihlere ve konunun kendi kapsadigi alana baghdir. Bu hususta kesin bir sekil
yoktur. Arastirma uzun ise her bolim yeni bir sayfayla baslar. Her bolim kendi
icinde daha kigik kisimlara ayrilabilir. Bu durumda her kii¢lik kismin bir bashgi
olmalidir.

ilk bélimlerde ilgili konuya hazirlik agisindan tarihi bilgilere deginilmeli,
konu hakkinda mutlaka 6nceden lzerinde uzlasiimasi gereken filolojik bilgiler
vs verilmelidir. Arastirmanin temel hipotezleri, tartisma konulari, problemleri
burada net bir sekilde ortaya konmalidir.

ilk bélimiin sonrasinda gelen béliimler, bir anlamda gelisme béliimleri
sayllabilir. Burada arastirma konusu ile ilgili pratik 6rnekler, glinimizden mi-
saller, nispeten daha tali unsurlar mizakereye acilir. Bu 6rnekler ya da fikirler
Uzerinde kisisel dustinceler ifade edilmelidir. Bunun yani sira bu konularin bas-
ka kaynaklarda islenis bigimi, tutarliliklari ya da tutarsizliklari, temel kaynaklara
baghliklari gibi konular da bu kisimlarda sorgulanmalidir. Gelisme bolimleri,
arastirma konusuyla ilgili en can alici fikirlerin sunuldugu ve okuyucunun de-
gerlendirmesine takdim edildigi bélimlerdir. Dolayisiyla bu bélimde irdelen-
mekte olan konunun takdimi, 6nceki gorislerin elestirisi ve savunulabilir du-
rumdaki tim deliller tekrara diismeksizin mutlaka verilmelidir.

2.7. Sonug: Bu bolimde arastirmada ulasilan genel ya da 6zel kanaat, aras-
tirmacinin kendisine ait olan bir Uslup icerisinde kisaca net bir sekilde 6zetlenir
ve varilan neticeler sunulur. Sonu¢ bolimini hem uzatmamak, hem de 6ns6z
ya da giriste soylenmis sozleri tekrarlamamak gerekir. Sonug boliminin oriji-
nalligi su hususlara baghdir: Eger ilk defa ele alinan bir konu ise ufuk agan ve
yeni calismalari yonlendiren fikirler beyan edilir. Eger daha once bir sekilde ele
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alinan konu ise, 6ncekilerin bir degerlendirmesi yapilir ve arastirmacinin kendi
bulgulari ve énerileri okuyucunun takdirine sunulur. Onceki béliimlerde oldugu
gibi bu kisimda da israrci ve iddiali bir dil kullanilmaz. Akademik Gsluba uygun
olarak daha esnek ifadelerle diislinceler ifade edilir.

2.8. Ekler: Metne dahil edilmeyecek arastirmayla ilgili tamamlayici nite-
likteki bazi belge ve tablolar, ek malzeme ve detaylar arastirmanin sonundaki
ekler bolimiinde verilebilir.

2.9. Yararlanilan Kaynaklar: Bu bolimde yararlanilan kitap, makale, belge,
yayinlanmamis arastirma ve diger materyaller; yazarlarin soyadi, meshur olan
ismi, nisbesi, kiinye ya da lakabina gore alfabetik olarak siralanir. Bunun yani
sira yararlanilan bu kaynaklar ayri ayri basliklar altinda siniflandirma yapilabilir.
Bu durumda her baslik altinda alfabe sirasina gore listeleme yapilmalidir. Bazen
kitap ya da dergiler arastirmanin yayin tarihine gore de siralanmaktadir.

Cok uzun olmayan seminer, sempozyum bildirileri, teblig, ve makalelerde
ayrica kaynakga listesi yapmadan dipnotlarla yetinilebilir. Bu durumda kaynak-
larin dipnotlarda ilk gegtikleri yerde tam olarak zikredilmesi gerekir. Daha sonra
tekrar eden yerlerde kisaltmalari kullanilabilir. Uzun arastirmalar ve kitaplarda
mistakil kaynakga bulunmasi uygundur.

Kaynaklarin yazilisi genel olarak dipnotlardaki yazilisa uygundur.

2.10. Dizin: Burasi arastirmada gecen sahis, kitap ve yer adlarinin metin
icerisinde hangi sayfada gectiginin gosterildigi yerdir. Bazi galismalar boyle bir
dizine ihtiyag¢ duyabilir. Eger gerekli goruliir ise tabir ve kavramlar dizini de ilave
edilir. Bunlar ayri ayri olabilecegi gibi birlikte de tasnif edilebilir. Bu bolimin
yararlanilan kaynaklar kismindan sonra yer almasi uygun olur.

3. Tez Yaziminda Teknik

Tez yazimindaki teknik konular Universitelerde farkli sekillerde uygulanabil-
mektedir.

3.1. Kagit Ozellikleri: Hazirlanacak tez kopyalari en az 75 gram ve 210 x 297
mm (A4) boyutlarinda beyaz kagida basilmalidir. Yazim icin kagidin sadece bir
ylzi kullanilmalidir.

3.2. Sayfa Diizeni: Tez sayfalarinda ciltlemeye imkan verecek sekilde sol
kenarda en az 3 cm, Ust kenarda 3 cm ve diger iki kenarda ise 2,5 cm bosluk
birakilmalidir. Sayfa numaralari ve dipnotlar dahil bitlin yazilanlar bu sinirlar
icinde olmalidir. Yazilan her sey marjlar dahilinde ortalanmalidir. Tablo, grafik
ve sekiller de buna dahildir. Satir aralari 1,5 aralik olmalidir. Bununla ilgili di-
zenlemeler, word belgesinin dosya menisinde yer alan page setup (sayfa ayar-
lari1) kismindan ve yine word belgesinin format (bicim) menusilindeki paragraf
ayarlari kismindan yapilabilir.



Mantik Arastirmalarinda Usul/Metod: Arastirmalarda Dikkat Edilmesi Gereken 53
Hususlar ve Yazim ilkeleri Uzerine

3.3. Dizgi Standardi: Tez ve seminer metinlerinde kullanilacak yazi karakte-
ri 12 punto boyutunda Times New Roman veya Arial olmalidir. Yazi tipi ve boyu-
tu bltin tez icerisinde standart sekilde uygulanmalidir. Agiklamalar, dipnotlar,
sonnotlar, érnekler, alintilar, tablolar, sekiller 10 punto olabilir. Ozel vurgular ve
yabanci kelimeler i¢in, kalin veya italik yazi bicimi kullanilabilir

3.4. icindekiler: Bu kisim yazilirken gériiniime dikkat edilmeli, ayni sayi de-
gerleri ile numaralanmis basliklar ayni hizada olmalidir. Konular detaya indikge
baslik, bir space tusu 6lctsiinde saga kaydiriimalidir.

Basliklarda birinci, ikinci ve Gglinci bolumler; bayuk harf ve bold (koyu)
formatta yazilir. Ana basliklar disinda kalan alt basliklarin yalnizca ilk harfleri
biyik yazilir. igindekiler, kisaltmalar, 6nsdz, giris, birinci, ikinci, Giglincii bélim-
ler, sonug, ekler, yararlanilan kaynaklar, dizin bolimleri ise, yine blyilik harf ve
bold seklinde yazilir ancak herhangi bir rakam verilmez.

3.5. Basliklar ve Ana Metin: Baslik iceren her sayfada (icindekiler, kisaltma-
lar, 6nso6z, giris, birinci, ikinci, Gglinct bolimler, sonug, ekler, yararlanilan kay-
naklar, dizin gibi bolimler) Ust bosluk 5 cm olmalidir. Bu kenar bosluklarinda
basliklar, sayfa numaralari, metin, tablo, sekil dahil higbir sey bulunmamaldir.
Basliklar blyik harflerle ve yazi alani ortalanarak yazilmaldir.

Seminer ve tez yaziminda satir araligl 1,5 aralik olmalidir. Ancak hacimli
tezlerde anabilim dalinin onayi ile tek aralik kullanilabilir. Tablolar, uzun alinti-
lar, alt bilgiler, kaynaklar, sekil alt yazilari tercihe gore tek aralik olabilir. Parag-
raflar arasinda bosluk birakilirsa paragraf girintisi kullanilmamali, fakat bosluk
birakilmaz ise 1,25 cm paragraf girintisi kullanilmalidir.

Tum basliklardan sonra 1,5 aralik bosluk birakilmalidir. Tim ana ve alt bas-
liklardan sonra en az iki satir metin bulunmalidir. Her sayfanin Gistiinde ve altin-
da bir paragrafin en az iki satiri yer almalidir.

Tezin ana metni bélimlere ayrilir. Bu bolimler igerisindeki bltin Ust ve
alt baslhklar tez icerisinde ayni sekil ve kurallara uygun sekilde yazilmahdir. Ana
metne ait sayfalarin Gstliinde ve altinda higbir sekilde st bilgi veya alt bilgi
bulunmamalidir.

Boliimler Tirkcedeki normal rakam karakterleriyle (BOLUM 1, BOLUM 2,
BOLUM 3, vb. ) veya Romen rakamlari (BOLUM I, BOLUM II, BOLUM 1lI, vb. ) ile
sirall bir sekilde bilyiik harfle yazilmalidir. Her yeni bolim yeni bir sayfada bas-
lamalidir. B&liim ana bashgi BOLUM sayfasinin basindan 5 cm asagida ortali bir
sekilde verilmeli ve boliim bashgi bundan iki satir asagida buyik harfle ve ortali
bir sekilde yazilmalidir. Metin ise bu basliktan iki satir asagida baslamalidir.

3.6. Sayfa Numaralari: Sayfa numaralari; sayfa altinda ve ortali olmali, en
yakin metnin satirinin en az iki aralik asagisinda bulunmalidir.
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On sayfalar igin kiiciik Romen rakamlari (i, ii, iii, iv, v, ...) kullanilmalidir.
Baslik sayfasinda sayfa numaralari gésterilmeyip gizlenmelidir.

Tez metninin ilk sayfasi Turkcedeki normal rakam karakterleriyle “1” ile
baslar ve tezin geri kalan kisminda sirasiyla devam eder. Ekler kismi da dahil
olmak lizere tablo ve fotograf iceren sayfalar da numaralandiriimalidir.

3.7. Gorsel Malzeme ve Ekler: Tez metni icerisindeki tablolar, sekiller, gizim-
ler ve fotograflar gibi gdrsel unsurlar ilgili metne yakin bir yere konulmalidir.

Tablo numaralari ve basliklari tablonun st kenarindan bir satir yukariya;
sekil, gcizim gibi diger gorsellerin numaralari ve basliklari ise gorselin alt kena-
rindan bir satir yukariya konulmaldir. Gorseller bitiin bolimlerde sira ile nu-
maralandiriimalidir. Numaralandirma diz bir sira (1, 2, 3, vb.) seklinde veya
ondalik gosterim ile ilk sayinin ilgili bolumine karsi gelecek sekilde (1.1, 1.2,
1.3,..A.1,A.2, A3, ..vb.) olabilir. Birden fazla sayfada gorsel devam ediyorsa
sonraki sayfalarda gorselin numarasi ve devam ettigi “Tablo 1 (devami)” gibi
belirtilmelidir.

Birden fazla ek kullanilmasi durumunda eklerin her birine bir harf (EK 1,
EK 2, EK 3 veya EK A, EK B, EK C, vb.) verilmeli ve her bir ek icindekiler kisminda
EKLER bashgi altinda gosterilmelidir.

3.8. Yararlanilan Kaynaklar: Yararlanilan kaynaklar bolimiinde alfabetik
siraya gore ve yazarin soyadi ile baslayan listeleme basliktan 2 satir asagida
olmalidir. Kaynaklar kendi icinde tek aralik ve kaynaklar arasi ¢ift aralik olacak
sekilde listelenmelidir.

3.9. Tezin Ciltlenmesi: Tezin kalinligi 5 cm’yi gecerse, iki ve daha fazla cilt
halinde ciltlenmeli ve her bir cilt blyik Romen rakamlari ile numaralandiriima-
lidir. Her bir cilt ayni baslik sayfasini igermeli ve sadece her cilde ait Cilt I, Cilt Il
gibi numaralar basligin hemen altinda yer almalidir.

Yiksek lisans tezleri agik mavi renkli, doktora tezleri ise kirmizi renkli ve
her iki tez de bez ciltli olmalidir. Tezlerin ciltlenmis boyutu 215 x 285 ebatlarin-
da olmalidir.

4. Yazim

Yazimda noktalama isaretlerine mutlaka gerekli 6zen gosterilmeli ve dikkatli
olunmahdir. Mesela (,.:; () “” ?!) gibi isaretler, kendisinden dnceki kelimenin
hemen ardi sira yazilmali, isaretler ile bir dnceki kelime arasinda bogluk bulun-
mamali, bosluklar noktalama isaretinden sonra bir “space” tusu ile verilmelidir.
Bunun disinda normal olarak kelime aralarindaki bosluklar da tek “space” tusu
ile verilmelidir.
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Yazim esnasinda Arapca karakterlerin girilmesi gerekiyorsa, bu ibareler de
el yazisi ile degil, yine word ortaminda, parantezler arasinda bosluk birakilma-
dan verilmelidir.

Yazimda rakamlar gelisi glizel yazilmaz. Bir ya da iki haneli rakamlar yaziy-
la, U¢ ve daha ¢ok haneli olanlar ise rakamla belirtilir.

Burada belirtilmeyen hususlarda, Turk Dil Kurumu tarafindan basilan son
imla kilavuzu esas alinmalidir.

4.1. Alint1 ve Dipnot Gésterme: Akademik calismalarda yararlanilan kay-
naklardan referans gosterirken dogrudan alinti ve dolayh alinti olmak Gzere iki
yol izlenir.

4.1.1. Dogrudan Alinti: Birebir veya aynen alintilama denilen bu yontemde
alintilar kelime, imla ve noktalama bakimindan aslina uygun olarak yapilmali,
yani alinti, orijinal eserde nasil yazilmis ise aynen muhafaza edilmelidir. Dogru-
dan alinti yapilmasi gereken durumlarda iki yol izlenir: Eger alint1 4 (d6rt) satir
veya daha kisa ise metin icerisinde ¢ift tirnak imi (“xxx”) icerisinde gosterilir.
Eger alinti yapilan kisim 4 (dort) satirdan fazla ise, normal metinden ayrilacak
bicimde, ayri bir paragraf olarak gosterilmelidir. Bu kisim, normal paragraf sati-
rinin iki tab igerisinde olacak sekilde saga kaydirilmali, tek satir aralikli ve nor-
mal metin puntosundan bir punto kigik yazilmalidir. Bu tir alintilarda tirnak
isareti kullanilmasina gerek yoktur.

4.1.2. Dolayli Alinti: Ana dislince degismeksizin, 6zglin bicimde ve icerige
uyma zorunlulugu olmadan, arastirmacinin kendi anlatimiyla/yorumuyla bas-
ka kaynaklardan bilgi aktarmalari dolayh alintidir. Dolayli aktarmalarda, tirnak
isaretleri ya da sikistirilmis paragraf gibi, herhangi bir 6zel isaret ve bicim kul-
laniimaz.

4.1.3. Dipnot ve Sonnot: Notlar; ya her bir sayfanin sonunda dipnot sek-
linde veya her bir bolimiin veya tezin sonunda, kaynaklardan 6nce sonnot
seklinde olabilir. Ancak, dipnotlarin toplu olarak eserin sonunda degil de ilgili
sayfalarin altlarinda yazilmasi daha uygundur.

Cesitli bilim dallarinda dipnot verme ve alintilari gésterme uygulamalari,
kendi amaglari dogrultusunda, farklilk géstermektedir. Dipnotlarin ilgili disipli-
nin kabul ettigi bicimde olmasi daha uygundur. Lisans, yiiksek lisans ve doktora
tezi hazirlayan arastirmacilar danismanlarina ve bolim yetkililerine danisarak
kendi bilim dallarina en uygun dipnot gdsterme sistemini kullanmalidir!

Mimbkiin oldugu kadar dipnottaki bilgiler metin icinde verilmeye calisilarak
dipnot sayisi az tutulmalidir. Ayni konuyu birden fazla farkli kaynaktan alarak
her kaynagi miustakil olarak ayri ayri dipnotta géstermek yerine, ayni konulari
bir climle ya da paragrafta isleyip referanslari tek bir dipnotta gostermek daha
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uygun olacaktir. Asiri derecede verilen dipnotlarin biktirici ve konuyu dagiti-
¢l oldugu, arastirmacinin kendine olan glvensizligini gosterdigini unutmamak
gerekir.

Bilgiler verilirken mutlaka birinci el kaynaklar kullanilmahdir. Bu kaynaklar
icerisinde de kronolojik siralamaya dikkat edilmeli, farkli tarihi donemlere ya
da farkli mezhebi vs gorislere ait olan kaynaklar da kullanilmahdir. Kaynaklar
sadece tek bir gorls ya da donem silsilesi icerisinde verilecek olursa, arastir-
manin objektifligine golge diser. Bu sebeple konuya degisik acilardan yaklasan
eserler, yansiz ve aslina sadik bir sekilde dipnotlarda kullaniimahdir. Bu durum
objektif bir arastirma yapildiginin en 6nemli ispati olacaktr.

Dipnotlarda verilen bilgilerin 6zglin olmasi ve ilk kaynaklardan verilmesi
son derece miihimdir. ilk kaynaklar varken tali kaynaklarla yetinmek ilmi sa-
yilmamaktadir. Bu sebeple terclime eserlerden kaynak gosterilmesi ciddi bir
elestiri sebebidir. iImi konularda gercekten hassas olanlar, esasen mevcut eser-
lerin matbu halleriyle de yetinmez, bunlarin yazma niishalarini da gézden geci-
rirler. Ozellikle ihtilafli kisimlarin mutlak surette birkag kanaldan tetkik edilmesi
ve sonra arastirmaya dahil edilmesi gerekir. Bunun yani sira ilk kaynagi daha
sonraki kaynaklarla karsilastirmak benzerliklere ve farkhliklara da isaret etmek
yararlidir.

Anlagilmasi ve ¢6zUmu gii¢ konularda miracaat edilen kaynaklarin farkli
basimlari dikkate alinmalidir. Hatta bu noktada en dogru hareket, ilgili kaynak-
larin yazili nishalarina miracaat etmektir. Zira bazi kaynaklarin yazili nishalari
ile matbu nushalari arasinda farkliliklar bulunabilmektedir. Hatta bu farkhliklar
kimi zaman kasith tahriflerden de kaynaklanmaktadir ki, bu durumda yazili nis-
hanin ehemmiyeti daha da artmaktadir.

ilk kaynaklar ile kastedilen tarih itibariyla eski kaynaklar varken yakin do-
neme ait kaynaklari gostermemek gerektigidir. Diger dnemli bir mesele de gos-
terilen kaynagin gliclli bir sunuma sahip olmasidir. Eski eser olmalari, ilmi hiivi-
vet tasimayan eserleri kiymetli kilmaz. Dolayisiyla ilk kaynaklardan kasit, alanin
uzmanlari tarafindan kabul géren itibarli eserlerdir.

Dipnotlarin kendi icinde de bir diizeni vardir. Bir dipnotta birden fazla mi-
ellifin eseri kaynak olarak gosterilecek ise referans vermeye kesinlikle vefat ta-
rihi en eski olan muellifin eserinden baslamalidir. Ondan sonraki maellifler de
ayni kronolojik siraya gore referans verilmeli yani ilk ve eski kaynaktan yeni ve
gincel kaynaga dogru bir sira takip edilmelidir. Kaynaklar arasina da noktali
virgl konulmalidir.

Kaynaklarin kronolojik siraya gore verilmesi, asil ve tali kaynaklar arasin-
daki iliskiyi ve gelisimi gdstermesi bakiminda 6nemlidir. Boyle yapildiginda di-
slincenin tarihi seyrine dair bir bilgi sahibi olunabilecegi gibi incelenen olguyla
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ilgili slirec icerisinde ne gibi degisimler yasandigi ve kimin kimden etkilendigi
de gorilebilir.

Dipnotlar bilgi verme amaciyla da kullanilabilir. Maalesef bu husus kimi
zaman ihmal edilmektedir. Dipnotlar, sadece referans adi ve sayfa numarasi
gostermek icin kullanilmaktadir. Bu kisimlar, govde metinde verilmesi bikkin-
liga sebep olabilecek tali bilgileri girmek icin de son derece faydalidir. Metni
tam olarak ilgilendirmeyen ve metne yabanci sayilabilen, fakat not edilmesin-
de fayda gorilen kisa bilgiler de dipnotta gosterilmelidir. Ne var ki bu isin de
dozajini iyi ayarlamak gerekir. Bu kisimlara sayfalarca degil, sadece muhtasar
bir sekilde ve genel okuma diizenini sekteye ugratmayacak sekilde bilgi notlari
girilmelidir.

5. Mantik Arastirmalarinda Onemli

5.1. Mantik Arastirmalarinin Muhtevasi: islam mantikcilari tarafindan bir te-
raziye benzetilerek,? bitin ilimler igin bir mizan, bir mi’yar, bir mihakk?® olarak
tasvir edilen mantik; diisinmede zihni hatadan koruyan, dogru diisinmenin
kurallarini, olgltlerini ve yontemlerini gosteren bilim yahut alet olarak tanim-
lanmaktadir.* Mantik mustakil bir disiplin olarak Aristoteles tarafindan kurul-
mustur.®

Mantik ilmi 2400 yilhik ge¢cmisi olan ve dolayisiyla 2400 yillik tarihi bir biri-
kime sahip olan bir bilim dalidir. Mantik alaninda yapilan ¢alismalar, anilan tari-
hi birikimi anlamaya, anlamlandirmaya giiniimiz sartlarinda degerlendirmeye
odaklanmalidir.

Turkiye’de 1928 yili ile 2014 yillari arasinda mantik 6zelinde ve mantikla
ilgili olan diger alanlarda yapilmis calismalari kapsayan “Tematik ve Bibliyog-
rafik” arastirmada® Turkiye’de yapilan mantik galismalarinin eksikligine degi-
nilmektedir. Arastirmaya gore; daha ¢ok akademik kaygilarla yapilan fazlasiyla
0zel ¢calismalar mantik tarihi tasavvurundan bagimsizdir. Mantik, asiri ihtisas-
lasmanin bir sonucu olarak, neredeyse felsefe tarihinin kendi 6zgil baglamin-
dan kopartilmaya calisiimaktadir. Bunun en énemli gostergesi bir iki istisna di-
sinda mantik felsefesi konusunda bir calismaya rastlanmamis olmasidir. Mesela
“.’nin Mantik Anlayisi” veya “...’nin Kavram, Onerme, Kiyas, Burhan, Cedel vs
Anlayis1” gibi calismalarin ¢ogu, dogrudan ilgili sahsin ilgili konudaki goris ve
ifadelerinin aktariimasi gériinimdedir. Bu tiir calismalar akademik camiaya ve
ilim dinyasina bir mantik tarihi tasavvuru vermekten uzaktir. Buna gore gele-
cekte yapilmasi gereken sey; mantigin 6zel ve teknik bir takim uygulamalardan
ibaret olmadigini anlamak, ilmf ve felsefi temelleri olan, ufku genis, 6zgin bilgi-
ye sahip, anlatim 6rglist dizgiin ve sistematigi saglam galismalar yapmaktr.”



58 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2018 12 (23)

Bahsi gecen arastirmada 0zetle su degerlendirme
yapilmaktadir:

Mantik sahasinda yapilan arastirmalar ya Bati mantik geleneginin
bilingsiz devamliligina bagh parcalar goériiniminde ya da Dogu
mantik geleneginin ve sorunlarinin tekrari mahiyetindedir. Bura-
da bilingli bir takip ve taklit de s6z konusu degildir. Mesela Bati
gelenegi icinde Kita Avrupasi’ndaki mantik mirasi ve elestirileriyle
ilgili calismalar s6z konusu bile olamayacak kadar az iken Dogu
mantik mirasi alaninda ise islam mantik mirasi disinda herhangi
bir calismaya neredeyse rastlaniimamaktadir.

Yapilan mantik ¢alismalarinda; mantik konu ve sorunlari, felsefe
tarihinin kendi 6zgll baglamindan kopartilarak dile getirilmekte-
dir. Mesela mantik ders kitaplarinin hemen girislerinde anlatilan
mantik/akil ilkeleri gibi konular, ilk¢ag felsefesindeki ontolojik tar-
tismalardan bagimsiz/habersiz bir sekilde anlatiimakta; kavram-
lar, kategoriler ve 6nermeler konusunda Aristoteles disinda nere-
deyse hicbir filozoftan bahsedilmemektedir.

Turkiye’de yapilan mantik calismalari kendi tarihi kaynaklarina ve
baglamina yabanci oldugu kadar, kendi disindaki diinyaya da ka-
paldir. Mesela ¢agdas Arap diinyasinda yapilan mantik calismalari
ve tartismalarindan habersiz olundugu gibi Cin ve Hint gibi Asya
kitasinin 6nemli merkez Ulkelerindeki mantik glindemine de ilgi-
siz kalinmaktadir. Rusya ve Afrika llkelerinde yapilan felsefe calis-
malari bize ne kadar yabanci ve uzak ise, mantik calismalari da o
kadar yabanci ve uzak bir gériiniim arz etmektedir.

Terciime faaliyetleri agisindan bakildiginda; hem Bati felsefesinin
temel mantik klasiklerinin terciimesinde, hem de Dogu ve islam
distince tarihinin temel mantik eserlerinin terciimesinde -daginik
ve plansiz bazi geviriler sayilmazsa- heniiz emekleme déneminde
oldugu soylenebilir. Bu alanin temel klasiklerinden pek cogunun
heniiz cevirisi yapilmamistir. Mesela, islam mantik tarihinin en
cok ragbet goriip de klasiklesen eserlerinden Kazvini’nin Semsiy-
ye isimli eserinin 1841 gibi gérece erken bir dénemde ingilizceye
terclimesi yapilmisken Tiirkge gevirisi hala yoktur.

GlnUmuzdeki mantik galismalarinda dil-distince-varlik iliskileri-
nin ¢cok biiylk oranda unutuldugu ya da goz ardi edildigi gorul-
mektedir. Buglin neredeyse mantik-metafizik iliskisinin unutulmus
olmasi bu konuda 6nemli bir eksiklik oldugunu géstermektedir.

Mantik 6grenimi goren talebelerin mitemadiyen dile getirildigi
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bir sorun “Neden mantik 6greniyoruz?” sorusudur. Mantik kitap-
larinda mantigin kuru ve teknik bir bilgi olmanin 6tesinde ilimler
icin bir metedoloji oldugu vurgusu yeteri kadar yapiimiyor. Man-
tigin miteahhirun dénemi islami ilimlerin terminolojisi oldugu
vurgulanmiyor veya 6zel mantik konularinda yeri geldikge bu tir
konulara yeteri kadar yer verilmiyor.

Mantik bir toplumun diinya tasavvurundan/gorisinden ve onun
dayandigi ontolojik perspektiften/bakis acisindan ayri ve bagimsiz
diisiiniilemez. Bu konuda &zellikle islam disiince geleneginde ya-
pilan 6nemli tartismalar ve yeteri kadar eser varken, giinimuizde
giindeme gelmemesi dikkate degerdir.

Mantik ders kitaplarindaki uygulamalarin kagit tizerinde kalmasi-
nin 6niine gecilmelidir. Bu amacla dersin ve konularinin glindelik
hayatla sirekli i¢ ice oldugu, somut sekilde uygun 6rneklerle gos-
terilmelidir.

Turkiye’de doga bilimleri ve pozitivist felsefe tasavvuru agisindan
mantik, hakikate daha hizli ulasmak icin takip edilmesi gereken
yol ve araglari en aza indirmek olarak goériilmektedir. Mantigi aklin
ahlaki olarak géren bir yaklasim da s6z konusudur. Bu yaklasim
aklin hakikate, dogru bir bicimde taalluk etmesi ve akil ylritme
faaliyetlerinde yanlis ve kotuliiklerden arinmasidir. Bu tasavvur
farklihiginin kiltarel, ideolojik ve dini temelleri konusu maalesef
simdiye kadar s6z konusu edilmemistir.®

Turkiye’de mantik arastirmalarinin salt akademik bir disiplin olmasinin
Otesinde aslinda butin ilmi calismalarin temeli oldugu cogu kez gozardi edil-
mektedir. Zekai Sen, verimli, etkin, yetkin, uluslararasi seviyelere ulasabilen ve
hatta oralari gecebilen Doktora galismalarinin yapilmasi icin géz 6niinde tutul-
masini tavsiye ettigi noktalar arasinda bu hususu su sekilde dile getirmektedir:

Toplumumuzda ve 0Ozellikle egitimimizde bir baska degersiz di-
siince unsuru olarak ‘mantik’ kurallari karsimiza ¢ikmaktadir. Uni-
versitelerimizin 6zellikle sayisal kisimlarinda mantik ilkelerinden
nerede ise hig¢ s6z edilmemektedir. Mihendislik, fizik, vb., konu-
larda esasi mantik olan matematik denklemler mantik temelsiz
olarak verilmektedir. Mantik dislanmis ve bircok sorun mate-
matikle halledilebilir hale gelmistir. Akilci dislince g¢ikarimlarina
mantik ilkeleri olmadan varilamaz. Mantik, felsefeden akilci s6zel
cikarilmasina yarar. Ulkemizde egitim icerikleri arasinda mantik
kural ve ¢ikarimlari sozel olarak yapilmadikga bilimsel ve tekno-
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lojik gelismelerin olmasi nasil beklenebilir? Mantik olmadan nasil
ogrenilir, 6gretilir ve arastirilir? Bilim felsefe ve mantiginin olma-
masi adaylari ezbercilige, taklitcilige, nakilcilige, terciimecilige, in-
gilizcecilige, Tirkce dislanisina iter. Biiyiik diisiiniir ibn-i Sina “Bilgi
tasavvur ve tasdik olunca ister istemez mantik, bize bu iki bilgiyi
veren yollari 6greten bir bilim olacaktir. Boylece mantik, kendisi
icin bilim, bagka bilimler icin ydontem anlaminda bir alet bilimi ola-
caktir” diyerek mantigin 6nemine daha Bati’da bilim bulunmadigi
zamanlarda deginmistir. Mantik kelimesi Arapga kdkenlidir ve an-
lami da “akillica konusmaktir”. Demek ki, mantik akilci ¢cikarimla-
rin yapilmasina yarar. Bilimden gayemiz de akilcilik olduguna gore
mantik ilkelerinin dislandigi bir 6gretim kurumunda nasil olur da
uluslararasina varabilecek Doktora calismalari yapilabilir? ...felse-
fik ve mantik esasli elestirilerden gecirilmeden Doktora ¢alismalari
nasil verimli, Gretken ve uluslararasi saygin seviyeye ulasabilir?®

Mantik Ana bilim Dali biinyesinde yapilan tezler, bu tezlerde takip edilen
yontemler, yazim kurallari, kaynaklar, varilan sonuglar vs zerinde Tirkiye'de
ilgili akademisyenlerin giincel olarak takip edebilecekleri ve katkida bulunabi-
lecekleri bir web sitesinin kurulmasi gereklidir. Bunun yani sira, mantikla ilgili
eserlerin dijital birer kopyalarindan olusan bir “Mantik ihtisas Kiitiiphanesi”
kurulmasi ve elektronik ortamda sireli yayin yapan “Mantik Arastirmalari Der-
gisi” ¢cikarilmasi 6nem arzetmektedir. Web sitesi, dijital kiitiphane ve pdf dergi;
hem Tirkiye’de bir mantik geleneginin olusmasina katkida bulunacak hem de
ayni konularin tekrar galisiilmasini dnlemeye yarayacaktir. Mantik disiplininin
hangi konularinda ne kadar ¢alismanin yapildigini tespit etmek, ¢alisiimamis
veya az ¢cahisilmis konularina dikkat cekmek; mantik alaninda arastirma yapan-
lara daha fazla yardimci olur. Boylece diinyada alanla ilgili calismalarin takibi
kolaylasir; farkli yontemler, degisik kaynaklar ve arastirmalardan elde edilen
neticeler paylasilabilir ve genis capli, kolektif bir Mantik calismasi yapilmis olur;
bu da hem yurt icinde hem de yurt disinda sahanin gii¢li bir konuma gelmesini
saglar.

5.2. Kaynaklari Okumada Yéntem: Mantikla ilgili konu ve sahis calismala-
rinda kaynaklari okumak ve degerlendirmek icin iki yontem takip edilmesi s6z
konusudur.

5.2.1. Dogrudan Birinci El Kaynaklara Gidilmesi: Bu yontemde arastirma
konusuyla ilgili birinci el kaynaklar okunup konuyla ilgili gerekli ve yeterli ma-
lumat elde edildikten ve zihinde bir fikir olustuktan sonra ikinci veya Uclinci
el kaynaklara gidilerek degerlendirme yapilir. Bu sekildeki bir okuma, arastir-
macinin kendi tasavvuru ile konuya yaklasmasi anlamina gelir. Dolayislyla ¢a-



Mantik Arastirmalarinda Usul/Metod: Arastirmalarda Dikkat Edilmesi Gereken 61
Hususlar ve Yazim ilkeleri Uzerine

lismaya baslh basina bir orijinallik katar. Mesela, Farabf ile ilgili calisma yapacak
arastirmacinin oncelikle Farabi’nin yazdigi eserleri okumasi, sonrasinda onun
hakkinda yapilmis calismalara miiracaat etmesi gerekir. Boylelikle; 6nce birinci
el kaynaklarin okunmasiyla Farabi’nin distincesine dair zihninde bir izlenimin
olusacak, sonra diger kaynaklarin okunmasiyla bu kendi izleniminin destekle-
nip desteklenmedigi, yeni bir bakis agisi getirip getirmedigi kontrol edilecektir.
Ayrica kendisinin farkina varmadigi yeni bilgilere/bulgulara ulasma imkani sag-
lanacaktir. Bu yontemde, arastirmaci kendi bilgi ve bulgularini 6nceledigi ve
buna gore bir degerlendirme yaptigi icin orijinal bir calismanin ortaya ¢cikmasi
s6z konusu olacaktir.

Bu yontemle okumalarda, kronolojik siralamaya dikkat etmekte fayda
vardir. Mesela, bir sahis calisirken miimkinse kitaplarini hayatinin hangi saf-
hasinda yazdigina dikkat etmeli, genglik doneminde yazdigi eser ile olgunluk
déneminde yazdigi eser arasindaki farkliliklar takip edilmelidir. Eger bir konu
arastiriliyorsa, konuyla ilgili kitaplarin kronolojik siralamasi gz 6niinde bulun-
durulmahdir. Boylece kisinin ya da konunun tarihi gelisimini anlamak mimkin
olur.

5.2.2. Dolayli Yoldan Birinci El Kaynaklara Gidilmesi: Bu yontemde arastir-
ma konusuyla ilgili glinimizde yazilmis ikinci veya Uglinci el eserler okunup
konuyla ilgili gerekli ve yeterli malumat elde edildikten ve zihinde bir fikir olus-
tuktan sonra birinci el kaynaklara gidilerek degerlendirme yapilir. Bu sekildeki
bir okuma, arastirmacinin baskasinin tasavvuru ile konuya yaklasmasi anlamina
gelir. Dolayislyla calisma daha baslangicta orijinal olma 6zelligini yitirir. Mesela,
Farabi ile ilgili calisma yapacak arastirmaci 6nce onun hakkinda giinimizde
yazilmis eserleri okuyup sonra onun eserlerini okuyacak olursa, onlarin anlati-
miyla onun hakkinda bilgi ve izlenim edinmis olur. Bu, baskalarinin anlatimiyla
olusan tasavvurun etkisinde kalarak Farabi’ye anlamak anlamina gelir. Her ne
kadar arastirmacinin bizzat kendisi bazi yeni bilgiler edinmis ve bunlari tezine
yansitmis olsa bile, bunlar daha 6nce olusmus tasavvurun goélgesinde kalacak-
tir. Bu, saglikli ve dogru bir yontem degildir.

5.3. Tahkik Calismalarinda Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar: Oncelikle
belirtilmelidir ki, ilim dlinyasinda herhangi bir ¢calismanin degeri, o sahadaki ilk
el kaynaklara ulasmasindaki basarisiyla ol¢ilir. Bunu temin etmenin de yolu,
ilk kaynaklarin tespit ve tahkikinden gegmektedir. Dolayisiyla tahkike konu ola-
cak bir eser, her seyden 6nce ilgili sahadaki bir boslugu doldurmali ve alaninin
0zgln bir calismasi olmalidir.

Tahkik isleminde iki tlrli yontem takip edilmektedir. Bunlardan ilki, muel-
lif nishasinin var oldugu durumlarda s6z konusu olur. Bu tir bir tahkik calisma-
sinda muellifin eseri temel alinarak diger eserler mukayese edilir. Ancak muellif
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nishasinin bulunmadigl durumlarda, sahanin yetkin bir alimi tarafindan kale-
me alinmis bir nishayi esas almak; bu da yoksa secilen niishalardan -en az (g
nisha olmasi tercih edilir- secme yontemiyle dogruya en yakin olan niisha esas
alinarak yazilir; diger niishalarin farkhliklarina dipnotta isaret edilir. Ancak bu
ikincisini yapmak durumunda olan arastirmacilarin, sahanin uzmanlari olmasi
son derece 6nemlidir.

Nishalar arasindaki farkliliklar gosterilirken de iki yaklasim benimsemek-
tedir. Bunlardan ilki, mistesrikler tarafindan da benimsenin yontemdir ki, her
turld farkliiga muhakkak isaret edilmesini gerekli kilar. Diger yontemde ise za-
hir hatalar ya da 6nemsiz farkliliklara hic isaret edilmeksizin -sadece basta bir
hatirlatmada bulunularak- tahkikin gergeklestiriimesidir. Mesela bir niishada
(a.s.), digerinde (sallallahu aleyhi ve sellem) yazilmasi gibi. ikinci ydntem hem
daha pratik, hem de okumayi kolaylastirici bir tahkik tarGduar. Bununla birlikte
burada da muhakkike olan gliven 6nem arz etmektedir. Bu baglamda, tahkikin
yalnizca bir metin ortaya ¢ikarmak mi, yoksa tahkik edilen metinde agikliga ka-
vusturulmasi gereken yerlerin agiklanmasi ameliyesi mi oldugu da 6nem arz
eder. Ana eseri bogmayacak kadar cesitli izahlarin muhakkik tarafindan veril-
mesi yadirganamaz; ¢linki bir eseri tahkik eden kimse, muellifin diline, Gslubu-
na herkesten daha c¢ok vakif olmaktadir. Bu sebeple bir baska okuyucunun an-
lamakta zorlanacagl, ya da hi¢ anlayamayacagi yerleri muhakkikin izah etmesi
oldukga isabetli olabilir.

5.4. Arastirmada Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar: Birinci el kaynaga ula-
silabilme imkani varken ikinci el veya daha sonraki kaynaklardan bilgi aktarmak
ve sadece bu kaynaklara dayanmak ilmf bir tutum degildir.

ikinci el veya daha sonraki kaynaklarda bulunan bir bilgiyi takip ederek
bilginin sadece o kisminin goriilmesiyle bir hikme varilmasi veya kaynak gos-
terilmesi uygun degildir.

ikinci el veya daha sonraki kaynaklarin génderme yaptigi birinci el kaynak-
taki bilgi gortldikten sonra ikinci el kaynagi gostermekten kacinmak dogru de-
gildir. Hak sahibine hakki teslim edilmelidir.

Ulasilamayan bir kaynaktan yapilan Ggiinci bir yazara ait alintilarin naklen
alintilandigi, kaynagiyla birlikte dipnotta belirtilmelidir.

“...’nin naklettigine gore Farabi soyle demektedir” gibi, ikinci el veya daha
sonraki kaynak lizerinden birinci el kaynaga gonderme yapmak/nakilde bulun-
mak muinasip degildir.

Bir konuda birbirine benzer bilgiyi sunan bir¢ok kaynak varsa yani birden
fazla eserden alintida bulunuluyorsa, oncelikle ilk yazilan kaynagi bulmak gere-
kir. Ancak yazim tarihi belli degilse muelliflerin vefat tarihleri dikkate alinmal
ve muellifi en 6nce vefat etmis olan kaynak bulunmalidir. Clink{ o konuda ana
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kaynak odur ve konuyu ilk kaydetme onuru da ona aittir. Mesela 1900 yilindan
onceki muelliflerden yapilan alintilarda vefat tarihi, bundan sonraki doneme ait
melliflerin eserlerinden yapilan alintilarda eserin basim tarihi dikkate alinir.

isimlerin ilk gectigi yerde dogum ve &liim tarihleri birlikte parantez iceri-
sinde arada tire (-) isareti ile verilmelidir. Farabi (870-950), ibn Sina (980-1037),
Gazzall (1058-1111) gibi. Eger sadece 6lum tarihi biliniyor ise parantez igeri-
sinde (6. ) kisaltmasi ile verilebilir. Kazvini (6. 1276), Urmevi (6. 1283), Ciircani
(6. 1413) gibi. Bu iki kullanimin yani sira 1900 yilindan &nceki islam tarihindeki
sahislarin vefat tarihlerinin hem hicri hem de miladi tarih olarak verilmesi, bu
tarihten sonraki isimlerin ise vefat tarihlerinin yalnizca miladi tarih yazilmasi da
onerilmektedir.1°

Metin icindeki kitap isimleri ve yabanci kelimeler, italik yazilmah zorunlu
olmadikga bold kullanimindan kaginiimalidir.

Latin alfabesiyle yazilmis matbu eser isimleri oldugu gibi yazilmahdir.

Sanal bilgi kaynaklarini kullanarak kes-yapistir yoluyla tez yazilmasi, hem
ilmi bir tutum degildir hem de intihal sugu gibi son derece agir bir suga girmek-
tedir.

Konuyla ilgili her ¢alisma degerlidir. Bir konunun veya sahsin glinimizde
nasil anlasildigini anlamak acisindan ikinci el veya daha sonraki kaynaklar da
bazen birinci el kaynaklar kadar énemli olabilir. Bu nedenle arastirmaci; birinci
el kaynaklar okuyup sahsi kanaat elde ettikten ve bir sonuca ulastiktan sonra
mutlaka ulasabildigi ikinci el veya ¢agdas kaynaklari gozden gecirmeli ve mim-
kiin oldugu kadar bitln calismalardan istifade etmelidir. Bu esnada arastirma-
ciya kendi tasavvuru rehberlik edecegi icin, diger calismalarin etkisinde kalmasi
s6z konusu olmaz. ikinci el kaynaklara bu sekilde bakmak arastirmaciyi farkli
bakis agilarina da gotirecektir.

Arastirma esnasinda kati ve sabit fikirlilikten kaginilmali, dnceden olusan
tasavvurun degismesine imkan taninmalidir. Her bulunan bilgi mutlaka deger-
lendirilmelidir. Ancak bu, stirekli fikir degistirmeye de dénismemelidir.

Arastirma, bulunan bitin bilgilerin kaydedildigi bir dosya degildir. Elde
edilen bilgi ve bulgular, belli bir diizen icinde ve belli bir hacimde toparlanmali
ve diizenlenmelidir. Bu esnada disarida kalan bilgiler veya bulgular baska calis-
malarda yeniden kullanilmak Gizere arsive kaydedilmelidir.

Arastirmanin igerigi kadar sunum bicimi ve kompozisyonu da énemlidir.
Maalesef arastirmacilarin bir kismi, arastirma tiri eserlerde edebi dili [Gzum-
suz gormek gibi bir yanilgi icindedirler. Bu nedenle de arastirma tlirl eserler
sadece basvuru kaynagi olmak gibi bir sanssizliga mahk{im olmaktadir.

5.5. Alintilama ve Dipnotlarda Referanslarin Gésterimi: Dogrudan alinti ve
dolayli alinti yoluyla yararlanilan kaynaklar referans gosteriliyordu.
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Dipnot numaralari; dogrudan alint1 yapilmis ise ilgili alintinin hemen bi-
timine, dolayh alinti yapilmis ise kaynagi gosterilmek istenen climlenin veya
fikrin sonuna konur.

Dogrudan yapilan alinti, nokta veya virgil ile bitiyorsa bunlar tirnak isare-
tinin igerisine konulmali; eger dogrudan yapilan alinti, noktali virgul, iki nokta,
soru ve Uinlem isaretleri ile bitiyorsa bunlar da tirnak isaretlerinin disina konul-
malidir. Dipnot numarasi tirnagin disinda ve tirnaga bitisik olarak verilmelidir.
Ancak, soru ve Unlem isaretleri alinti yapilan kismin bir pargasi ise tirnak isa-
retinin icinde kalir. Mesela, “Aristoteles’in mantik hakkindaki yazisina, ondan
sonra gelenler ‘Organon’ adini vermislerdir.”?

Dolayli yapilan alinti nokta, virgiil, noktali virgiil, tirnak ya da parantez gibi
isaretler ile bitiyorsa, dipnot numarasi bu isaretlerin disinda olmali, dipnot nu-
marasindan sonra virgiil ya da nokta vs konulmamalidir. Mesela, Mantik bilimi-
nin kurucusu Aristoteles’tir.>

Sayet bir cimle tirnak icerisinde verilen bir alint ile bitmiyorsa, alinti cim-
le tirnak icerisinde tamamlanmis olsa bile, nokta isareti kullanilmamalidir. Me-
sela, “... Uggenin Uc kenari vardir” gercegi .... Ancak soru isareti bu kuralin
disindadir. Mesela, Filozoflarin “Dogru bilgi nedir?” seklindeki sorusu ...

Cift tirnak icinde bir alinti yapiliyor ve bu alintinin icinde de ¢ift tirnakh
(“xxx”) ahinti varsa, alintinin icindeki ¢ift tirnak tek tirnaga (‘xxx’) donusturul-
melidir.

Alint1 yapilan metnindeki tek tirnaklar ¢ift tirnaga cevrilebilir.

Alint1 yapilan metne tim ilaveler, kdseli parantez [xxx] icerisinde verilir.
Koseli parantez, orijinal metne ekleme yapmak suretiyle miidahale etmek an-
lamina gelir.

Alint1 yapilan metinden bir pasajin yazar tarafindan gereksiz goriilen bazi
kisimlari/cimleleri cikarilacaksa, cikarilan kismi temsilen koseli parantez ice-
risinde Ui¢ nokta/eksilti [...] konmalidir. U¢ nokta/eksilti 6niindeki veya arka-
sindaki cimlelere bitisik olmamali, bu l¢ noktanin sagindan ve solundan bir
bosluk verilmelidir. Sayet cimle (¢ nokta/eksilti ile bitiyor ise, bir bosluktan
sonra cimleyi bitiren ilave bir nokta konmalidir. [... .] Ancak iki ciimle arasinda
silinen sozcikler parantez kullanmadan dort nokta .... ile gosterilir.

Alint1 yapilan bélimde bir yanlis varsa, dogrusu kdseli parantez iginde be-
lirtilmek sartiyla, metin aynen nakledilir.

Alint1 yapilan parga arastirma metnindeki bir ciimle ile birlestirilecek olur-
sa, nakledilen kisim buyik harfle baslasa bile, ilk harf kii¢lik harfe ¢evrilmelidir.
Ayni sekilde, alinti yapilan parga gramer bakimindan bir dnceki climleye bag-
laniyor ise, bu parcanin ilk harfi kiiciik harfle baslasa bile, biylk harf kullani-
[abilir.
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Alinti yapilan metinde herhangi bolim, kelime ya da ibare, 6nemli gori-
liyor ve vurgulanmak isteniyor ise, alti gizilebilir ya da italik olarak yazilabilir.
Ancak vurgulanan sozciik ya da anlatimlardan hemen sonra, kdseli parantez
icerisinde [arastirmayi yapanin adinin ilk harfleri ile] ya da [italikler arastirma-
clya aittir] ifadesiyle bu vurgunun parcanin aslinda olmadigi, arastirmacinin
kendisine ait oldugu belirtiimelidir. Bunlarin disinda alintilanan metin tzerinde
yapilan bittn degisiklikler (mesela, silinen sdzcikler) belirtiimelidir.

Baska bir dilde yapilan alintilarin Turkce terciimesi de verilmelidir.

Terciime edilen bir pasajda, eger mitercim orijinal metinde yer almayan
fakat anlamin dogru ifadesi icin zorunlu gordigu bir ekleme yapmak isterse, bu
ekleme koseli parantez icerisinde [...] verilmelidir. Buna karsin yabanci kelime-
lerin Turkge karsiliklari, normal parantez (...) icerisinde verilir.

Tercimelerde, orijinal eserin kendi dipnot numaralari oldugu gibi muha-
faza edilmelidir. Ceviriyi yapan kisi, not ilave etmek isterse, orijinal dipnotlarin
numara sirasini bozmamak igin farkl bir dipnot-simge ile bu notu eklemeli veya
orijinal dipnotun ardindan koseli parantez [xxx] icerisine bu notu koymalidir.
Her iki durumda da eklenen not, “cev. notu” ifadesiyle belirtiimelidir.

Dipnot ve sonnotlar; her sayfanin altina, 1, 2, 3, ... seklinde sira numarasi
ile gosterilir.

Dipnotlarin ilk satirinin bir sira tGizerinden gizilen tam bir ¢izgi ile dipnotlar
ana metinden ayrilmaldir.

Hem dipnotlarin hem de sonnotlarin kendi icerisinde tek aralik, liste iceri-
sinde ise cift aralik olmasi uygundur.

Dipnotta birden fazla eserden alinti yapiliyorsa, her bir esere ait bilgi sona
erdiginde, diger esere dair bilgiye baslamadan 6nce noktali virgdl (;) kullanil-
malidir.

5.5.1. Kitaplardan Yapilan Alintilar: Herhangi bir miellife ait bir eserden/
kitaptan yapilan alintilarda su siralamaya dikkat edilir:

Miellif/yazar soyadi veya meshur olan ismi, 6z adi veya bilinen asil adlari,
eser/kitap adi veya basligi, varsa cilt numarasi, basimevi/yayinevi veya matba-
asl, kaginci baski oldugu, basim yeri, basim tarihi, sayfa numarasi.

Eser/kitap adi veya basligi italik olarak yazilr.

Atademir, Hamdi Ragip, Aristo’nun Mantik ve ilim Anlayisi, AUIF Yayinlar,
Ankara, 1974, s.22.

Keklik, Nihat, isldm Mantik Tarihi ve Férabi Mantigi, IUEF Yayinlar, istan-
bul, 1969-70, s.33.

Oner, Necati, Klasik Mantik, AUIF Yayinlari, 6. Baski, Ankara 1991, s.88-
92.
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Bingol, Abdilkuddiis, Gelenbevi'nin Mantik Anlayisi, MEB Yayinlari, istan-
bul, 1993, 5.33-36.

Ozlem, Dogan, Mantik (Klasik/Sembolik Mantik, Mantik Felsefesi), inkilap
Yayinlari, 6. Baski, istanbul, 1999, 5.81-93.

Kaynakgasi bulunmayan makale tiirl yazilari yazarken, herhangi bir miel-
life ait bir eser dipnotta ilk kez gosterildiginde, bu uygulama gecerlidir. Ancak
bazi bilim dallarinda dipnotlarda referans kaynaginin ilk gectigi yerlerde uzun
uzadiya kiinye verilmesi hos goriilmemektedir. Ozellikle hacimli eserlerde, ilk
referans kaynagini bulup eser hakkinda bilgi edinmek yerine, dogrudan kay-
nakgaya bakarak ilgili referans kaynagi hakkinda bilgi almak daha kolay bir uy-
gulamadir. Bu sebeple, yararlanilan kaynaklar kismi bulunmayan makale yazila-
ri gibi kisa hacimli calismalarda; referans kaynaginin ilk gectigi yerde, muellif ve
eserin uzun kiinyesinin verilmesi uygundur. Ancak mustakil kaynak¢a kismina
sahip hacimli eserlerde; tiim calisma boyunca, sadece muellif soyadi ve ardin-
dan eserin kisa adi yazilarak dipnot verilmesi daha kullanishdir. Maellifin soya-
di yararlanilan kaynaklarin ilk sirasinda gecen ada uygun olmali ve eserin kisa
adi da eseri hatirlatici mahiyette olmalidir. Mesela, Ali Sedat’in Mizdn’l-Ukul
fi'l-Mantik ve’l-Usul adl eseri Mizdn’l-Ukul seklinde kisaltilabilir. Ancak garip
kisaltmalardan da kaginmalidir.

Ayni kaynaktan ikinci defa referans verilmesi durumunda, sadece muellifin
soyadi, kiinyesi ya da nisbesi verilir, ardindan alinti yapilan muellifin kitabinin
ismi kisaca belirtilir.

Atademir, Aristo, s.22; Keklik, Fdrabi Mantigi, s.33; Bingdl, Gelenbevi,
s.33.

Bazi galismalarda, ayni miellife ait tek kitap kullanildiginda yahut ardisik
dipnotlarda ayni kitaptan alinti yapildiginda “a.g.e.” denilmek suretiyle dipnot
gosterilmektedir. Daktilonun kullanildigi donemlerde gerek uygulamadaki pra-
tikligi, gerekse vakit kaybinin ve yazim hatalarinin énline gegilmesi bakimindan
bu uygulamaya basvuruluyordu. Bilgisayar teknolojisinin kullanildigi gliniimuz-
de zikredilen eserin kisaca adinin verilmesi, hem zaman kaybi agisindan bir
problem teskil etmeyecek, hem de eserin aninda s6z konusu dipnotta goril-
mesi sebebiyle okuyucuya kolaylik saglayacaktr.

Bazi dallarda herhangi bir muellifin bir tek eserinden yararlanilmasi duru-
munda, ilk dipnotta uzun kiinye verilmekte, sonraki dipnotlarda sadece miel-
lifin adi yazilarak tekrar kitap ismi zikredilmemektedir. Bu da bir tercih olmakla
birlikte bahsedilen sebeplerden 6tlrl eserin kisaca adinin verilmesi daha kul-
lanislidir.

Ciltsiz eserlerde kitabin isminden sonra, ciltle karismamasi icin sadece say-
fa numarasini gosteren (s.) kisaltmasi kullanilir ve ilgili sayfa belirtilir. Ancak
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ciltli eserlerde sayfa semboll kullanilmaksizin Romen rakamiyla cilt numarasi
Turkgedeki normal rakam karakterleriyle de sayfa numarasi verilir.

Bazen cilt ve sayfa numaralari arasina kesme isareti yerine virgil de kul-
lanilabilmektedir. Ancak bu durum cesitli karisikliklara yol acabilir. Mesela 111/2
seklinde bir cilt ve sayfa numarasi hos gortilmemektedir. Ayrica bazi ciltli eser-
lerde mubhtelif ciltler iki farkh ciltten olusabilmekte; bu da bir baska karisikli-
ga sebebiyet vermektedir. Bu tir alintilarda konulan taksim isareti, ilgili cildin
bolimlerini anlatmaktadir. Bu gibi yerlerde mutlaka (s.) isareti koyarak cilt ve
sayfa ayirimina dikkat cekilmelidir.

Bazi dipnotlarda sayfa numarasi isareti olan (s.) ile sayfa numarasi ara-
sinda bosluk birakildiginda, s6z konusu numara otomatik olarak tek bir satir
halinde alt satira dlismekte ve goze hos gelmeyen bir gorinti olusturmaktadir.
Bunun 6niine gecilmesi icin sayfa isareti ile sayfa numarasi arasina bosluk koy-
madan bitisik yazilmalidir. Kimi zaman ayni gériinti, karakter araliklarinda bos-
luk birakilmamasindan da kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla ¢alismanin dizaynini
bozmayacak sekilde her iki kullanima da basvurulabilir.

Birka¢ sayfa devam eden bir yaziya atifta bulunurken iki rakam arasinda
tire (-) kullanilmalidir.

5.5.2. Terciime Eserlerden Yapilan Alintilar: Terciime/ceviri gibi eserlerde
su siralamaya riayet edilir:

Yazar soyadi, adi, kitap adi, cevirenin adi-soyadi, varsa cilt numarasi, basi-
mevi/yayinevi veya matbaasi, kaginci baski oldugu, basildigi yer, basildigi tarih,
sayfa numarasi.

Aristoteles, Organon Il, Birinci Analitikler, cev. H. R, Atademir, MEB Yayinla-
ri, istanbul, 1996, s.13.

Aster, Ernst von, Bilgi Teorisi ve Mantik, cev. M. Gokberk, Sosyal Yayinlar, 3.
Basim, istanbul, 1994, s.31.

Farabi, [hsdu’l-Uldm (ilimlerin Sayimi), cev. Ahmet Ates, istanbul, 1990,
s.61.

ibn Sina, isaretler ve Tembihler, ¢ev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem
Demirli, Litera Yayincilik, istanbul, 2005, s.39.

Gazall, Makdsidu’l-Feldsife (Felsefenin Temel ilkeleri), cev. Cemaleddin Er-
demci, Vadi Yayinlari, Ankara, 2001, s.54.

Tercime eser yazilirken; 6nce kitabin esas dildeki adi sonra terclimede-
ki adi parantez icerisinde yazilir. Kitap isminden hemen sonra mutercim/cevi-
ren belirtilir. Mesela Arapca veya ingilizceden Tiirkceye terciime edilen eserin,
dnce Arapca veya ingilizcedeki adi, sonra parantez icerisinde Tiirkce olarak ve-
rilen adi, daha sonra da mitercimin adi-soyadi yazilmalidir. Bununla birlikte
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once tercimedeki adinin sonra asil dildeki adinin parantez igerisinde verilmesi
seklinde tam aksi kullanimlar da mevcuttur. Hatta birgok eserin, yalniz asil dil-
deki adi veya yalniz tercimedeki adi da kullanilmaktadir. Mltercim/geviren igin
“trc./cev.” kisaltmasi kullanilir. Mirercim/ceviren adinin parantez icerisinde ve-
rilmesine gerek yoktur.

Makale terciimelerinde su siralama takip edilir:

Yazar soyadi, adi, “tercime edilen makale bashgl”, ¢evirenin adi-soyadi,
dergi ad, dergi cilt no, dergi sayl no, basim yeri, basim tarihi, sayfa no.

Refik el-Acem, “Gazali’nin Mantik Kitaplarinda Tanim Konusu”, cev. Ahmet
Kayacik, [slédmi Arastirmalar Dergisi, Cilt 13, Say1 3-4, Ankara, 2000, ss. 337-
339.

Leaman, Oliver, “islam Diisiincesinde Mantik Diismanlig”, gev. Yasin Das-
demir, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 31, Konya, 2011, ss.
251-268.

Street, Tony, “ibn Sina’dan Sonra Bir Kiyas Tarihine Dogru: Rescher’in Arap
Modal Mantg ile ilgili Calismalari Uzerine”, cev. ibrahim Capak, Sakarya Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 13, Sakarya, 2006, ss.197-218.

Perelman, Chaim, “Hukuksal Uslamlama ve Hukuk Mantigl”, cev. Tugba
Balli, istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, Cilt 52, Say1 1-4, istan-
bul, 1986-1987, ss.701-709.

Leibniz, Gottfried Wilhelm, “Tasimsal Sekillerin Matematiksel Saptanma-
sina Dair”, cev. Kutsi Kahveci, Kaygr Uludag Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Dergisi, Sayi 1, Bursa, 2002, ss. 61-66.

5.5.3. Tahkikli Eserlerden Yapilan Alintilar: Tahkik edilmis eserlerde su si-
ralamaya uyulur:

Yazar soyadi, adi, kitap adi, tahkik edenin adi-soyadi, varsa cilt numarasi,
basimevi/yayinevi veya matbaasi, kacinci baski oldugu, basildigi yer, basildig
tarih, sayfa numarasi.

Tahkikli eser yazilirken kitap isminden hemen sonra tahkik eden belirtilir.
Muhakkik/tahkik eden icin “thk.”, kisaltmasi kullanilir.

Farabi, Kitabu’l-Kiyds Il (el-Mantik inde’l-Fardbi icinde), thk. Refik el-
Acem, Beyrut, 1986, ss.11-64.

Farabi, Kitdbu’l-Burhdn (el-Mantik ‘inde’l-Férdbi icinde), thk. Macit Fahri,
Daru’l-Masrik, Beyrut 1987.

ibn Sina, en-Necdt, thk. Muhyiddin Sabri el-Kiirdi, Misir, 1938.

Gazzall, Mi’yéru’Im-ilm, nsr. Siileyman Diinya, Kahire, 1961.

Gazzali, Mihakku’n-Nazar, thk. Refik el-Acem, Beyrut, 1994.

ibn Teymiyye, er-Redd ala’l-Mantikiyyin, thk. Refik el-Acem, Beyrut, 1993.
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5.5.4. Derlenen Eserlerden Yapilan Alintilar: Editor tarafindan derlenip ya-
yina hazirlanmis eserlerde takip edilecek siralama su sekildedir:

Yazar soyadi, adi, “kitap bolimi/makale”, editorin adi-soyadi, eser adl,
basimevi/yayinevi, basim yeri, baski yili, sayfa numarasi.

Kitap isminden hemen sonra, editor, nasir vs belirtilir. Editor icin “edt.”,
nasir/nesreden igin “nsr.”, kisaltmalari kullanilir.

Orman, Enver, “Transendental ve Spekilatif Mantik” edt. Yiicel Yiksel, Sa-
fak Ural’a Armadan, Alfa Yayinlari, istanbul, 2012.

Ciindioglu, Diicane, “Diinya Goriisi ve Dil”, edt. Ali Saydam, BI’E Yayinlari,
Diinya Gériisi, Ankara, 2009.

Korner, Stephen, “Disiince Yasalari”, edt. Ahmet Cevizci, Felsefe Ansiklo-
pedisi, Babil Yayinlari, Ankara, 200, ss5.834-837.

Guzel, Cemal, “Aristoteles’te Uslamlama Cesitleri”, edt. Yavuz Kilig, Antik
Yunan’da Felsefe ve Cagimiza Etkileri, Dogu Bati Yayinlari, Ankara, 2011.

Grinberg, David, “Gerekgelendirme Sorununa Semantik-Epistemik Bir
Yaklasim”, edt. K. Arapgirlioglu, H. Celebi, N. Eksi, R. Kiziler ve Y. Ors, imge Ki-
tapevi Yayinlari, Bir Us ve Bilim Savasgisi: Cemal Yildirnrm'a Armagan, Ankara,
2008, pp. 157-167.

5.5.5. Dergilerden Yapilan Makale Alintilari: Makalelerden yapilan alinti-
larda su riayet edilecek siralama su sekildedir:

Yazar soyadi, adi, “makale bashgl”, dergi adi, dergi cilt numarasi, dergi sayi
numarasi, baski yeri, baski tarihi, sayfa numarasi.

Makale bashgi cift tirnak icinde, dergi adi italik olarak yazilir.

Atademir, Hamdi Ragip, “Mantik ve Bilimler Felsefesi”, Ankara Universitesi
Dil ve Tarih -Cografya Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 1, Sayi: 2, Ankara, 1943.

Oner, Necati, “Bicimsel Dogruluk”, Felsefe Diinyasi, Sayi 9, Ankara, 1993,
ss. 2-8.

Atay, Huseyin, “Mantiktaki Kiyasin Dérdiincii Sekline Dair”, Ankara Uni-
versitesi [lGhiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt XVI, Ankara, 1968, ss.35-66.

Eralp, H. Vehbi, “Leibniz’in Kiyas Teorisi”, Felsefe Arkivi, Cilt I, Sayi 2, istan-
bul, 1947, ss.65-75.

Bingol, Abdilkuddis, “Semerkandi’nin Kistas’'inda Kiyas Teorisi”, Felsefe
Diinyasi, Sayi 20, Ankara, 1996, ss.10-33.

Vural, Mehmet, “Dislince Tarihinde Mantik: Aristoteles Mantigindan Bu-
lanik Mantiga”, Kutadgubilig, Sayi 2, istanbul, 2002, ss.179-192.

Ayri basimlarin ilave olarak ayri basildig kaydedilmelidir.
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ikiden fazla yazari bulunan makalelerde yazar isimleri virgiil ile ayrilarak
alfabetik siraya gore verilir.

Yazari belli olmayan gazete makalesi referans olarak verildiginde, sadece
ilgili gazetenin adi, basim yeri ve basim yili verilir.

Basimi onaylanmis ancak heniiz basilmamis makalelerde, tarih yerine “ba-
silacak” ifadesi yer alir.

Bati dillerindeki Vol., Tome, Band, p., s. gibi kelimelerin Turkceye terclime-
sine gerek yoktur.

5.5.6. Ansiklopedilerden Yapilan Madde Alintilari: Ansiklopedilerden yapi-
lan alintilarda siralama su sekildedir.

Yazar soyadi, adi, “ansiklopedi maddesinin bashg”, ansiklopedinin kisaltil-
mis adi, ansiklopedi cilt numarasi, sayfa numarasi.

Eger yazar belirtilmemis ise; ansiklopedi adi, “madde,” cilt no, sayfa no
siraslyla verilir.

Madde adi ¢ift tirnak icinde, ansiklopedi ad\ italik olarak yazilir.

Diyanet ansiklopedisi icin DIA kisaltmasi, Mustesrikler tarafindan nesre-
dilen Milli Egitim islam Ansiklopedisi icin /A kisaltmasi kullanilir. Bu ansiklope-
dinin son baskisindan yapilan alintilarda IE semboliinden sonra st simge ile 2
yazilir.

Bingdl, Abdulkiiddis, “istidIal”, DIA, istanbul, 2001, Cilt 23, 5.523.

Emiroglu, ibrahim, “Mantik”, DIA, istanbul 2004, C. 28, ss. 18-28.

Durusoy, Ali, “Kiyas”, DIA, istanbul, 2002, Cilt 25, ss.525-529.

Kufrali, Kasim, “Gazali”, iA, istanbul, 1993, C. 4, Cilt 4, s.751.

Ulken, Hilmi Ziya, “ibn Sind” md., /A, istanbul, 1993, Cilt 5/2, 5.809.

Sozliklerden yapilan alintilarda ise ¢ift tirnak icinde ilgili madde bashgi ve-
rilir.

el-isfahani, Ragib, “Delil”, Miifredét Kur’én Kavramlari Sézliigii, cev. Yusuf
Turker, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2012, s.553.

Vural, Mehmet, “Akil Yiiritme”, islam Felsefesi Sézliigii, Elis Yayinlari, ikinci
Basim, Ankara, 2011, s.23.

Bolay, Stileyman Hayri, “Timevarim”, Felseff Doktrinler ve Terimler Sé6z1ii-
g, Akcag Yayinlari, 6. Baski, Ankara, 1996.

5.5.7. Tezlerden Yapilan Alintilar: Tezlerden yapilan alintilarda su siralama-
ya dikkat edilir:

Yazar soyadi, adi, tezin basligi, tezin tiri (Lisans, Yiksek Lisans, Doktora,
Sanatta Yeterlik), sunuldugu Universite ve enstit, sehir/yer adi, yil/tarih, sayfa
no.
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Kurt, Osman, Abdurrahman Ebd Zeyd el-Ahdari Hayati Eserleri ve Mantik
Manzimesi es-Siillemii’l-Miinevrak fi ilmi’l-Mantik (Yiksek Lisans Tezi), Siiley-
man Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, 2017.

Ozturan, Mehmet, Fardbi’nin Epistemolojisinde Kesinlik Problemi (Yiksek
Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2007.

Kayacik, Ahmet, Ebheri’nin isaguci’sinin ilk Serhleri xiv-xvi. yy (Doktora
Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 1996.

Sutclioglu, M. Kaya, Aristoteles’in Retorik Kanitlama Teorisi (Doktora Tezi),
Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir, 1997.

Fazlioglu, ihsan, Aristoteles’te Nicelik Sorunu (Doktora Tezi), istanbul Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Bélimii, istanbul, 1998.

Hiseyin Caldak, Aristoteles MantiGinin islam Usul Bilimlerini Etkisi -Fikih
Usulii Orneklemeleriyle-, (Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlist, Erzurum, 2006.

Dore, Fatma, Fdrdbi’nin Dil ve Anlam Kurami (Doktora Tezi), Marmara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2012.

5.5.8. Dini Metinlerinden Yapilan Alintilar:

5.5.8.1. Kur’én-1 Kerim’den Yapilan Alintilar: Kur’an-1 Kerim ayetleri refe-
rans olarak su sekilde gosterilmelidir:

Once, Kur’an-1 Kerim suresinin adi, sonra araya virgil koymaksizin surenin
Kur’an’daki sira numarasi ve ayet numarasi araya taksim (/) koyarak verilir. Dip-
notta birden fazla Kur’an ayeti veriliyor ise her zaman oldugu gibi araya noktali
virgil konur.

Bakara 2/29; Yasin 36/80; Rum 30/11; Ra’d, 13/16; En'am 6/101; Fatir
35/3; ez-Zimer 39/62; el-Mi’min 40/62; vs.

Kur’an ayeti s6z konusu oldugunda Tiirkgesi de verilse, kaynagi bu sekilde
gosterilmelidir. Eger ayet terclimeleri makale yazarinin kendisine ait ise, bu du-
rum agikca belirtiimelidir. Ancak terclime veya tefsirin bir 6zelligi var ve 6nemli
olan ayet degil de tefsirde veya tercimede kullanilin kelime, ifade veya gorus
ise, 0 zaman terciime veya tefsir kitabinin cilt numarasi kaydedilir. Bu durumda
yine Kur’an ayetinin esas yerinin yazilmasinda fayda vardir. Eger ayet terciime-
leri, belli bir meal ve meallerden aktariliyorsa, o meal(ler)in bibliyografik kay-
di verilmeli ve kaynakgaya eklenmelidir. Meal alintilarinda miitemadiyen ayni
meal kullanildi ise, ilk kullanildigi yerde s6z konusu meal verilmeli ve bu mealin
¢alismada esas oldugu belirtilmelidir.

5.5.8.2. Hadis Metinlerinden Yapilan Alintilar: Hadis metinleri kaynak ola-
rak gosterilirken, kitaplarin ciltlerini ve sayfalarini vermek yetmez. Tasnif siste-
mi bab esasina gore olan kitaplarda babi dikkate alarak, cilt esasina gore olan-
larda ise cildi dikkate alarak kaynak gosterilir. Eger varsa hadis numarasi verilir.
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Dipnotta yazarin ve kitabin yaygin olarak bilinen kisaltilmis isimleri kullani-
labilir. Kitaplarin ilk olarak gectigi yerlerde genis olarak kiinyesinin yani yazarin
ve kitabin tam adinin (kitabin kullanilan baskisinda bulunan adi) ve kitabin ba-
sim bilgilerinin verilmesi uygundur.

Kitlb-i Sitte gibi ana hadis kaynaklarinda mevcut olan bir hadis icin, kay-
nak olarak sadece daha sonraki kaynaklardan birini géstermek ilmi agidan uy-
gun gorilmez. Katub-i Sitte hadis referanslarinda ilk referanstan sonra sadece
yazarin kiinyesi ile verilir. ilk referanslardan sonra isimlerde “el” (J takisi kulla-
nilmaz. Yazar ve kitap ismi verilerek cilt ve sayfa belirtilir. Bab basliklari gift tir-
nak icerisinde ve normal yazilirken, kitap isimleri tirnak olmaksizin italik yazilr.
Bab ismi ¢cok uzunsa, sadece bastaki iki i kelime ile yetinilebilir.

Buhari, Talak, H. 26; Hudid, H. 41; Muslim, Li‘dn, H. 18; Eb( Daviad, Talak,
H. 28.

Diger hadis kaynaklarinda ise, 6teki eserlere referans verme yolu takip
edilmeli, cilt ve sayfa numaralari ile varsa hadis numarasi verilmelidir.

5.5.8.3. Kitab-1 Mukaddesten Yapilan Alintilar: Yararlanilan kaynaklarin ve-
rilmedigi makalelerde Kitab-1 Mukaddes’ten yapilan alintilarda ilk gectigi yerde
hangi baskinin esas alindigi vs belirtilir, daha sonraki yerlerde ilgili kitap, arada
bosluk olmadan kitabin ilgili b6lim numarasi, iki nokta ve sonra ilgili pasaj ve-
rilir. Yararlanilan kaynaklarin verildigi calismalarda sadece alint yapilan Kutsal
kitap bolimleri ile referans verilmelidir.

ilk gectigi yer; Eski ve Yeni Ahit (Tevrat ve incil), Kitab-1 Mukaddes Sirketi,
istanbul, 1969, Matta 12:14.

Daha sonraki yerlerde; Matta 12:1-5.

5.5.9. Eski Eserlerden ve Yazma Eserlerden Yapilan Alintilar: El yazmasi
eserlerden yapilan alintilar, matbu eserlerden farkl bir sistemde verilmelidir.
Burada siralama su sekilde olmalidir:

Mdellif, eser adl, el yazmasinin bulundugu kitiiphane/kurum, boliim (var-
sa), dosya adi veya kayit numarasi, varak numarasi. (Varaklarin a, ya da b yuzle-
ri yazilirken, Ust simge seklinde isaretlenmelidir.)

Eski eserlerde soyadi yerine en meshur olan ismi, nisbesi, kiinye veya la-
kabi yazilir. Farabi, ibn Sina, Gazzali, Ebheri, Urmevi, Kazvini, Fenari, Gelenbevi,
gibi.

isimlerin oldugu gibi yazilmalari asildir. Harfi tarif alan isimlerdeki “el” (J)
takisi, kiigtik harflerle yazilir. Climle basinda da bu kural degismez.

Kisaltma amaciyla isimlerin baslarindaki harfi tarifler atilabilir. Tirk¢cede
¢ok meshur bazi isimlerin harfi tarifsiz bir tarzda kullanilmasi hos gorulebilir.

el-Kessi, Zeynuddin, Haddiku’l-Hakdik, Stleymaniye Kitiphanesi Hamidi-
ye Koleksiyonu: 1447/30 vr. 352-356.
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Ebheri, Esirliddin, Beydnu’l-Esrar, Koprill ktp. nr. 1618 (2a-43b).

5.5.10. Veri Tabanlarindan Yapilan Alintilar: CD’ler kaynak olarak verilirken
once alinti yapilan muellifin adi-soyadi, kitabin adi ve daha sonra s6z konusu
CD’nin ya da programin teknik bilgileri ve versiyonu verilmelidir. ilim diinyasi-
nin yeni yeni tanimaya basladigi bu sahada heniz arzu edilen diizey yakalana-
mamistir. Bazi referanslarin cilt, sayfa numarasi tiiriinden bilgileri sehven yanlis
verilmis olsa da, yahut farkli sistemlerde (Windows 98 ve XP gibi) bazen hatali
sunumlar yapilsa da, bu galismalara uzak durmak mimkin géziikmemektedir.
Pek cok site slirekli olarak ilim diinyasina eserler ya da eserler derleyen prog-
ramlar kazandirmaktadir. Olduk¢a hacimli olan ve siirekli yenilenen programlar,
CD kullanilmaksizin dogrudan hard disk Gzerinden cahlstirilabilmektedir. Kulla-
nim itibariyle son derece rahattir. Bunun yansira kopyalama konusunda ve mu-
kayeseli calismalarda pratik bir sunuma ve servise sahiptir.

5.5.11. internet Kaynaklarindan Yapilan Alintilar: Devamli artan ve degisen
elektronik kaynak cesitleri nedeniyle elektronik ortamlardan kaynak gosterme
bicimleri heniiz tam anlamiyla standartlasmamustir. internette yayinlanan bir
yazidan alinti yapildiginda, dergilerden yapilan makale alintilarinda oldugu gibi
kaynak eser belirtilmeli, sonuna da URL adresi ve atifta bulunulan web sayfasi-
nin en son ziyaret edilme tarihi konmalidir. Onemli kaynak gésterme yéntemle-
rinden (¢ tanesi su sekildedir:

MA (Modern Language Association) Formati:

Yazar soyadi, Adi, “Calismanin adi”, Orijinal kaynagin adi, Tarihi, Sayfa sayi-
lari, Kaynak adi, Bulundugu URL adresi, Ziyaret tarihi.

APA (American Psychological Association) Formati:

Yazar soyadi, Adi, “Makale ad1”, Makalenin orijinal kaynagi, Sayfa sayilari,
Kaynak adi, Yayin yeri, Yayinci adi, Bulundugu URL adresi, Ziyaret tarihi.

Turabian Format:

Yazar soyadi, Adi, “Makale ad1”, Orijinal kaynak adi, Orijinal yayin tarihi,
Sayfa sayilari, Kaynak adi, URL adresi, Yayin yeri, Yayinci adi, Ziyaret tarihi.

6. Yararlanilan Kaynaklarin

Dipnotlarda referanslarin gésterilmesinde dikkat edilmesi gereken siralama ya-
rarlanilan kaynaklarin gésteriminde de gecerlidir. Ancak bazi eserlerde referans
kaynaginin ilk gectigi yerde muellif ve eserin uzun kiinyesi verilmemektedir.
Dolayisiyla eserin dipnotta ilk kez gosterildiginde zikredilmeyen kisimlar yarar-
lanilan kaynaklar béliminde tam olarak zikredilmelidir.

Yararlanilan kaynaklarin yaygin olarak gosterimi su sekildedir:
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Muellif soyadi veya meshur olan ismi, 6z adi veya bilinen asil adlari, eser
adi veya basligi, terciime ve tahkik eser ise mitercimin ve muhakkikin adi-so-
yadi, varsa cilt numarasi ve kag cilt oldugu, baski veya seri numarasi, basimevi/
yayinevi veya matbaasi, kacinci baski oldugu, basim yeri, basim tarihi.

Eserlerin baski veya seri numaralari, kag cilt oldugu, kaginci baski oldugu
dipnotlarda degil kaynak¢a kisminda eserin adindan hemen sonra verilmesi
daha uygun gorilmektedir. “Baski/basim” kelimesi “bsk.” seklinde kisaltilma-
lidr.

Yararlanilan kaynaklarin sayfa numaralari dipnotlarda belirtilirken kaynak-
¢a kisminda yer almaz. Ancak makalelerin veya makale tercimelerinin ve der-
leme eserler igcindeki bélimlerin ilk ve son sayfa numaralarinin (ss. ) kisaltmasi
ve arada (-) isareti kullanilarak verilmesi gereklidir.

Kullanim bakimindan kaynakca ve dipnot sistemlerindeki muellif/yazar
isimlerinin ad-soyad siralamasinda farkhliklar bulunmaktadir. Genellikle dip-
notta referans kaynaginin ilk gectigi yerde ad-soyad siralamasi, kaynakcada ise
soyad-ad siralamasi esas alinmaktadir.’* Dipnotlarda ve kaynak¢a boliminde
birliktelik olmasi agisindan her ikisinde de soyad-ad siralamasi daha kullanish-
dir.

Terciime eserlerin 6nce esas dildeki adinin, sonra tercimedeki adinin pa-
rantez icinde verilmesi daha uygun olmakla birlikte, siralamada ikisinin yerleri
degisebilmekte ve dnce terciimedeki adi, sonra esas dildeki adi parantez igin-
de verilebilmektedir. Eserin, yalniz asil dildeki adinin veya yalniz tercimedeki
adinin kullanilmasi da yaygindir. Mitercim/ceviren ad ve soyadinin parantez
icerisinde verilmesine ise gerek yoktur.

Muellif isimleri yazilirken isim aynen ve imlasina bagl kalinarak yazilmali-
dir. Kelimenin okunusunda kusku varsa, asli parantez icinde kaydedilip gosteril-
meli ve Tlrkce okunusunun yanina soru isareti (?) konmalidir.

Kaynakcada kisaltma kullanilmamali ve kaynak isimleri acik yazilmalidir.
istege gore, parantez icerisinde kisa ad yazilabilir.

Latin alfabesiyle yazilan muellif ve eser adi aynen korunmaldir.

Arapca Ozel isimlerde eger el- (J) takisi varsa, alfabetik siralamada bu taki-
dan sonraki harf esas alinir.

Soyadi olmayan isimlerde, yazar hangi ismiyle, kiinyesiyle veya lakabiyla
biliniyorsa, o sekilde alinabilir. Farabi, ibn Sina, Gazzali, Ebheri, Urmevi, Kazvini,
Fenari, Gelenbevi, gibi.

Bir eserin birden fazla yazari, mitercimi veya editori varsa, kaynakcada
hepsi acik¢a yazilmalidir.

Muellif isimleri yazilirken titr ve ritbe gésteren unvanlar (Prof., Dog., Dr.,
Ustad, avukat, albay, yarbay, gibi) yazilmaz.
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Birden fazla eseri kullanilan muellifin adini tekrarlamaya gerek yoktur. Ayni
miellifin ikinci ve sonraki bir alt satira gecerek satir basina eserleri 8 haneli giz-
giden veya 10 tire vurusundan sonra eser adiyla baslayarak devam edilmelidir.

Bir eserin bibliyografik kaydi bir satirdan sonra devam ediyor ve ikinci sati-
ra gegiyorsa, ikinci ve sonraki satirlar bir tab vurusu ile saga kaydiriimalidir.

Tercime edilen makalelerin orijinal kaynakea sistemi oldugu gibi korun-
mahdir.

Eserlerin yaziminda normal ciimle diizeni esas alinir, 6zel isimlerin disinda
batin kelimeler kiiguk yazilir. Basligi ile 6zel bir isim haline gelmis ¢alismalarin
tamaminin biyulk harf ile baslamasi daha uygundur.

Bazi eserler, bir baska eser icerisinde olabilir. Ya da bir makale, herhangi bir
kitaptan alintilanabilir. Bu durumda, s6z konusu eserden sonra virgil konmak-
sizin parantez acilir ve burada kitabin hangi eser icerisinde oldugu belirtilir.

Ahderi, Abdurrahman, es-Sillem (el-Mantiku’l-Munazzam iginde), 2.
Baski, Misir, t.y.

Farabi, Ebu Nasr Muhammed, Kitdbu’l-Kiyds Il (el-Mantik inde’l-FGrabi
icinde), thk. Refik el-Acem), Beyrut, 1986, ss.11-64.

Farabi, Ebu Nasr Muhammed, Kitdbu’l-Burhén (Farabi’nin Serditi’l-Yakin’i
icinde), nsr. Mubahat Tirker-Kuyel, AKM yay., Sayi 1, Ankara, 1990

el-Habisi, es-Serh ale’t-Tehzib (Tecdidii ilmi’l-Mantik icinde), 3. Baski, Ka-
hire, t.y.

el-Melevi, es-Serh ale’s-Siillem, (el-Mantiku’l-Munazzam iginde), 2. Baski,
Misir, t.y.

et-Taftazani, Sadeddin Mes’ud b. Omer, Tehzibu’l-Mantik (Tecdidii iImi’l-
Mantik icinde), 3. Baski, Kahire, t.y.

Kaynakcaya yazilacak seyler arasinda neler mevcut ise onlar kaydedilir. Ge-
rekmeyen bir sey yazilmaz. Mesela nesredeni veya miitercemi bulunmayan bir
eserle ilgili bu konuda bir sey yazilmaz.

Nesredilmemis seminer, yliksek lisans, doktora, teblig, sempozyum bildiri-
leri, arastirma, rapor ve arsiv vesikalari gibi calismalarda ve belgelerde bulula-
bilen bilgiler kaydedilir.

Kitabin kag cilt oldugu Romen rakamiyla (1, Il, 11, ...) veya Tirkcedeki nor-
mal rakam karakterleriyle (1, 2, 3, ...) yazilmalidir. Birkag cilt birlikte ciltlenmis
ise rakamlar arasinda tire (-) kullanilabilir. Cok ciltli kitaplarin toplam cilt sayisi
belirtilecekse, bu bilgi eser adindan hemen sonra verilmelidir. (... Eser Adi 5 c.)
Ayrica eserin kag sayfa oldugu ve kaginci baski oldugu belirtilmelidir.

Basim yeri olarak birden c¢ok yer ismi olabilir. Hepsini aynen ve imlasini
degistirmeksizin kaydetmek gerekir. Mesela, Kahire, iskenderiye, Kum, Beyrut
gibi.
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Basim yeri olarak tlke isimleri kullanilmamali, eger sehir adi yoksa tahmin
edilen en muhtemel sehir adi késeli parantez icinde verilmelidir. Mesela, [Ka-
hire]: Yayinevi, Yil. Tahmin etmek mimkin degil ise, basim yerinin olmadigina
dair bilgi kisaltmalarla verilmelidir.

Eserlerin kimi zaman basim yeri, yayin evi ve basim tarihi gibi bilgileri ol-
mayabilir. Bunlara da mutlaka isaret edilmelidir. Basim yeri olmayan eserlerin
matbaasi yazilmalidir.

Kazvini, Necmuddin Ali b. Omer el-Katibi, er-Risdletii’s-Semsiyye fi’l-
Kavaéidi’l- Mantikiyye, Kum, t.y.

Ebheri, Esiriiddin Mufaddal b. Omer, Isdgdci, Vezirhani Matbaasi, 1287.

Fenari, Muhammed b. Hazma, Serh-i Isdgici, Osmaniye Matbaasi,
13009.

Gelenbevi, ismail, es-Serh ald IsGgoci, Sultaniye Matbaasi, 1283.

Eserin senesini tespit etmenin zor oldugu durumlarda 6nsoézde tarih var
ise oradan yararlanilabilir. Bu durumda parantez icinde soru isareti (?) koyarak
sipheli bulundugu belirtilmelidir. Eserin yayin tarihi ile ilgili hicbir bilgi yoksa
bu durum kisaltmalarla belirtilmelidir.

7.Sonug

ilmi konulardaki arastirmalarda bazi esaslara riayet etmek gerekir. Akademik
calismalarin ilgili bilim dalindaki usullere gére yapilmasi ve o bilim dalinin ge-
regi olan kriterlere uygun olmasi dogru sonuglara varmak agisindan bir gerek-
liliktir.

Akademik ¢alisma yapanlar; 6dev hazirlarken, seminer sunarken, bitirme
tezi, yiksek lisans ve doktora tezi yazarken cesitli glicliikler cekmektedirler. Bu
nedenle akademik ¢alismalarin ilk adimi olan Lisans, Yiksek lisans ve Doktora
tez calismalarinda rehberlik 6nem arz eder.

Arastirmaci yetistiren fakultelerin bircogunda “Arastirma Teknikleri” adin-
da bir ders okutulmamasina karsin, lisansistl ¢calismalarda beklenen verim ali-
namamaktadir. Bu durum; 6grenciler tarafindan dersi gereken ciddiyetle ele
alinmamasi ve yeterli ilginin gosterilmemesi; dersin, yalnizca teorik boyutta
kalmasi ve konularin uygulamasinin yapilamamasi; derslerdeki icerigin 6gren-
cilerin kendi alaniyla yeteri kadar ilgili olmamasi veya 6grencilerin ilgi alanina
giren derslerden yeterli 6rnekleme yapilmamasi gibi hususlardan kaynaklan-
maktadir.

Mantik alaninda yapilan calismalarda benzer sikintilar yasanmaktadir.
Mantik bilim dali ile ilgili arastirma yontemleri derslerinin olusturulmasi, genel
miracaat ¢alismasi ve arastirma notunun hazirlanmasi 6nemlidir.
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Mantik 6zel ve teknik bir takim uygulamalardan ibaret degildir. ilmf ve fel-
sefi temelleri olan, ufku genis, 6zglin bilgiye sahip, anlatim 6rglist diizglin ve
sistematigi saglam calismalar yapilmalidir. Mantik galismalarinin mantik tarihi
tasavvurundan bagimsiz, asiri ihtisaslasmanin bir sonucu olarak felsefe tarihin-
den ve diger tim disiplinlerden ayristirilmaya calisilmasi; mantik ¢alismalari-
nin kendi tarih kaynaklarina ve kendi disindaki diinyaya kapali olmasi; mantik
alanin temel klasiklerinin pek ¢ogunun heniiz gevirisinin yapilmamis olmasi
Turkiye’de yapilan mantik calismalarinin eksikligi olarak degerlendirilmektedir.

Turkiye’de bir mantik geleneginin olusmasinda katkida bulunmak ve ben-
zer konularin galisilmasinin 6niine gecilmesini saglamak icin; ilgili akademis-
yenlerin giincel olarak takip edebilecekleri ve katkida bulunabilecekleri bir web
sitesinin kurulmasi; “Mantik ihtisas Kiitiiphanesi” olusturulmasi; elektronik or-
tamda sireli yayin yapan “Mantik Arastirmalari Dergisi” ¢ikarilmasi énem ar-
zetmektedir.

Hem yurt icinde hem de yurt disinda Mantik sahanin glgli bir konuma
gelmesi, gelisen teknolojik imkanlardan yararlanarak kolektif bir Mantik ¢alis-
masl yapilmasina bagli oldugu 6zellikle hatirlanmalidir.

Notlar
(*)  Dr. &gr. U. Ankara Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi.
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Gazali, Ebu Hamid, Felsefenin Temel ilkeleri (Makdsidu’l-Feldsife), cev. Cemaleddin Er-
demci, Ankara, 2001, s.43; Leaman, Oliver, Ortacagd islam Felsefesine Giris, gev. Turan
Kog, Kayseri, 1992, s.12.
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Felsefe, istanbul, 1941, 5.399; Copi, Irving, Introduction to Logic, New York, 1961, s. 5;
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Mantik Felsefesi, istanbul, 1999, s. 28; Necip Taylan, Mantik/Tarihcesi-Problemleri, istan-
bul-1996, s. 9-10; Emiroglu, ibrahim, Klasik Mantiga Giris, Ankara, 2004, s. 12-13; A. Ka-
dir Clgen, Klasik Mantik, Bursa, 2004, s.16-17; Kutlusoy, Zekiye, Temel Sembolik Mantik,
Ankara, 2003, s. 12-13; ibrahim Capak, Anahatlariyla Mantik, istanbul, 2012, s. 12; Nazim
Hasirci, Klasik Mantik El Kitabi, Ankara, 2015, s. 13.

5 Léringhoff, Mantik, s.18; Oner, Klasik Mantik, s. 5; Ozlem, Mantik, s. 221; Taylan, Mantik,
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Sembolik Mantik, s. 9; Capak, Anahatlariyla Mantik, s. 28; Hasirci, Klasik Mantik El Kitabi,
s. 24.

6 Mehmet Ulukitik, “Turkiye’de Bir Mantik Geleneginden Soz Edilebilir mi? Tematik ve
Bibliyografik Bir Sorusturma”, Divdn Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, cilt 19, sayi 36,
2014/1, ss. 228-363.
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Ulukatik, “Tematik ve Bibliyografik Bir Sorusturma”, s. 233-239.

Zekai Sen, “Tirkiye'de Yiiksek Lisans ve Doktora Egitimi Kalitesinin lyilestirilmesi icin One-
riler”, Yiiksekogretim ve Bilim Dergisi, 3/1, 2013, s. 12.
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Ertan OZCOBAN )

KULTUR TURIZMi KAPSAMINDA
YABANCI ZIYARETCILERIN ISLAM ALGISI:
SEB-i ARUS ORNEGI

oz

Bu arastirmanin amaci, Diinya’nin en buylk turizm UGlkelerinden biri olan
Turkiye'ye gelen yabanci ziyaretgilerin Seb-i Arus ve Hz. Mevlana’ yi Anma
térenleri maksadiyla geldikleri Konya’da islam’a iliskin bakis acilarini ve algilarini
gdrmektir. Yabanci ziyaretgilere dagitilan ve tamami ingilizce olan anketlerden
elde edilen bilgilerin ¢oziimlenmesi amaciyla SPSS istatistiksel paket programi
kullanilmistir. Verilerin analizinde T-Test ve Ki-Kare uygulanmistir. Agirlikl olarak
nicel bir ¢calisma olmasinin yaninda katiimci gézlem ve yabanci ziyaretgilerle
birebir gdriismeler de yapilmistir.
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Seb-i Arus, Kiltiir Turizmi, islam Algisi, Hz. Mevlana
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abstract

Islamic Sense of Foreign Visitors Within Cultural Tourism: Shab-i Arus
Sample

The purpose of this article is to see view of islamic sense of foreign visitors those
who have come to Turkey, one of the biggest tourism destination of the World,
for visiting Hz.Mevlana and participating Shab-i Arus ceremonies. As a data
submission questionare which is in English, analysed by SPSS program is used
with T.Test and Ki-Kare methods. In addition to this, participant observation
and face to face interview have been realized.

keywords

Shab-i Arus, Cultural Tourism, Sense of islam, Hz. Mavlana

Giris

Turizm olgusu toplumun her kesimini ilgilendiren ve etkileyen bir sistemdir.
insanlarin farkli yerler gérme istegi, farkli kiiltiirleri tanima arzusu turizm sis-
temi icerisinde degerlendirilebilecegi gibi cok farkli amaclarla diizenlenen se-
yahatler de zaman zaman turizm tanimi igerisinde kendisine yer bulmaktadir.
insanlar yillar boyu cok farkh yerlere ¢ok farkli amaglarla seyahat etmektedir.
Bunlarin icinde; salt tatil ve dinlenme amacli deniz kum giines turizmi olabildi-
gi gibi, farkli yoreleri degerleri ve toplumsal farkhliklari gormeye yardimci kiil-
turel turlar da 6n plandadir. Fakat glinimiizde degisen diinya standartlari ve
beklentileri turizmi de dogrudan etkilemis ve turizme yeni sekiller vermistir.
Bu nedenler; sanayinin gelisimi, refah diizeyinin yikselmesi, kisi basina diisen
milli gelirin artmasi olarak gosterilebilir. Turizm, insanlarin siirekli konutlarinin
bulundugu yer disinda yaptiklari seyahat ve gittikleri gegici konaklamalarindan
dogan ihtiyaglarinin karsilanmasi ile ilgili faaliyetlerdir.® Turizmin dogasini an-
layabilmek icin bircok yaklasimdan hareket edilebilir. Bunlardan ilki turizmin
ekonomik bir aktivite ve endUstri oldugunun kabul edilmesidir.2 Turizm bir yer
va da alanda sirekli ikamet ederek gelir elde etme amaci tasimayan seyahat-
lerin meydana getirdigi fenomen ve iliskiler toplamidir.® Ayrica turizm bir bi-
lim olarak dusiinuldGglinde; tekrarlanan olaylar ve aralarindaki iliski agisindan
ve degismez 6gesinin insan oldugundan hareketle sosyal bir bilim dali olarak
karsimiza ¢itkmaktadir. Turizm bir sistem olarak degerlendirildiginde, ekonomi,
sosyoloji, hukuk, politika ve teknoloji gibi bir Ust sistemin icerisinde gelistigi
ve bu sistemin altinda insan ve bu alanda faaliyet goésteren kurumlar olarak
siralandigi gorilmektedir. Turizmin degismez 6gesi insan ise turizmin iliski ice-
risinde oldugu alanlari belirlemektedir.*
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insanlar ilk caglardan baslayarak din, savas, fetih, ticaret, gé¢c ve merak
gibi degisik etkenlere bagli olarak seyahat etmisler ve bu etkenlere bagli olarak
seyahat etme nedenlerinin basinda da, kaltur ilk siralarda yer almistir.> 19.y(iz-
yildan itibaren antik Misir uygarligindan beslenen merak duygusu Avrupalilarin
kiltlr turizmine olan ilgisine dncilik etmistir. Misir’dan Anadolu Cografyasi ve
italya’ya kadarki cografi alanda aristokrat ve burjuvalarla baslayan turizm hare-
keti, daha sonra her siniftan insanin bu hareketin icine dahil olmasina neden ol-
mustur. Turizmin 20.ylzyilda modern yasama girmesiyle deniz turizmi yaninda
kiltdr turizmi ikinci planda kalmistir. Fakat her yolculuk kiltir kalintilarindan
birkagini her zaman igermistir. Turizmin baslangici, gogunlugun sandigi gibi ta-
til turizmi degil, bilinmeyeni bilme, gorilmeyeni gérme ve 6grenme iggidisi
ile gerceklesen kiiltirel gezilerdir. Kiltlrel turizm uluslararasi turizm pazarinda
yeni turistik Grlin olarak 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Clink{ glines-deniz-kum
pazarina yonelik tatil turizminin doyuma ulasmasi, ¢evre ve ¢evre dengesi ko-
nusunda yapilan tartismalar, dogal giizellikler ve kaynaklardan yoksun olmak
ve bireylerin tarihi degerler hakkinda bilinglenmeye baslamalari sonucu kiiltu-
rel motiflere yonelinmis durumdadir.®

Tarihten bugiine, seyahatlerin 6zlini olusturan 6gelerden biri olan dinin
ne oldugu, muhtevasi ve tanimlari tGzerine farkh gorisler olmakla birlikte ortak
bir paydada bulusulabilmektedir. islam bilginleri arasinda dini, “akil sahiplerini
kendi hiir iradeleriyle kendinde iyi olan islere sevk eden ilahi bir olgu” seklinde
tanimlamak yaygindir.” Seyid Serif El Clircani’ye gére ise “din, akil sahiplerini
peygamberin bildirdigi gercekleri benimsemeye c¢agiran ilahi bir kanundur” Ve
ayni yazara gore din, kaynagi itibariyle Allah’a tebligi yonliinden peygambere,
uygulamasi bakimindan da immete nispet edilir. Hamdi Yazir’a gére ise din ayni
zamanda bir kulluk ve boyun egmedir. Bununla birlikte din dilindeki “Allah’a kul
olmanin anlami ile glindelik dilde kullanilan kisinin kendi cinsinden birine kul-
luk etmesi yani kula kul olmasi” arasindaki farka dikkat edilmelidir. Yazir’a gore
dinin sarti “ akil ve irade” dir.® Dinin tanimi konusundaki farkh yazarlarin goris-
lerinin ortak paydasi, dinin ilahi bir kanun oldugu ve peygamberler araciligiyla
bu kanunlarin toplumlara teblig oldugudur.

islamiyet, ana hatlariyla iman, ibadet ve ahlaktan ibarettir. Keldam ilmi
imani, fikih ilmi ibadeti, tasavvuf ilmi de ahlaki ele almaktadir. Tasavvuf, islami
der@ni bir sekilde yasamaktir. Ruhi ve vicdani bir duyusun mahsullddr. Sekilden
manaya gecmek, kabuktan 6ze ulasmaktir. Kalin hal olmasidir. islam algisi ise,
dinin sekillendirdigi belli bagl kiiltiir 6geleri izerinden, toplumlarin, islamiyet’e
iliskin sahip olduklari farkindalik ve bilinglenme olarak kendini géstermekte ve
bu sayede tezin de konusunu olusturan kiltlrel sunum sekilleri Gizerinden bir
turizm hareketliligin olusumuna da vesile olmaktadir.

Ote yandan, kiiltiir kavramina bakildiginda ¢ok farkli tanimlar olmakla bir-
likte en genis anlami itibariyle, insan tarafindan kazanilan veya Uretilen bilgi



82 Toplum Bilimleri ¢ Ocak 2018 12 (23)

deger, inang¢ sanat, gelenek, aliskanlik gibi kapasiteleri iceren karmasik btl-
nin adi durumundadir.® Din ile kiltar arasinda karsilikli bir iliski oldugu ger-
ceginden hareket edildiginde, islamiyet’in vahiy esasina dayali bir din olmasi
munasebetiyle, dinin kiltlr Gzerindeki sekillendirici etkisi goriilmekte ve diger
dinlerdeki gibi kultlr icinde retilen bir din anlayisindan uzak oldugu 6n plan-
da durmaktadir. Turkiye ise icinde bulundugu jeo-politik konum ve cografya
diuslintldtgiinde diinyanin ¢ok eski uygarliklarina ev sahipligi yapmis, ¢ok din-
li/kultirll bir medeniyetin merkezi konumundadir. Sahip oldugu kultirel mi-
ras icinde farkh dinlere ait motiflerin, mekanlarin ve sembollerin zenginligi goz
oniinde bulunduruldugunda, diinya tarafindan kabul edilen bir cekim noktasi
olmasi tesadifi degildir. Turizm hareketinin 6zline bakildiginda sadece satin ali-
nan bir paket degil ayni zamanda grup bilinciyle yapilan bir sosyolojik hareket
oldugundan hareketle; islam cografyasinda bulunan iilkemiz agisindan dogur-
dugu sonuglar ve farkh milliyet/dine mensup ziyaretgilerin edindikleri izlenim
ve algilarin analizinin dogru olarak yorumlanamamasi sorun olusturmaktadir.
Ozellikle son zamanlarda batt medeniyeti tarafindan ismi terérle birlikte anil-
maya yogunlasilmis islam Algisi’nin dis politikada yumusak gii¢c (soft power)
olarak adlandirilan turizm faaliyetleri ile kirilabilmesi zor géziikmemektedir.
Kendi cografyasindaki diger islam (lkeleriyle kiyaslandiginda, islamiyet’in 6z-
gir bir bicimde yasanabildigi, hosgorinin ve misafirperverligin azami derece-
de gosterildigi Gilkemizde, dine karsi farkli 6nyargilarin ve algilarin kirillabilecegi
tek glc olarak goziken kultlir turizmi 6zelinde yogunlasilamamis olmasi ciddi
bir sorun teskil etmektedir. Ozetle bu arastirmanin genel problemi; 1980’ler-
den bu yana bir turizm (lkesi olarak adlandirilan Turkiye’de gelen yabanci zi-
yaretcilerin dinlenme ihtiyaglarinin 6tesinde kultiirel amaclarla ve entelektiel
merakla geldikleri tlkemiz 6zelinde islam’a iliskin sahip olduklar bilgi ve de-
neyimleri neticesinde edindikleri alginin, Seb-i Arus gibi 6rnek bir islami téren
ritieli 6zelinde problematigini ¢6ziimlemektir.

Yontem

Tez calismasinda kalitatif ve kantitatif (nicel ve nitel) arastirma yontemleri bir-
likte kullanilmistir. Hipotezleri test edecek arastirma sorulari 22 sorudan olu-
san anket formunda yer almis olup, ayni zamanda arastirma sorularinin hepsi-
nin cevabi bulunmaya calisiimistir. Nedensellik ve ilinti diizeylerinin tespiti i¢in
tarama arastirmasinin engel iceren yonleri nitel yontemle bertaraf edilmeye
calisilmis, 6zellikle milliyet ve cinsiyet kotalari uygulanarak secilen rasgele 6r-
neklemlerle derinlemesine goriisme ve miulakatlar yapilmistir. Ayrica 6rnek-
lemlerin katihm sagladigi Seb-i Arus toreni katilimci gozlem teknigi ile analiz
edilmistir. Calisma verileri degerlendirilirken IBM SPSS Statistics 23 paket prog-
rami kullanilmistir. Analizlerde kategorik degiskenler icin siklik dagihmlari (sayi,
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yuzde), sayisal degiskenler icin ise tanimlayici istatistikler (ortalama, standart
sapma) verilmistir. iki bagimli sayisal degisken arasindaki farklhliklari incelerken
Bagimh Orneklem T testi, iki bagimsiz kategorik degisken arasindaki iliskileri
incelerken ise Ki Kare analizinden yararlanilmistir. %95 Guvenle, a=0,05 an-
lamlilik diizeyinde analizler yapilmistir. Calisma Konya’da gergeklestirilen Seb-i
Arus etkinligine gelen rastgele secilmis 262 turist ile yliz-ylize anket yontemi ile
gerceklestirilmistir.

Arastirmada Kullanilan Teknikler ve Orneklem

Turkiye’de her yil binlerce yabanci ziyaretcinin katildigi Seb-i Arus torenleri,
Turkiye'de kiltdr turizmi baglaminda hatiri sayilir bir yere sahiptir. Arastirilan
konunun evreni kiltlr turizmi, drneklemi ise Turkiye'nin en dnemli kiltlr turiz-
mi destinasyonlarindan biri olan Konya ili ve her yil aralik ayinin belirli bir haf-
tasinda diizenlenen Seb-i Arus térenlerine katilan yabanci ziyaretgiler olmus-
tur. Tezin amacinin kiltiir turizmi ve islam algisi iliskisinin yabanci ziyaretgiler
diizeyindeki etkisini 6lcmek oldugundan, kiltlr turizmi baglaminda Konya’ya
ve Seb-i Arus torenlerine gelenlerden sadece yabanci ziyaretciler 6rneklem
olarak secilmistir. Tezde, Konya’nin ve Seb-i Arus ‘un tarihgesi, anlami, Hz.
Mevlana’nin sahsiyeti, Mevlevilik, Tasavvuf, Sufizm, Mistisizm gibi bashklardan
yararlanismis fakat bu konular tizerinden derinlemesine bir kuramsal tartisma-
ya girilmemistir. Olgiilmek istenen islami tasavvufun Seb-i Arus yoluyla yabanci
ziyaretcilerin islam’a iliskin algi diizeylerindeki degisimini tespit edebilmek ve
analizini yapmakdr.

Arastirmanin Sinirlari ve Varsayimlari

Kaltlr turizminin daha 6nce de bahsedildigi gibi ¢ok genis bir kavram olmasi se-
bebiyle, yapilacak gcalisma, verilere erisimin diizeyi, kaynak, maliyet ve siire gibi
nedenlerden 6tlrl daraltilmis, maksimum dizeyde, imkanlar zorlanilarak ve
daha once lzerine calisiimamis bir konunun secimine 6zen gosterilerek, Seb-i
Arus ornek olay incelemesi secilmistir.7-17 Aralik 2017 tarihlerinde Konya’da
belirli sayida 6rneklem dahilinde secilen yabanci turistler icin cinsiyet, milliyet
ve etnik koken kotasi kullanilimistir.

Tez ¢alismasi 2017 yilinda gergeklestirildiginden 6rneklem sayisi belirle-
nirken bir dnceki yil olan 2016 yilinin Emniyet Genel MadurlGga sinir giris cikis
istatistiklerinden yararlaniimis ve istatistiki hesaplamada bu yilin rakamlari baz
alinmistir. Konya’ya 2016 yili icinde havayoluyla 17326 yabanci ziyaretgi gelmis
olup bunun yaklasik 3000 ne yakini Seb-i Arus térenleri haftasinda Konya’ya
inis yapmistir. Uygulanan anket sayisi toplam ziyaretgilere oranlandiginda %
12,9 temsili 6rneklem sayisina ulasiimistir (262 denek). Gelen yabancilarin bir
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kiltlr turuna istirak ettikleri distintldtglinde, sorularin saglikl bir bicimde so-
rularak cevaplanmasi igin en uygun yer ve zaman gozlenmis, bu yer ve zama-
nin ise yabanci ziyaretgilerin konakladiklari oteller ile Seb-i Arus téreni sonrasi
tur otobdslerindeki bos vakitleri oldugu gozlenmistir. Turlarin biydk bir bola-
miiniin dogrudan istanbul cikisl oldugu tespit edilerek, yetkililerle yogun gé-
rismeler sonrasi edinilen bilgiler anketin uygulanmasi igin 6n safha olmustur.
Turist rehberleri ve acente yetkililerinden destek alinarak ve her turistin sanki
ilk kez Turkiye’'ye geldigi ve geldigi ilk yerin de Konya ve Seb-i Arus torenleri
oldugu varsayilarak, etkili ve yumusak bir Gslupla sorularin cevaplandirilmasi
noktasinda ricada bulunulmustur.

Calismanin sinirhliklarindan bir tanesi de tamamen yabanci ve Misliiman
olmayan yabanci ziyaretcilere uygulanan bir tarama calismasi olmasidir. Aras-
tirma Seb-i Arus torenleri icin gelen yabanci ziyaretgiler Konya’daki otellerde
konakladiklarindan, toren tarih arahgi icinde, arastirma igin yeterli temsil ka-
biliyetine uygun bir 6rneklem sayisi tespit edilerek saha ¢alismasi tamamlan-
mistr.

Calisma, geneli itibariyle yapisal-islevselci ve pozitivist bir anlayisla yiru-
tilmus olmasindan 6tird belirlenen varsayimlar yapilan arastirmada test edil-
mistir.

e Kiltlir turizmi Seb-i Arus Torenleri vasitasiyla yabanci ziyaretgilerin is-

lam algilarini olumlu yonde etkilemektedir.

e Yabanci ziyaretgilerin Seb-i Arus térenlerine gelmeden énce islam’a ilis-
kin algilari olumsuzdur.

e Kulturel-etnik kimlik kiiltlr turizmine katihmda 6nemli bir etkendir.

e Seb-i Arus torenlerine katilan yabanci ziyaretgilerin tekrar gelme istek-
leri ylksektir.

e Hiimanizm yabanci ziyaretgcilerin Seb-i Arus térenlerine katilimini etkile-
mektedir.

e Sosyal refah seviyesinin yiksekligi ile kiltir turlarina katihm sikhgi ara-
sinda pozitif bir iligki vardir.

e Dini kilturel simgelere merak diizeyi bayan ziyaretcilerde daha fazladir.

e Seb-i Arus torenleri yabanci ziyaretgilerin din degistirme konusundaki
fikirlerini etkilemektedir.

e Seb-i Arusa tekrar gelme istegi Uzakdogulu ziyaretcilerde diger lke zi-
yaretcilerinden ¢ok daha fazladir.

e Egitim durumu yiiksekokul ve Gzeri olan yabanci ziyaretgilerde kiltir
turizmine katihm orani yuksektir.
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Arastirmanin Bulgular:
Deneklerin Kisisel Ozellikleri

Tablo 1. Uyruga Gore Dagilimlar

Sayi Ylzde
Letonya 31 11,83
Amerika 24 9,16
Belgika 21 8,02
Cin 21 8,02
Kore 21 8,02
Bolivya 20 7,63
Hollanda 20 7,63
ispanya 20 7,63
Litvanya 20 7,63
Portekiz 20 7,63
Japonya 19 7,25
Almanya 17 6,49
Polonya 8 3,05
Toplam 262 100,0

Calismaya katilanlarin %11,83’'G Letonya, %9,16’si Amerika, %8,02’si
Belcika’dan katilhyorken %8,02’si Cin, %8,02’si Kore, 7,63’l Bolivya, 7,63’U Hol-
landa, 7,63’ii ispanya, 7,63’l Litvanya, 7,63l Portekiz, 7,25’i Japonya, 6,49'u
Almanya, 3,05’i Polonya’dan katilmaktadir.

Tablo 2. Egitim Durumuna Goére Dagilimlar

Sayi Yuzde
ilkokul 10 3,89
Ortaokul 19 7,39
Lise 66 25,68
Universite 31 12,06
Yiiksek Lisans 64 24,90
Doktora 67 26,07

Toplam 257 100,00
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Calismaya katilanlarin %26,07’si doktora, %25,68’i lise, %24,90"1 yiksek
lisans mezunuyken, %7,39’u ortaokul, %3,89u ilkokul mezunudur. 5 kisi bu so-
ruya yanit vermemistir.

Tablo 3. Cinsiyetlere Gore Dagilimlari

Sayi Yuzde
Kadin 129 49,24
Erkek 133 50,76
Toplam 262 100,00

Calismaya katilanlarin %49,24’l kadin, %50,76's1 erkektir.

Tablo 4. Yaslara Gére Dagilimlari

Yizde Sayi
18-24 yas arasl 15 5,95
25-34 yas arasi 25 9,92
35-44 yas arasl 85 33,73
45 yas ve Ustl 127 50,40
Toplam 252 100,00

Calismaya katilanlarin %50,40"1 45 yas ve Ustl, %33,73’U 35-44 yas aras|,
%9,92'si 25-34 yas arasi kisilerken, %5,95’i 18-24 yas arasi kisilerdir. 10 kisi bu
soruya cevap vermemistir.

Tablo 5. Medeni Durumlarina Gére Dagilimlari

Sayi Yuzde
Bekar 67 26,17
Evli 189 73,83
Toplam 256 100,00

Calismaya katilanlarin %73,83’U evli, %26,17’si bekardir. 6 kisi bu soruya
cevap vermemistir.

Tablo 6. Aylik Gelirlerine Gore Dagilimlari

Sayi Yizde
500 Euro'ya kadar 26 9,96
501 Euro-1500 Euro 30 11,49
1501 Euro-2500 Euro 58 22,22
2501 Euro-5000 Euro 76 29,12
5000 Euro ve Uzeri 71 27,20

Toplam 261 100,00
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Calismaya katilanlarin %29,12’si aylik 2501 Euro-5000 Euro, %27,20’si
5000 Euro ve Uzeri kazaniyorken, %22,22'si 1501 Euro-2500 Euro, %11,49'u
501 Euro-1500 Euro, %9,96’s1 500 Euro’ya kadar kazanmaktadir. 1 kisi bu soru-
ya cevap vermemistir.

Tablo 7. Dini Mensubiyetlerine Gére Dagilimlari

Sayi Yizde
Hristiyan 165 62,98
Yahudi 4 1,53
Dinsiz 93 35,50
Toplam 262 100,00

Calismaya katilanlarin %62,98’i Hristiyan’ken, %35,50’si dinsiz, %1,53’l ise
Yahudi’dir.

Tablo 8. Belirtilen Mezheplere Gore Dagilimlari

Sayi Yizde
Katolik 73 70,87
Ortodoks 6 5,83
Protestan 24 23,30
Toplam 103 100,00

Calismaya katilanlardan mezhep belirtenlerin  %70,87’si Katolik’ken,
%23,30’u Protestan, %5,83’U Ortodoks’tur. 66 kisi mezhebini belirtmemistir.
93 kisi ise dinsiz oldugu icin cevap alinmamistr.

Tablo 9. Daha Once Tiirkiye’ye Gelme Durumlarina Gére Dagilimlari

Sayi Yiizde
Hayir 43 16,41
Evet 219 83,59
Toplam 262 100,00

Calismaya katilanlarin %83,59’u daha dnce Turkiye’ye gelmisken, %16,41’i
daha 6nce Tirkiye'ye gelmistir.
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Tablo 10. Miinferit ya da Paket Tur Vasitasiyla Farkl Ulkelere En Az 1 Kez
Kiltlrel Seyahate Katilma Durumlarina Gére Dagilimlari

Sayi Yiizde
Evet 167 63,74
Hayir 95 36,26
Toplam 262 100,00

Calismaya katilanlarin %63,74’i miinferit ya da paket tur vasitasiyla en az
bir kez kiltirel seyahate katilmisken, %36,26sI katilmamistir.

Tablo 11. Seb-i Aruz Ziyaretinizi hangi kanalla gerceklestirme durumlarina
gore dagihmlari

Sayi Ylzde
Seyahat Firmasi 144 55,60
Munferit 115 44,40
Toplam 259 100,00

Calismaya katilanlarin %55,60"1 seyahat firmasiyla katilmisken, %44,40’G
kendi basina ziyaret etmistir. 3 kisi bu soruya cevap vermemistir.

Tablo 12. Daha 6nce Seb-i Aruz torenlerine katilma durumlarina goére

dagilimlari
Sayi Yizde
Evet 112 42,75
Hayir 150 57,25
Toplam 262 100,00

Calismaya katilanlarin %42,75’i daha 6nce Seb-i Aruz térenlerine katilmis-
ken %57,25’i daha 6nce Seb-i Aruz térenlerine katilmamistir.

Tablo 13. Seb-i Aruz torenlerine tekrar gelmeyi diisinme durumlarina
gore dagilimlari

Sayi Yiizde
Evet 116 44,44
Hayir 145 55,56
Toplam 261 100,00

Calismaya katilanlarin %44,44°G Seb-i Aruz térenlerine tekrar gelmeyi di-
slintyorken, %55,56’sI tekrar gelmeyi diisinmemektedir. 1 kisi bu soruya ce-
vap vermemistir.
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Tablo 14. Din degistirme konusundaki bakis acilarina gére dagilimlari

Sayi Yizde
Cok Olumlu 24 9,16
Olumlu 26 9,92
Fikrim yok 39 14,89
Olumsuz 97 37,02
Cok Olumsuz 76 29,01
Toplam 262 100,00

Calismaya katilanlarin 37,02'si din degistirmeye karsi bakis agim olumsuz
demisken, %29,01’i cok olumsuz, %9,92’si olumlu, %9,16’si cok olumlu demis-
tir.

Tablo 15. Seb-i Aruz torenlerinden sonra din degistirmeyi diisinme
durumlarina gére dagihimlari

Sayi Yiizde
Evet 44 16,86
Hayir 217 83,14
Toplam 261 100,00

Calismaya katilanlarin %83,14’( Seb-i Aruz térenlerinden sonra din degis-
tirmeyi distiinmiyorum demisken, %16,86’sI torenlerden sonra din degistir-
meyi diistindrim demistir. 1 kisi bu soruya cevap vermemistir.

Tablo 16. Daha 6nce Hz. Mevlana ile ilgili bir eser okuma durumlarina
gore dagihmlari

Sayi Yizde
Evet 66 25,58
Hayir 192 74,42
Toplam 258 100,00

Calismaya katilanlarin %74,42’si daha 6nce Hz. Mevlana ile ilgili bir kitap
okumadim demisken, %25,58’i daha 6nce Hz. Mevlana ile ilgili bir kitap okuma-
dim demistir. 4 kisi bu soruya cevap vermemistir.
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Tablo 17. Okunulan kitaba gore dagilimlari

Sayi Yiizde
Divan-1 Kebir 3 7,89
Mesnevi 32 84,21
Rubailer 3 7,89
Toplam 38 100,00

Calismaya katilanlardan kitap okudugunu belirtenlerin %84,21’i Mesnevi-
yi, %7,89’u Rubaileri, %7,89’u Divan-I Kebiri okudugunu belirtmistir. 28 kisi bu
soruya cevap vermemistir.

Tablo 18. Mevlana’nin tasavvuf 6gretisi ile ilgili bilgi dlizeylerine gore

dagilimlari

Sayi Yizde
Cok bilgili 28 10,69
Bilgili 64 24,43
Ne bilgili ne bilgisiz 59 22,52
Bilgisiz 66 25,19
Hig bilgisi yok 45 17,18
Toplam 262 100,00

Calismaya katilanlarin %25,19’u bilgisiz, %24,43’0 bilgili, %22,52'si ne bilgi-
li ne bilgisiz, %17,18’inin hig bilgisi yok, %10,69’u ¢ok bilgilidir.

Tablo 19. Seb-i Aruz torenlerinde gozlemlediginiz Dini-kiltirel simge ve
sembollere merak diizeylerine gore dagilimlari

Sayi Yiizde
Cok merakh 21 8,05
Merakh 20 7,66
Notr 42 16,09
Meraki yok 86 32,95
Hi¢ meraki yok 92 35,25
Toplam 261 100,00

Calismaya katilanlarin %35,25’inin hi¢ meraki yok, %32,95’inin meraki yok,
%16,09’unun notr, %7,66'si cok merakli, %8,05’i cok merakhdir. 1 kisi bu soruya
cevap vermemistir.
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Tablo 20. Himanizm distncesinin Seb-i Aruz torenlerine gelmelerini
etkileme durumlarina goére dagihimlari

Sayi Yizde
Cok etkiledi 23 8,81
Kismen etkiledi 59 22,61
Notr 71 27,20
Etkilemedi 59 22,61
Hic etkilemedi 49 18,77
Toplam 261 100,0

Calismaya katilanlarin %27,20’si notr, %22,61'i kismen etkiledi, %22,61’i
etkilemedi, %18,77’si hig etkilemedi demisken, %8,81'i cok etkiledigini belirt-
mistir. 1 kisi bu soruya cevap vermemistir.

Tablo 21. Seb-i Arusa gelmeden 6nce islam hakkindaki bakis acilarina
gore dagihmlari

Sayi Yizde
Cok olumlu 45 17,24
Olumlu 77 29,50
Fikri yok 55 21,07
Olumsuz 46 17,62
Cok olumsuz 38 14,56
Toplam 261 100,00

Calismaya katilanlarin %29,50’si olumlu, %21,07’sinin fikri yok, %17,62’si
olumsuz, %17,24°1 ¢ok olumlu demisken, %14,56’sI ok olumsuz demistir. 1 kisi
bu soruya cevap vermemistir.

Tablo 22. Seb-i Arusa geldikten sonra islam hakkindaki bakis agilarina
gore dagihmlari

Sayi Yiizde
Cok olumlu 126 48,28
Olumlu 57 21,84
Fikri yok 40 15,33
Olumsuz 18 6,90
Cok olumsuz 20 7,66

Toplam 261 100,00
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Calismaya katilanlarin %48,28’i cok olumlu, %21,84’i olumlu, %15,33’Gn{in
fikri yok, %7,66's1 ¢cok olumsuz demisken, %6,90"1 olumsuz demistir. 1 kisi bu
soruya cevap vermemistir.

Iliski Analizleri

Gelinen Ulke ile Seb-i Aruz’a Tekrar Gelme Istegi Arasindaki ilis-
kilerin incelenmesi

Seb-i Aruz térenlerine tekrar gelmeyi distinir

misinuz? )
Evet Hayir SREIE 2

Sayi Yuzde Sayi Yuzde
Almanya 5 29,4% 12 70,6%
Amerika 11 45,8% 13 54,2%
Belcika 2 10,0% 18 90,0%
Bolivya 15 75,0% 5 25,0%
Cin 5 23,8% 16 76,2%
Hollanda 9 45,0% 11 55,0%
ispanya 12 60,0% 8 40,0% 31,423 0,002
Japonya 10 52,6% 9 47,4%
Kore 13 61,9% 8 38,1%
Letonya 10 32,3% 21 67,7%
Litvanya 11 55,0% 9 45,0%
Polonya 5 62,5% 3 37,5%
Portekiz 8 40,0% 12 60,0%

Uyrugu Almanya olanlardan tekrar gelmeyi diistinenlerin orani %29,4 iken,
Amerika olanlardan gelmeyi duslnenlerin orani %45,8, Belgika olanlardan
%10,0, Bolivya olanlardan %75,0, Cin olanlardan %23,8, Hollanda olanlardan
%45, ispanya olanlardan %60, Japonya olanlardan %52,60, Kore olanlardan
%61,9, Letonya olanlardan %32,3, Litvanya olanlardan %55,0, Polonya olan-
lardan tekrar gelmeyi distinenlerin orani %62,5 ve Portekiz olanlardan tekrar
gelmeyi dislinenlerin orani %40,0°dir.

Uygulanan ki-kare testi sonucunda Uyruk ile Seb-i aruz térenine tekrar gel-
meyi diisinme durumu arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski vardir ve
buna gore.

Bolivya’dan gelenlerin tekrar gelmeyi diistinme orani (%75) diger tlkelerin
hepsinden daha yiiksektir. Polonya, Kore ve ispanya olanlarin tekrar gelmeyi
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dislinme orani Bolivya disindaki butiin Glkelerden daha fazladir. Belgika’dan
gelenlerin tekrar gelmeyi distinme orani %10 ile diger bitin Glkelerden ista-
tistiksel olarak anlamli derecede azdir.

Seb-i Aruz Ziyareti i¢in Kullanilan Kanal ile Aylik Ortalama Gelir
Arasindaki Iliskinin Incelenmesi

Seb-i Aruz Ziyaretinizi hangi kanalla
gerceklestirdiniz?

Seyahat Firmasi Miinferit NRE
Say! Yuzde Sayi Yizde
Hristiyan 101 61,6% 63 38,4%
6,48 0,01
Dinsiz 41 45,1% 50 54,9%

Dini mensubiyeti Hristiyan olanlarin %61,6’si Seb-i Aruz ziyareti icin seya-
hat firmasi tercih etmisken, dinsiz olanlarin %45,1’i Seb-i Aruz ziyareti igin se-
yahat firmasi tercih etmistir. Hristiyanlarin seyahat firmasini kullanma oranlari
dinsizlerinkinden istatistiksel olarak anlamli derecede yliksektir. (p<0,05)

(Dini mensubiyet sorusunda Yahudi secenegini secenler analize alinma-
mistir ¢iink( ankete katilan 4 kisi vardir ve bu sayi temsil giicline sahip degil-
dir.)

Daha once Seb-i Aruz Torenlerine Katilma Durumlar: ile Dini
Mensubiyet Arasindaki iliskinin Incelenmesi

Daha 6nce Seb-i Aruz torenlerine katildiniz mi?
Evet Hayir Ki-Kare p
Sayi Yizde Sayi Yizde

Hristiyan 79 47,9% 86 52,1%

5,948 0,015
Dinsiz 30 32,3% 63 67,7%

Dini mensubiyeti Hristiyan olanlardan %47,9'u daha 6nce Seb-i Aruz to-
renlerine katilmisken, Dinsiz olanlardan %32,3 ‘ii daha 6nce Seb-i Aruz torenle-
rine katilmistir. Hristiyanlarin daha Once Seb-i aruz térenlerine katilma oranlari
dinsizlerinkinden istatistiksel olarak anlamli derece daha yiksektir.

(Dini mensubiyet sorusunda Yahudi secenegini segenler analize alinma-
mistir ¢iink( ankete katilan 4 kisi vardir ve bu sayi temsil gliciine sahip degil-
dir.)

Daha 6nce Seb-i Aruz Torenlerine Katilma Durumlar ile Daha
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Once Tiirkiye’ye Gelme Durumlar Arasindaki Iliskinin Incelen-

mesi
Daha 6nce Seb-i Aruz torenlerine katildiniz mi?
Hayir Ki-Kare p
Sayi Ylzde Sayi Ylzde
Evet 25 58,1% 18 41,9%
4,979 0,026
Hayir 87 39,7% 132 60,3%

Daha once Turkiye’ye gelenlerin %58,1’, daha 6nce Seb-i Aruz térenlerine
katilmisken, daha 6nce Tirkiye’ye gelmeyenlerin %39,7’si daha 6nce Seb-i Aruz

torenlerine katilmistir.

Yapilan ki-kare testi sonucunda daha 6nce Seb-i Aruz térenlerine katilma
durumlari ile daha once Tirkiye'ye gelme durumlari arasinda istatistiksel ola-
rak anlamli bir iliski vardir. (p>0,05) Buna gére daha 6nce Tiirkiye'ye gelenle-
rin Seb-i Aruz térenlerine katilma oranlari istatistiksel olarak anlamli derecede
daha dnce Tirkiye'ye gelmeyenlerden anlamli derecede daha bliyuktur.

Seb-i Aruz Térenlerine Tekrar Gelmeyi Diisiinme Durumlari ile

Uyruk Arasindaki iliskinin Incelemesi

Seb-i Aruz torenlerine tekrar gelmeyi diistnir

musinaz?
Hayir Ki-Kare p
Sayi Yizde Sayi Yizde
Almanya 5 29,4% 12 70,6%
Amerika 11 45,8% 13 54,2%
Belcika 2 10,0% 18 90,0%
Bolivya 15 75,0% 5 25,0%
Gin 5 23,8% 16 76,2%
Hollanda 9 45,0% 11 55,0%
ispanya 12 60,0% 8 40,0% 31,423 0,002
Japonya 10 52,6% 9 47,4%
Kore 13 61,9% 8 38,1%
Letonya 10 32,3% 21 67,7%
Litvanya 11 55,0% 9 45,0%
Polonya 5 62,5% 3 37,5%
Portekiz 8 40,0% 12 60,0%
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Uyrugu Almanya olanlarin %29,4’i Seb-i Aruz torenlerine tekrar gelmeyi
disiniyorken, Amerika olanlarin %45,8’i, Belgika olanlarin %10,0’u, Bolivya
olanlarin %75,0i, Cin olanlarin %23,8'i, Hollanda olanlarin %45’i, ispanya olan-
larin %60,0"1, Japonya olanlarin %52,6’s1, Kore olanlarin %61,9’u, Letonya olan-
larin %32,3’0, Litvanya olanlarin %55,0’i, Polonya olanlarin %62,5’i ve Portekiz
olanlarin %40,01 Seb-i Aruz térenlerine tekrar gelmeyi disinmektedir.

Yapilan ki-kare testi sonucunda Seb-i Aruz térenlerine tekrar gelmeyi di-
siinme durumlari ile uyruk arasinda istatistiksel olarak anlamh bir iliski vardir.
(p<0,05) Buna uyrugu Bolivya olanlarin tekrar gelmeyi disiinme oranlari di-
ger bitin uyruklardan istatistiksel olarak anlaml derecede fazlayken, uyrugu
Polonya, Kore ve ispanya olanlarin tekrar gelmeyi dislinme oranlari Bolivya
haricindeki diger uyruklardan istatistiksel olarak anlamli derece yiiksektir ve
uyrugu Belcika olanlarin tekrar gelmeyi diisinme orani diger uyruklarin hep-
sinden istatistiksel olarak anlamli derecede daha dusliktar.

Din Degistirme Konusundaki Bakis A¢isi Ile Aylik Ortalama Gelir
Durumu Arasindaki Iliskinin Incelenmesi

Aylk ortalama gelir.
500 Euro'ya 501-1500 1501-2500 2501-5000 5000 Euro
kadar Euro'ya Euro'ya Euro'ya ve Uzeri
Sayi Yuzde Sayi Yuzde Sayi Yizde Sayi Yuzde Sayi Yizde

Ki-Kare p

Cok
Olumlu/ 11 42,3% 5 16,7% 13 22,4% 8 10,5% 13 18,3%
olumlu

Fikrimyok 4 15,4% 3 10,0% 11 19,0% 15 19,7% 6 8,5% 21,575 0,043

Olumsuz 8 30,8% 11 36,7% 22 37,9% 29 38,2% 26 36,6%

Cok

11,5% 11 36,7% 12 20,7% 24 31,6% 26 36,6%
Olumsuz

Aylik ortalama geliri 500 Euro’ya kadar olanlarin %42,3’G cok olumlu/
olumlu goris bildirmisken, %15,4’G fikrim yok, %30,8’i olumsuz, %11,5’i cok
olumsuz gorus bildirmistir.501-1500 Euro arasinda olanlarin %16,7’si cok olum-
lu/olumlu goris bildirmisken, %10,0’u fikrim yok, %36,7’si olumsuz, %36,7’si
¢ok olumsuz goris bildirmistir. 1501-2500 Euro arasinda olanlarin %22,4’G
¢ok olumlu/olumlu goéris bildirmisken, %19,0’u fikrim yok, %37,9’u olumsuz,
%20,7’si ¢ok olumsuz goris bildirmistir. 2501-5000 Euro arasinda olanlarin
%10,5’i cok olumlu/olumlu goéris bildirmisken, %19,7’si fikrim yok, %38,2’si
olumsuz, %31,6’s1 ¢cok olumsuz goris bildirmistir. 5000 Euro ve Uzeri olanla-
rin %18,3’4 ¢cok olumlu/olumlu goris bildirmisken, %8,5’i fikrim yok, %36,6s!
olumsuz, %36,6’si cok olumsuz goris bildirmistir.
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Yapilan ki-kare testi sonucunda aylik ortalama gelir ile din degistirme konu-
sundaki goris arasinda istatistiksel olarak anlamli bir iliski vardir. Buna gore ge-
liri 500 Euro’ya kadar olanlarin din degistirme konusundaki olumlu/cok olumlu
gorisleri diger gelir gruplarindan istatistiksel olarak anlamli derecede fazladir.

Seb-i Arusa Gelmeden Once Islam Hakkindaki Bakis Agisi Ile Egi-
tim Durumu Arasindaki Iligskinin Incelenmesi

Egitim durumu ilk/ortaokul olanlarin %24,1’i Seb-i Arusa gelmeden 6nce Is-
lam hakkinda ¢ok olumlu dislintiyorken, %31,0’i olumlu, %6,9’unun fikri yok,
%17,2’si olumsuz, %20,7’si cok olumsuz diisinmekte, lise olanlarin %10,8'i cok
olumlu dislinmekteyken, %21,5’i olumlu, %30,8’inin fikri yok, %23,1’i olumsuz,
%13,8'i cok olumsuz dislinmekte, lniversite olanlarin %9,7’si cok olumlu di-
sinmekteyken, %45,2’si olumlu, %16,1’inin fikri yok, %16,1’i olumsuz, %12,9'u
¢ok olumsuz dislinmekte, yiiksek lisans olanlarin %12,5’i ¢ok olumlu distin-
mekteyken, %29,7’si olumlu, %29,7’sinin fikri yok, %10,9’u olumsuz, %17,2’si
¢ok olumsuz disiinmekte, doktora olanlarin %30,3’0 ¢ok olumlu disiinmek-
teyken, %28,8’i olumlu, %13,6’sinin fikri yok, %16,7’si olumsuz, %10,6’sI cok
olumsuz distinmektedir.

Yapilan ki-kare testi sonucunda Seb-i Arusa gelmeden énce islam hakkin-
daki bakis agisiyla egitim durumu arasinda istatistiksel olarak anlaml derece
bir iliski vardir. Buna gore doktora mezunlarinin ¢ok olumlu diisinme orani di-
ger egitim duzeylerinden anlamli derecede fazladir, olumlu diislinen Universite
mezunlarinin orani diger egitim diizeylerinin olumlu diisinme oraninda istatis-
tiksel olarak anlamli derecede fazladir, fikri olmayan lise ve yiiksek lisans me-
zunlarinin oranin diger egitim dizeylerinin fikri yok oranlarindan istatistiksel
olarak anlamli derece daha yiksektir, cok olumsuz distinen ilk/ortaokul me-
zunlarinin orani diger egitim dizeylerinden istatistiksel olarak anlamli derece
daha fazladir.

Tartisma ve Sonug

8- 17 Aralik 2017 tarihlerinde Konya’da yapilan ¢alisma tamamen Tirk ve Ms-
[iman olmayan toplam 262 yabanci ziyaretgi Uizerinde ve 22 sorudan olusan
ingilizce bir anket formu lzerinden yiritilmustir. Nicel bir arastirma teknigi
olan anketlerin haricinde nitel olarak kullanilan katilimci gézlem ve birebir go-
risme teknigi neticesinde kiiltlr turizmi baglaminda llkemize gelen ve Seb-i
Arus torenlerine gelen ziyaretcilerin Hz. Mevlana'ya iliskin bilgi dizeyleri ve
onun manevi sahsiyeti 6zelinde bilinglerindeki islam ¢agrisimlarinin diizeyi ve
kisisel etkilesim ve iliskiler dlglilmeye calisiimigtir. Kiltlir ve din iliskisi kapsa-
minda Hz. Mevlana’nin manevi sahsiyeti ve tasavvuf yoluyla islam’in temel 6g-
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retileri 1s18inda farkli bir deneyime sahip oldugu goérilen yabanci ziyaretgilerin,
Seb-i Arus torenleri icin Konya’ya gelmelerinin altinda pek ¢ok sebep oldugu
ortaya cikmistir. Yapilan arastirma sonucunda ortaya konulan hipotez ve var-
sayimlarin bir kismi desteklenmis bir kismi ise kabul goérecek istatistiki rakama
ulasmamistr.

Arastirma sonuglarina bakildiginda Universite ve lzeri egitime sahip kisile-
rin %62 gibi bir oranla yukari siralarda yer aldigi gérilmektedir. %83 U 35 yas ve
Uzeridir. %73 U evlidir. Sosyal Refah seviyeleri genellikle 2500-5000 euro civa-
rindadir. Blylik ¢ogunlugu Katolik Hristiyan olup, daha dnce Tiirkiye'ye gelme
durumlari %83 tir. Bliylik cogunlugu daha 6nce kiltir turlarina katilan ( %63 ),
bir seyahat firmasiyla bu ziyaretleri gerceklestiren ( %56 ), pek cogu daha dénce
Seb-i Arus torenlerine katilmayan ( % 57) ve bir daha gelmeyi diisinmeyen (
%56), Konya’ya gelmeden once din degistirmeyi dislinmemis ( % 57) bir denek
grubu karsimiza ¢itkmistir. Daha 6nce Mevlana’nin eserlerini okumamis (%74)
okuyanlarin bilyik bir kisminin Mesnevi okudugu (%84), hiimanizm dlslincesi
ile hareket etmeden gelenlerin ¢cogunlukta oldugu ( kararsizlarla birlikte %67)
, Seb-i Arusa gelmeden 6nce ve geldikten sonraki diisiincelerinde islam’a ilis-
kin pozitif yonde bir algi degisimi yasayan (¢ok Olumsuz Olumlu %46 ‘dan Cok
Olumlu +Olumlu %70 ) bu gruba iliskin ¢ok ilging sonuglar elde edilmistir.

Oncelikle belirtiimesi gereken husus, Hz. Mevlana’nin bir sairden 6te fark-
Il bir mistisizme sahip oldugu ve salt bir sair durusunun, dinyanin ¢ok farkh
Ulkelerinden binlerce insani ¢ekim giicliniin olamayacagidir. Eserleri ¢ok farkli
dillerde diinyanin pek ¢ok cografyasina yayilmis olan Hz. Mevlana’nin ¢ekim
glicli, Kur’an ve Hadisleri referans alarak ve islam’in temel dgretilerini merkeze
koyarak gelistirdigi Uslup, gonl dili ve bunlari aktarim bicimidir. Bu aktarim
biciminin hareket noktasi “insan” ve mesajlarini ulagtirmak istedigi hedef nok-
tasi “kamil insan” olma marifeti ve ¢abasidir. Arastirmada yapilan birebir go-
rismeler neticesinde ziyaretgilerin énemli bir kisminin Hz. Mevlana’nin séylem
biciminden etkilendigini ortaya cikarmistir.

Kaltdr turizminin kendine has 6zelliklerinden biri, bu amacla tur paketi sa-
tilan alan yabanci ziyaretgilerin sosyal refah seviyesi yiiksek ve orta yas seviyesi
Uzeri olan kitlelerden olustugudur. Dinya turizm 6rgitd verilerine gore, kul-
tur gezginlerinin yas seviyeleri ve gittikleri ilkelerdeki harcama oranlari, klasik
icerige sahip (deniz, kum, giines) bir seyahat gerceklestiren ziyaretcilerin git-
tikleri Glkelerdeki harcama orani ve yas gurubundan 2-3 kat fazla olmaktadir.
Seb-i Arus icin Ulkemize gelen yabanci ziyaretgilerin sosyal refah seviyelerine
bakildiginda, Diinya Turizm Orgiiti verileriyle 6rtustugi ve aylik gelir seviye-
lerinin kendi Ulkelerine oranla ortalama bir seviyede olsa bile, Glkemizdeki kur
Gzerinden degerlendirildiginde hayli yiiksek oldugu goriilmektedir. Seb-i Arus
haftasi boyunca yapilan goézlemde, Hz. Mevlana Tirbesi civarinda yapilan bi-
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yuk miktarlardaki alisverislerin ozellikle yabanci turistler tarafindan yapildig
gorilmustar.

Anket uygulamasi, arastirmanin saglikh sonuclar verebilmesi icin, yabanci
ziyaretgilerin Konya Kiltir Merkezindeki Seb-i Arus torenleri ve Sema gosterisi-
ni deneyimledikten hemen sonra yapiimistir. Gosteriye iliskin tecriibelerinden
sicagl sicagina istifade etmenin avantajlari oldugu kadar dezavantajlari da bu-
lunmaktadir. Duygularin tam olarak ifadesi ve arastirma sorularinin herhangi
bir sipheye meydan vermeyecek bir bicimde yanitlanmasi anket calismasiyla
mumkiin olmasa da istatistiksel rakamlar; arastirilan konu lzerindeki ¢cikarim-
lar, cagrisimlar ve ileriye donilk analizler yapma sansi vermektedir. Din degis-
tirme ile ilgili analizde de, 6rneklemin bakis agisi ¢ok olumlu olmasa da, dini
mensubiyeti Hristiyan olanlardan %47,9’unun daha 6nce Seb-i Aruz térenleri-
ne katilmisken, dinsiz olanlardan %32,3 ‘lnlin daha 6nce Seb-i Aruz térenlerine
katildig1 gorilmastir. Hristiyanlarin daha 6nce Seb-i aruz térenlerine katilma
oranlari dinsizlerinkinden istatistiksel olarak anlamli derecede daha yuksektir.
Ayrica herhangi bir dine mensup olmamasina ragmen Sema torenini birden
fazla kez izleyen bir kesimin olmasi dikkat gekicidir. Bu veriden yola ¢ikarak,
dini aidiyetin farkli bir dindeki gosteri/ayin/térene katilim istegini tetikledigi
ve bir etkilesimin ortaya ciktigi gozlemlenmektedir. Seb-i Arus téreni sirasin-
da yabanci ziyaretcilerdeki merak, 6grenme ve dijital olarak bunu kaydetme
istegi yogun bir bicimde gorilmuistir. Birebir gorismelerde, farkli milliyetlere
mensup ve ortak 6zellikleri dinsiz olan bir grup, Sema’dan ¢ok etkilendiklerini,
huzur bulduklarini ve sakinlik hissini yasadiklarini ifade etmistir. Arastirma egi-
tim seviyesi ile kiltdr turlarina katihm arasinda pozitif bir iliski oldugunu kanit-
lamistir. Sema torenlerine gelen yabanci ziyaretcilerin 6nemli bir boliminin
egitim seviyesi liniversite ve lzeridir. Literatlrde “kaltlrli turist” olarak gegen
bu tanimlamanin, gergege donlistigl Seb-i Arus torenlerinde goérilmustir. Ay-
rica daha Once Turkiye'ye gelen kiltur turisti grubunun % 60’a yakinin bir kez
daha Sema gosterilerini izlemesi ve Hz. Mevlana’nin manevi sahsiyetine olan
ilgisi gbze carpmaktadir.

Ozetlemek gerekirse, disiince yapisi ve fikirlerinin somutlastigi eser-
leriyle, Anadolu topraklarinin yetistirdigi dnemli mutefekkirlerden olan Hz.
Mevlana’nin, ilime ve bilime olan katkisinin yaninda, Tirkiye'nin yurtdisina aci-
lan kapilarindan biri olmasi, bu ¢calismanin yapilmasina ilham vermistir. Onemli
kiltdr turizmi destinasyonlarindan olan Konya’nin ve dogrudan Tirkiye’'nin,
yurtdisinda taninirhgr ve bilinirligi sayesinde Hz. Mevlana ve dusincelerinin
sahiplenilip, bu Ulkenin zenginligi olarak gorilmesi ve bunun lzerine politi-
kalar Gretilmesi, islam hosgériisiiniin vurgulanmasi acisindan 6nemlidir. Hz
Mevlana’nin, tlkemizin ekonomi dinamiklerinden biri olan turizm vasitasiyla
bir tanittim mecrasi olarak goriilmesinin yaninda, salt bir populer kiltir Gri-
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nl konumuna sokulmasi tehlike arz etmektedir. Kavramsal olarak turistik Grin
kapsaminda degerlendirilen faaliyetler icindeki muhtevanin, Hz. Mevlana 6ze-
linde, 6zlinden koparilmasi ve iginin bosaltilmasinin, her seyden 6nce tlkemiz
acisindan biiyiik bir zafiyete yol acacagi siiphesizdir. Yapilan arastirmada, is-
lamafobinin ¢ig gibi blylidigi yeryiziinde, inansin ya da inanmasin, o ya da
bu sebeple, Hz. Mevlana’dan etkilenerek tilkemize gelen yabanci ziyaretgilerin,
islam’a iliskin bakis acilarinin olumlu yénde gelistigi gérildigiinden, islam’in
insana verdigi degeri her firsatta vurgulamis bir alime sahip ¢ikmak ve onu
dogru konumlandirmak elzemdir. O bir sufi, bir mitefekkir, bir sair, bir filozof
ve kaynagini Kur’an-1 Kerim ve Hadislerden alan ve islam’a kendisini biisbiitiin
adamis bir mutasavviftir.
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Emine Elif CAKMAK IGALGI

TASAVVUFI VE EGITIMCI KiSILIGIYLE
YUNUS EMRE

6z

Bu makalede Yunus Emre’nin tasavvufi yoni ve egitimci kisiligi incelenmistir.
Makale, eserleri baz alinarak hazirlanmis ve ayrica alanda ki kitaplar, maka-
leler ve yapilan incelemeler dogrultusunda da sekillendirilmeye calisiimistir.
Tasavvufi yoni; mensup oldugu tarikattan, doneminde etkilendigi sufilerden,
tasavvufi gorlisiinden faydalanilarak ele alinmistir. Egitimci kisiligi ise beyitle-
rinde bahsedilen kavramlara, halki irsad edis sekline, Gnemsedigi kavram ve
disincelere gore sekillendirilmis ve egitimsel bir perspektif olusturulmustur.
Yunus Emre’nin tasavvufi anlayisi hem yasayis seklini, hem etrafinda ki kisileri,
hem egitimsel yoniini hem de kimligini etkilemis; caginda ki ve cagimizda ki
tim insanlara isik tutan, yol gosteren bir kaynak olmustur. Sevgiyi temel alan
tasavvufi ve egitimci kimligi kalbi etkilenimin ne kadar énemli oldugunu gos-
terirken; Yunus Emre’yi sevgi ve ask kavrami ile bir bitin olarak ele almamiz
gerektigini gostermistir.

anahtar kelimeler

Yunus Emre, tasavvuf, egitim, sevgi temelli egitim.

© Toplum Bilimleri e Ocak - Haziran e 12 (23) : 100-116
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abstract
Yunus Emre As Sufism and Educational Personality

In this article, Yunus Emre’s sufism and educational personality were exami-
ned. The article has been prepared on the basis of its works and also tried to
be shaped in the direction of books, articles and examinations made in the
field. His sufi personality has been discussed by benefitted from the religious
order that he was a member, the sufies who influenced during his time and
taking advantage of his sufism vision. The educational personality is shaped ac-
cording to the concepts mentioned in his couplets, the way of the showing the
right path to the people, the concepts and thoughts he cares about and thus
an educational perspective is created. Yunus Emre’s mystical understanding
influenced both the way of life, the people around him, educational orienta-
tion and his personality. It is a source that guides and shows the right path all
people in past and our age. His sufi based islam mysticism based on love and
his educational identity shows how the heart affecting is important. It shows
us the necessity of handling of Yunus Emre as a whole with the concept of af-
fection and love in terms of sufism and education.

key words

Yunus Emre, sufism, education, love based education.

Giris

Yunus Emre, 13. ylzyilin son yarisi ile 14. ylzyilin son ¢eyregi arasinda yasamis
(takriben 1240 — 1320 seneleri icerisinde) ve gesitli eserler vermis bir sahsiyet-
tir. islam’in getirdigi irfan nuru ve Tirk milletinin asirlar icinde gelistirdigi milli
kaltir unsurlariyla aydinlanan bir mutasavvif sairdir. (Tatgi, 1998, s. 1) islam
sufiligini Turk geleneksel zevki ve yapisina goére yeniden yorumlamistir. Klasik
tasavvuf esaslariyla Tiirk halk islami’nin belirli inang ve motiflerinin mitkkemmel
bir sentezini gerceklestirerek, vahdet-i viicut gibi karisik ve anlasilmasi zor bir
tasavvufi kavrami, sade ve akilda kalici bir sekilde, 6z Turkge, akici ve hos bir dil
ile Turk halkina son derece anlasilir sekilde sunmustur. (Ocak, 2016, s. 91-93)

Ahmet Yesevi’nin temsil ettigi, Orta Asya Tiirk islam Tasavvuf felsefesinin,
Horasan erenleri vasitasiyla Anadolu’ya serpistirdigi manevi tohumlarin yeser-
digi bir ortamda yetisen Yunus, Anadolu insani ile derinden butinlesmistir. O
her tabakadan insanin gonliine taht kurmus hem sair hem de mutasavvifdir.
(Aydin, 1995, s. 69)

Mevlana Celaleddin-i Rumi, Haci Bektas Veli, Ahi Evran, Ahmet Fakih gibi
ilim ve irfan kutuplariyla birlikte Yunus Emre, Allah sevgisini, ask ve glizel ah-
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lakla ilgili diisiincelerini, her tiirlii batil inanca karsi gercek islam tasavvufunu
isleyerek Tiirk-islam birliginin olusmasinda énemli rol oynamistir. (Tatgi, 1998,
s. 1).

Golpinarli’ya gére Yunus Emre, okumus, yazmis zamaninin bitin bilgileri-
ni 6grenmis fakat 6grendigi bu zahiri ilim kendisini tatmin etmedigi icin tasav-
vuf yoluna girmistir. Tasavvuf yolunda miicahededen miisahedeyle gercek aska
vasil olmus, 6lim korkusundan kurtularak 6limsuzlige ve ebedilige kavusan
bir gondller sultani olmustur. (Golpinarli, 1961, s. 132).

Tatgl'ya gore ise Yunus'un ilmi, medrese ve tekke egitimi almasindan zi-
yade kalbi bir ilimdir. O’nun ilmi, ilahi ask ve ilahi ahlak yasanarak elde edilmis,
yaratilis sirri ve gercek hakikate ulasiimis ilahi bir ilimdir. (Tatgi, 1998, s. 9).

Tum bu yorumlar ve degerlendirmeler ele alinarak incelendiginde Yunus
Emre’nin hayati, eserleri, tasavvufi anlayisi, egitimsel yaklasimi ve cocuk egiti-
mi detayh olarak ele alinacak, cesitli kaynaklardan toplanan bilgilerle karsilas-
tirmali ve birlestirici bir yaklasimla, hem mutasavvif hem de egitimci bir kimlik-
le Yunus Emre’yi tanima gayretinde olacagiz.

Hayati ve Eserleri

13. ylzyilin son yarisiyla 14. Yuzyihn ilk ¢ceyreginde Orta Anadolu’da yasayan
gonidl adami Yunus, vahdet-i viicud anlayisina sahip ve bu disiinceye inanan
arif bir sairdir. Ayni zamanda ask ahlakgisi olan Yunus’un bilgisi de Allah tarafin-
dan bahsedilen “ledunni” dir, akli degil, vehbidir. Cizgisi slinnet lizere olmakla
birlikte, ehl-i seriat Gzerinedir. (Tatgi, 1989).

Yunus Emre ¢ok yonli bir insandir. O hem derin bir mutasavvif hem de de-
rin bir dislnGrdlr. Zamaninin gonil tercimani olarak halki irsat eden; kiiltirel,
dini ve her tiirlii problemi dile getirerek islami &nderlik yapan bir islam dervi-
sidir. Nitelikli bir medrese ve tekke egitimi alan Yunus, devrinin entelektiel bir
distnlrd hem de sufisidir. (Aydin, 1995, s. 77).

Yunus Emre tek cepheli bir kisi degildir. O’nun tasavvuf ve edebiyat tarafi
oldugu kadar felsefi tarafi da vardir. Ayni zamanda Yunus Emre’de Bektasilik
gorisi oldugu kadar ahilik anlayisi da hakimdir ve Melamilik dislince yapisi
da gériinmektedir. Onun igin Yunus’un ask ve Allah ile dolu tasavvufi yoninin
yaninda insanhk yona de bulunmaktadir. (Aligh, 1966) Yunus, kullandigi dil ve
Uslupla tasavvufu insanlarin gonliine sokan, halka goétiiren bir sahsiyet olma-
nin yani sira insan sevgisinin dneminden bahseden bir sufidir. insan sevgisinin
mayasinin Yaradan’dan oldugunu vurgulayarak, sevginin baslangicinin Allah’i
sevmek oldugu lzerinde 6nemle durmaktadir. (Ahgh, 1966).
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Yunus Emre, iyi bir tasavvufi egitimden gecerek Tabduk Emre dergahinda
dini ve manevi ilerleyisini saglamis, dini 6grenimini tamamlamistir. Bu arada
bolgenin ve halkin kiltlrini tam manasiyla 6zlimseyerek, eserlerini, irsadini o
dogrultuda sekillendirmis, halkin gonliini fetheden bir gonil eri ve yol gosteri-
ci olmustur. (Aydin, 1995, s. 95).

Bir mutasavvif olan Yunus, insan émri ile ilim arasinda mihim bir bag
kurmaktadir. Clinkii 6mr insanin en glizel sermayesidir. Bu sermayeyi ilimle
doldurmak gerekmektedir zira bilmek en faydali ve en glizel ameldir ve hakikati
bilmek ¢ok daha glizeldir. Bu dogrultuda ayni Mevlana, Haci Bektas Veli, Saban-
I Veli gibi tasavvufi irfanla donanarak, insan hakikatini ve muammasini bilgilen-
me slireci ile ¢cozme gayretinde olmustur. Bu stirecte hakikat bilgisine ulasarak,
mutlak varligin sirrina ermeyi hedeflemistir. (Tatgi, 1989).

Yunus, ilim elde ederken akli bir vasita olarak kabul etmis, kalbin emri-
ne verildigi takdirde de giizel olacagini diisinmustir. Bunun igin kalb ve akil
arasinda kurulan bir bag ile ezel ve ebed arasinda da bir baglanti olusacagini
soylemistir. (Tatgl, 1989).

Yunus bir sair olmakla birlikte ayni zamanda Mevlana gibi ahlakeidir.
Yunus'un ahlak ilkeleri, iyilik, baris, hicbir yaratigi incitmemek, kétilikte bu-
lunmamak, ululanmamak, herkese karsi iyi diisinmek, comert olmak ve dog-
ruluktur. (Golpinarh, 1961, s. 194).

Yunus, micahededen misahadeye, zahitlikten aska, gegici sevgiden ger-
cek sevgiye, ilimden irfana, sozden 6ze, bilmeden olmaya, benlikten insanliga,
ayriliktan vuslata, seraitten hakikate, zahirden batina, kulluktan sultanliga eren
bir dervis, eren, sufidir. (Golpinarh, 1961, s. 162).

Yunus Emre, Mevlana’da ve diger birgok islam sufisinde oldugu gibi siiri
form olarak kullanirken, hem edebi hem de sufi dilini kullanarak bu isi sanat-
karane yapmuistir. Siirlerinde yasadigi dénemi yansitarak, islam temeline daya-
I Turk halk sufiligi ele almis, sufiligin kavramlarini kullanarak fikirlerini ifade
etme yoluna gitmistir. (Ocak, 2016, s. 109)

Eserleri

Yunus Emre’nin Risaleti’n Nushiyye adli bir mesnevisi ile Divan adli iki eseri
bulunmaktadir. Risaletii’n Nushiye’de genellikle seriat kurallarindan bahseder-
ken, Divan’in da ise Ortacag’in egemen din ve disiince gelenegini iceren tasav-
vuftan bahsetmektedir. (Aydin, 1995, s. 94).

Risaleti’n Nushiyye 1307 yilinda mesnevi seklinde yazilmis tasavvufi bir
nasihat namedir. insanin, insan-1 kdmil olma yolunda yasadig: siiluk denilen
manevi yolculugunu anlatmaktadir. Tasavvufi ahlaki, insanin i¢c micadelesini,
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kendini bilme ve bulma gayretini icinde bulundugu toplumun sart ve diizenine
gore, anlayacaklari dil ve anlayista, soyut diinya anlayisini somut 6rneklerle,
hikaye diliyle ve nasihatci bir anlayisla ele almaktadir. (Tatgi, 1998, s. 23,33).

Divan adli eseri ise Yunus'un asil sanatini, diisiince yapisini ve estetik al-
gisini en iyi sekilde 6grendigimiz 6nemli bir kaynaktir. Beyitlerinden anlasildi-
g1 kadariyla Yunus kendi hayattayken tanzim etmistir. GinUmuize kadar gelen
orijinal el yazmasi tam bulunmamakla birlikte bazi Yunus mahlasl kisilerle de
karistirilabilecek durumlar meydana gelmis olmasina ragmen ince tahkik ve
degerlendirmelerle orjinallik saglanmaya calisiimistir. (Tatgl, 1998, s. 35,36).

Yunus Emre’nin eserlerinde ve dislince yapisinda goruldiigi tzere kisinin
kendini tanimasi son derece 6nemli bir kavramdir. Clinkii yolun baslangici ken-
dini tanimaktan ve iyi bir insan olmaktan gecmektedir. Kisi kendini bilip, tani-
yarak bilgi sahibi olur ve hakikati bulma konusunda gayreti elinde bulundurur.
Bu gayrette olan kisi amacina daha net ve emin adimlarla ilerleyecektir. (Aligh,
1966).

Yunus’un toplum ve halk tarafindan sevilmesinin nedeni yasamin gercek
alanindan sahneler ve ornekler vermesidir. Toplum sorunlarini ince ayrintila-
rina ve sonuglarina kadar ele alirken, sevgi ve inangla her tirli sorunun ¢6zi-
lebilecegini vurgular. insan ruhunun gel gitlerine, giiven asilayacak manevi bir
dayanagin olmasi gerektigini soylerken insanlarin tam ve saglam biling, kisilik
ve davraniglarla maneviyatlarini gliclendirebileceklerinin lzerinde durmakta-
dir. Gezginci bir dervis olan Yunus, Anadolu’yu karis karis gezerek halka dinin
0zln(, tasavvuf isigini ve birlik ruhunu asilama gayretinde olmustur. Kendi ga-
ginda dil, distince ve duyguda farkl bir anlayis ve betimleme getirirken; O in-
sanlari kendi icine bakmaya yonelterek, kisilere kendi 6ziini kesfetme olanagi
sunmustur. (Aydin, 1995, s. 97, 102, 114)

Tasavvufi Anlayisi

13. asir, Anadolu’su pek cok mutasavvifi ile birlikte ibn Arabi, Sadreddin Konevi
ve Hz. Mevlana gibi tasavvufun zirvelerini barindirmistir. ibn Arabi ve Konevi
tasavvuf ilmine yiksek bir seviye ve anlayis getirerek sekillendirmislerdir. Mev-
lana ise ayni seviyeyi siirlerinde coskulu bir anlatimla vermistir. ibn Arabi, tale-
besi Konevi ve Mevlana Anadolu’yu tasavvufi bir ilim ve tefekkiir merkezi hali-
ne getirmislerdir. Genelde ilim dili Arapga ve edebiyat dili Fars¢a olan kdltiirde
Turkce eserlerde verilmeye baslanmis ve bunun baslangicini Ahmet Yesevi’'nin
talebeleri yapmistir. Yunus Emre de Anadolu’da ki bu ¢ok yiiksek seviyeli ta-
savvuf irfanini Turkce ile devam ettiren blyuk bir sair ve mutasavvif olmustur.
Bu seviyeyi tutturabilmesi icin Yunus’un bu buyik mutasavviflarin egitim ve
dgretimiyle yogruldugu ve yetistirildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla ibn Arabi ve
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Mevlana’nin tasavvufi anlayisiyla yetisen Yunus Emre’nin tasavvufi alt yapisi
Onlarin disiinceleri dogrultusunda sekillenmistir. (Tahrali, 1995, s. 179)

Blyiik mutasavvif ibn-i Arabi seriat, tarikat, hakikat ve marifeti séyle acik-
lar: Seriatta “seninki ve benimki” vardir, yani hukuk, bireysel haklari ve insan-
lar arasinda ki etik iliskileri garanti eder. Tarikatta “benimki senin, seninki be-
nimdir”, yani dervis baskalarina kardesi gibi davranir, onlara evini, varliklarinin
kapisini ve kalbini agar. Hakikatte “ne benimki, ne de seninki vardir”, yani her
sey Allah’tandir ve dervis hicbir seyin sahibi degildir. Marifette ise “ne ben ne
de sen vardir”, hicbir sey ve hicbir kimse O’ndan ayrilamaz. (Kayiklik, 2011, s.
44) Marifet, manevi gercegin bilgisi ya da yiksek irfanidir. Bu, hakikatin ote-
sinde, i¢sel bilginin derin seviyesidir. Marifet anlik manevi tecriibenin 6tesin-
de, Allah’la uyumun devam eden yapisini icerir. (Frager, 1997, s. 13) Yunus
Emre’nin disince ve siirlerinde ise bu siralama degisiklik gostermektedir. Ehl-i
seriat, ehl-i tarikat, ehl-i ma’rifet, ehl-i hakikat seklinde m{’minleri Yunus Emre
dort tasnife ayirmaktadir. Ma’rifet ile hakikat’in yerlerini degistirerek siirlerin-
de bu unsurlari kullanmistir. O’na gore; seriat ilkokul, tarikat ortaokul ve lise,
ma’rifet ise Universitedir. Hakikat de bunlarin en Ustiinde ihtisas yapildiktan
sonra alinan en Ust payedir. (Cosan, 1995, s. 45)

Tasavvuf, dinin kurallarinin belirli yol ve yontemler izlenerek deruni tecri-
belerle idrak edilmesi ve insani hakikate ulastirma ¢abasinda olan bir yasayis
bicimi olarak degerlendirilmektedir. Bunun icin insanin fitratinda olan hakikat
arayisinin her hangi bir glidiiyle desteklenerek harekete gecirilmesi ve tasavvu-
fi hayata zemin hazirlanmasi gerekmektedir. (Kayikhk, 2011, s. 45)

Bu dogrultuda Yunus Emre’nin tasavvufi anlayisina deginecek oldugumuz-
da hemen her tasavvuf kuramindan bilingli 6rnekler verdigini gormekteyiz bu
da bize O’nun ¢ok yonli bir tasavvuf kiiltlrine sahip oldugunu gostermektedir.
(Aydin, 1995, s. 110) Ozelde ise Yunus tasavvuf ydniinden Ahmed-i Yesevi eko-
line baglidir ve vahdet-i viicut anlayisina sahiptir. Vahdet-i viicud; mahlGkatin
varliginin izafi oldugunu, varhgin sadece Allah’in varligi oldugunu ve gerisinin
bos ve yok oldugunu vurgulayan bir anlayis seklidir. Kisaca kulun kendi varhgini
yok bilmesi, Allah’in varliginin yegane varlik oldugunu bilmesidir. Yunus Emre
de bu anlayis hakimdir. (Cosan, 1995, s. 75)

Yunus Emre {inlii mutasavvif Muhyiddin ibn-i Arabi’nin fikirlerine sahiptir.
ibn-i Arabi’nin tasavvuf anlayisinin Anadolu’da yayilmasini saglayan biiyiik zat
Sadreddin Konevi hazretleridir. Konevi ayni zamanda Unli disinir ve sufi Hz.
Mevlana’nin hocasidir. Dolayisiyla Hz. Mevlana’da vahdet-i viicud ekoliinden-
dir. (Cosan, 1995, s. 76)

Yunus Emre’nin felsefesi Mevlana’nin tasavvuf anlayisi ile benzerlik gos-
termektedir. ikisinde de en yiiksek makam “ask”dr. ikisinin de siirlerinin, beyit-
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lerinin agirhg ask ve sevgi lzerinedir ve tasavvufi anlayislarini da bu kavram ile
sekillendirmislerdir. (Cosan, 1995, s. 80)

Bayezid-i Bistami’den Hallac- Mansur’a, Niyazi Misri'den Nesimi’ye, ibn
Arabi’den Sadreddin Konevi ve Mevlana’ya kadar vahdet-i viicud anlayisi nasil
hakimse Yunus Emre’de de bu tasavvufi fikir 6n plana ¢ikmaktadir. Mevlana
gibi sasiliktan kurtularak kainati bir biitlin olarak gérme anlayisi olarak géren
vahdet-i viicud anlayisini eserlerinde, dlslincelerinde ve yasam tarzinda gos-
termistir. (Topgu, 1966)

Yunus Emre zamani ve donemi incelendiginde, eserleri detayli olarak ele
alinip, silsile takip edildiginde Melameti — Kalenderi seyhi oldugu, o yola bagl
bulundugu goéziimiize carpmaktadir. Hem beyitlerinde melametilik kavramin-
dan bahsediyor olusu (Golpinarh, 1965, s. 176) hem de sevgiyi her seyin 6tesin-
de gordugi bir tasavvufi distince yapisi ve de Divan’in da ki tarikat silsilesi (Tat-
¢1, 1998, s. 207) bu yolun ileri gelenlerinden oldugunun acik delillerindendir.

Ahmet Yasar Ocak’in gorusline gore; silsile de yer alan Barak Baba, Sari
Saltuk ve Tapduk Baba tasavvufun Kalenderilik yolunun ileri gelenlerindendir.
Barak Baba’nin halifesi olan Tapduk Baba, Yunus Emre gibi bly(ik sahsiyetlerin
yetismesine katkida bulunmustur. Yunus Emre’nin eserlerine ve gesitli kaynak-
lara gore Yunus’un seyhi oldugu bilinmekte, seyh Tapduk’a baglh Tabduklular
zimresiile bir Kalenderi zimresinin oldugu goriilmektedir. Tipki Barak Baba’nin
Kalenderi-Haydari zlimresi gibi Yunus Emre’de Baba Tapduk’un Kalenderi ziim-
resine intisapli olarak tasavvufi egitimden gectigi gorilmekte, kendisinin Ka-
lenderi-Melameti akimi igcinde incelenmesi gerektigi gorisiine hakim olunabil-
mektedir. (Ocak, 1999, s. 69)

Bunun yanis sira Mustafa Tatgi’nin eserini inceledigimizde; Yunus Emre’nin
beyitlerine gore Yunus Tapduk’a, Tapduk Barak Baba’ya, Barak Baba’da Sari
Saltuk’a baglidir. Barak Baba Sari Saltuk’in halifesi olmakla birlikte Yunus
Emre’de bu silsiledendir fakat tarikatlari tam bilinmemekte beraber Yunus
Emre’nin baglh oldugu distnildigi tasavvuf ekollerince Melami, Bektasi, Hay-
dari, Mevlevi olduguna dair gesitli gérusler sunulmaktadir. (Tatgl, 1998, s. 11)
Ayrica Haci Bektas Veli ile Yunus Emre’nin eserlerinde ki fikri benzerlik Yunus’u
Haci Bektas vasitasiyla Ahmet Yesevi'ye baglamaktadir. (Tatgl, 1998, s. 13)

Ayrica Yunus Emre genglik caglarinda Mevlana ile goriismds, beyitlerinde
sohbetinde bulundugundan bahsetmektedir. Ayni zamanda zamanin sufilerin-
den Geyikli Baba ve Seyid Balum ile de ilim meclislerinde bulunarak, muridlerin
gelip gittiginden bahsetmektedir. (Golpinarli, 1961, s. 62)

Yunus Emre, Mevlana’ya zihnen baghdir fakat Mevlevi olup olmadig bilin-
memektedir. Bunun yani sira Tapduk Emre’den dolayi Kalenderi olma ihtimali
s6z konusudur. Divani incelendiginde Yunus Emre’nin melamet hirkasi giydigi
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gorilmektedir. Ancak tam bir Melami oldugu net bir sekilde séylenemeyebilir.
(Tatgl, 1998, s. 14)

Tasavvufi anlayisini ele aldigimiz Yunus Emre’nin gesitli gorlslere gore
farkh tarikatlara bagh oldugu savunulmakta fakat tasavvufi goriis ve zamaninin
sufileri konusunda her hangi bir ikileme girilmemektedir. Bir yandan ibn Arabi,
Sadreddin Konevi, Mevlana gibi tasavvufun ileri gelenlerinin tasavvufi gori-
siinden etkilenip o dogrultuda eserler verirken bir yandan da farkl tarikatlara
ait ilim meclislerinde(Mevlana, Haci Bektas Veli, Tapduk Emre gibi) bulundugu
gorilmektedir. Ama net bir anlayis vardir ki Yunus Emre Ahmet Yesevi ekolline
bagl, Bektasi egitim sisteminden etkilenmis, Mevlana’nin ilim meclislerinde
bulunmus, Melametlik goriist olan ve vahdet-i viicud anlayisina hakim bir su-
fidir. Beyitlerinde kullandig1 6z Tirkge ile ilim ve irfanini halka indirgeyebilmis
¢aginin ve ¢cagimizin 6nemli bir mutasavvif sairidir.

Egitimsel Yaklasimi

ilim higbir zaman insana kendisini unutturmamali, aksine onun kendi 6ziinii
bulmasina yardimci olmalidir. Oysa uygulamada, ilim insani diinya hayatiyla o
kadar mesgul etmekte, onun kendini bilmesini ve 6grenmesini uzun yillar en-
gellemektedir. Bu a¢idan Yunus Emre, insani gerceklik boyutuna ulastirmayan
sadece bu diinyada oyalanmasini saglayan egitim sistemine karsi ¢ikmaktadir.
(Erglin, 2011, s. 325)

Yunus Emre; kinden, bencillikten, kibirden, kavgadan, aggozlillkten, ya-
landan, gosteristen ve iki yuzlUlikten tamamen uzaktir. Kendini iyilige, dogru-
luga, comertlige, sevgiye ve hosgoriye adamis, cevresine de bu sekilde nasi-
hatlerde bulunmustur. O’na gére evren sevgi listiine kurulmustur. Bu sevgi ve
ask evrenin varolus nedenidir. Clinkii Allah diinyayi ve evreni insana olan sevgi-
sinden dolayi yaratmistir. (Aydin, 1995, s. 109) Allah sevgisi Yunus’un felsefesi-
nin doruk noktasidir. Allah aski onun tiim yapisini kusatmistir. Allah’a asik olan
ve kalbinde Allah askinin disinda ne varsa atan bir mi’min icin esas kurtulus ve
emniyet tesis edilmistir. (Aydin, 1995, s. 76)

Melamet yolunu tutan Yunus Emre aska buyik dnem vermistir. Mecazi
(gecici) sevgiden gergcek sevgiye yani her seyde ve her yerde Mutlak Varligin
sevgisine ulagsmayi gaye edinmistir. (Golpinarli, 1961, s. 148,157) Yunus Emre’ye
gore bu gerceklik boyutuna sevgiyle ulasilmakta, egitimin en basnoktasinin Al-
lah sevgisi oldugu tizerinde durmaktadir. Siirlerinde, beyitlerinde gordigiimiiz
sevgi icerikli temalar Yunus Emre’nin sevgiye dayal egitim felsefesini goster-
mekte ve bu sevgi temelli egitimle hakiki egitime nasil varilacagini, manevi
egitimin temelinin nasil atilacagi konularinda yol gostermektedir. Calismamizin
bu kisminda Yunus Emre’nin egitim anlayisini, kullandigi yontem ve teknikleri,
cocuklarda manevi egitimin nasil olmasi gerektigini incelemeye calisacagiz.
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Yunus Emre ve Egitim

Egitim, yetismekte olan insanlarin heyecan ve duygu yonini dogru bir sekilde
taniyarak, dengeli bir sekilde gelistirerek ve 6zellikle de sevgi duygusunu birinci
planda tutarak etkili bir hal almaktadir. (Ayhan, 1982, s. 57)

Psikoloji alaninda insanda en temel iki duygunun sevgi ve baglanma duy-
gusu oldugunu ileri stirmektedirler. Bu konuda yapilan arastirmalar insanin do-
gustan sevgiye egilimli oldugunu ortaya koymaktadir. Bebeklerde insana yakla-
san, sevgi belirten davranislar insandan uzaklasan, kagan davranislardan daima
daha ¢ok musahede edilmektedir. (Ayhan, 1982, s. 227)

Sevgi duygusu insanin dogustan getirdigi bir duygudur. Gelistirilerek sevi-
lecek varliga yoneltilirse insani tatmin ve mutlu edebilecek bir duygudur. Goz
gormekten, kulak isitmekten haz duyar. Ancak, gilizel seyleri gérmek ve giizel
sesler isitmek insana daha bliylk haz verir. Yiyecekleri, oyuncaklari, sahsi es-
yasini severek hayata giren ¢ocuk, biyildiikce baska bir insani, anne-babasini,
O0gretmenini, arkadasini sevebilir. Ancak iyi ve kotlslyle insanlara sevgi ile yak-
lasabilmesi, karsilasacag butiin zorluklari ve giicliikleri sevgi duygusunu kay-
betmeden yenmesini 6grenmesi gerekecektir. iste bu noktada Allah sevgisine
ulasan bir insan olacaktir. Onu sevebilirse, bitlin yarattiklarini basta insanlar
olmak Uzere sevecektir ve sevgisiyle her tirli glclukleri yenecektir. (Ayhan,
1982, s. 61)

Sevgi diger olumlu duygulari besleyen ¢ok glicli bir duygudur. Sevgi olma-
dan giiven ve baglanma duygusu gelismez. insan sevmedigi bir varliga giivene-
meyecegi gibi ayni sekilde ona baglanamaz. (Fersahoglu, 2000, s. 108) O halde
Allah - insan iliskisinde din duygusunun temel alanlarindan birini sevgi olustu-
rur ve sevginin ihmalinde Allah ile olan iliski siradanlasir. Sevgi, sadece bireyin
kendisiyle sinirli kalmayip, cevreye dogru yayilip kutsal olana yéneldigi vakit bir
anlam kazanir. Bu bakimdan sevgi, dini duygunun gelisiminde etkin bir rol oy-
nar. Dini anlayisa gore sevginin temel kaynagi ve ayni zamanda nihai hedefi ise
askin bir varlik olan insandir. (Orug, 2010) Buradan yola ¢ikarak Yunus Emre’nin
egitim anlayisinin temelini olusturan “sevgi” kavrami egitimin ve bilhassa ¢o-
cuk egitiminin sekillenmesinde, uygulanmasinda dnemli bir yere sahiptir. Ma-
nevi egitimin iceriginden ziyade verilis seklini ve uygulanmasini kapsayan sevgi
temelli egitim hem icinde bulunan zamani hem de gelecekte olusacak egitimin
niteligini olumlu yonde etkileyerek daha verimli ve pozitif sonuglar alinmasini
saglayacaktir.

Egitimsel konularda sevgi nazariyesinden bakarak cocuklari egitmek ve
onlarin manevi diinyasina dokunmak olduk¢a 6énemli bir yaklasimdir. Clnkd
kainatin yaratilisi da Allah’in izninde “bilinmek ve sevilmek” (Hakki, 2011) ama-
ciyla olustugu icin, 6grenmenin ve 6gretmenin yani egitimin temelini hem bi-
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lim hem de sevgi birlikte olusturmaktadir. Egitimde 6grenirken, bilgi edinirken
sevgiyi temele almak hem bilimi etkin kilacak hem de egitim amacina ulasmis
olacakdr.

Yunus Emre’nin pek ¢ok siirinde goriilen, Allah sevgisine bagli olarak ortaya
¢ikan insan sevgisi, glinimizde en ¢ok ihtiyacimiz olan bir duygudur. Gegmiste
Anadolu insani hislerin en ulvi ve samimisi olan sevgiyle her tirli gtclikleri
yenmekte, matemi ve sikintiy1 yok ederek, hayati zevkli ve yasanmaya deger bir
hale getirmektedir. Clinki egitim anlayisinin temelinde sevgi duygusunu gelis-
tirmek amaglanmistir. (Ayhan, 1982, s. 63) Yunus Emre’nin de egitimde 6nemle
Gzerinde durdugu konuda tam anlamiyla bunu ifade etmektedir.

Yunus Emre’ye Gore Egitimin Amaci

Yunus Emre’ye gore egitim; amaclari, icerigi ve egitim teknikleri yoniinden
farkhdir. Sosyal hayatin ayrintilariyla ugrasmak yerine kisiyi bireysel hayata ve
tabiata yonlendiren, kisinin kendi 6ziini kesfetmeye ¢alisan bir egitim anlayisi
vardir. Bu egitim anlayisi ile farkhliklari birbirine yaklastiracak bir hosgoriyle;
Allah’in yarattiklarini kesfe ¢ikan, kainattaki her seyi yaratandan o6tiri sevgi
anlayisiyla kucaklayan egitimsel bir yaklasimi vardir. (Ergiin, 2011, s. 331) Bu
yaklasimla egitimin temeline sevgiyi yerlestirerek ve 6grenilmesi gerekenleri
Yaratan’in sonsuz sevgisinden alip, 6grendiklerimize nakis nakis isleyerek etkili
bir egitim amacglamaktadir. Egitimin temeline sevgiyi yerlestirerek daha hosgo-
rili ve etkin bir egitim anlayisini benimsemektedir.

Yunus Emre’ye Gore Egitimin Onemi

Yunus Emre benimsedigi egitim anlayisiyla kdinatta ki her bir zerre de sevgiyi te-
masa eden kisiler yetistirmeyi hedeflenmekte, bu hedef dogrultusunda kisinin
0zuni kesfetmeye, 6zlinl kesfederken sevgiyi en ince detaylarina kadar hisset-
mesinin dnemi lizerinde durmaktadir. Yunus Emre’nin egitimden gayesi yara-
tilan her seyi Yaratan’dan 6tiri sevebilmek, taniyabilmek ve 6grenebilmektir.
Egitimsel yaklasimlarda 6grenmenin temeline sevgiyi yerlestirerek kiside nese,
seving ve merak olusmasina firsat vermektir. Kisi sevdigi, merak duydugu her
seyi istiyakla yapabilmekte, haz duydugu, kendini mutlu ve degerli hissettigi
egitim ortamlarinda daha etkin bir sekilde 6grenme siireci gegcirmektedir. Bun-
dan yola c¢ikarak ¢cocuklar sevdigine glivenir, gliven duydugunu dinler, dinledigi-
ni yapar, uygular ve hayata gegirir. Yunus Emre’ye gore egitimin en 6nemli sarti
sevgidir ve sevgiye dayali egitim 6grenmeyi hizlandirdigi gibi 6grenme ortamini
da verimli hale getirecektir.
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Yunus Emre sevgi temelli egitim felsefesinin uygulama asamasinda kullan-
dig1 bazi egitimsel yontemler kullanmistir. Bu metot ve yontemlere ¢alismami-
zin bu kisminda kisaca deginecegiz.

Yunus Emre’ye Gore Egitim Metotlar:

e Sohbet: Sohbetlere dost meclisleri diyen Yunus, kisiyi ruhsal agidan olgun-
lastirdigini ve Allah’a yaklastirdigini séylemektedir. Dost meclislerinde olusan
manevi egitim ortamlari gonll egitiminde, okumaktan ¢ok daha etkilidir. Bu
ortamda bulunan cocuk olsun yetiskin olsun bu feyizli egitim ortamindan etki-
lenecek, ruhsal dinginligi ve de huzuru yakalamis olacaktir. (Kog, 2003, s. 250)
insanlarin egitilmesinde, onlara dogru yolun gosterilmesinde kullanilacak en
etkili yollardan birisi de s6zIU anlatimdir. Yunus Emre de dizelerinde s6zli anla-
timin 6neminden bahsetmis, manevi egitimde de kullanilan en etkili yollardan
birisi oldugunu vurgulamistir. (Ergiin, 2011, s. 334)

o Miizik: Yunus Emre’ye gore muzik dinlemek, anlamdan ¢ok daha etkin-
dir. Kisinin ruhuna dokundugu icin manevi gelisimini hizlandirmakta, ilahi sevgi
ve aska gotirmektedir. (Cubukcu, 1995, s. 103) Dizelerinde kafiyeye 6zen gos-
terdigi gorilen Yunus’un anlatiminda muziksel 6gelere de yer verilmistir. Hatta
Yunus Emre’nin pek ¢ok dizeleri glinimizde ilahilestirilip, egitimsel bir metot
olarak kullaniimaktadir. Siir, sarki ezberlemek gocuklarin ¢ok hosuna gittigin-
den, Yunus Emre’nin siirleri onlarin anlayacagi dile sadelestirilerek ezberletile-
bilir ve ahenkliginden ilahi seklinde séylenerek estetik bakis acisi kazandirilarak
manevi egitimde kullanilabilir.

e Sevgi ve Ask: Yunus Emre’ye gbre en etkin egitim ve terbiye araci sevgi-
dir. Clinkl kendisinin ask ve sevgi ile yogrulup, terbiye edildigini séylemektedir.
Ask ile terbiye edilmek Yunus’un disiincesinin en dnemli yonlerindendir. (Kog,
2003, s. 250)

e Degerler Kazanimi: Kainatta gordigu duzenliligi, toplumsal yasamda da
gormek isteyen Yunus Emre, insan ruhunun ancak erdemlerle donatildiginda
Hakk’a yaklasacagini distiinmektedir. Bu erdemlerin temelini; adalet, dogru-
luk, bilgelik ve hosgori olusturmaktadir. Bu erdemlerle donatilan dstlin ahlakh
bireyler ve ilahi aska ulasan kisiler O’nun ulasmak istedigi insan tipidir. (Kog,
2003, s. 251)

Yunus Emre ve Cocuk Egitimi

Yunus Emre’de ki egitim anlayisini temelde Allah sevgisi tizerine insa ederek ve
bunu ¢ocuk egitimine indirgeyip bitlinlestirerek gostermek gerekmektedir.

Cocugun kalbine hitap edebilmek icin sinifta sevgi temelli bir egitim ortami
olusturmak en 6nemli yoldur. Sevgi ancak samimi duygular icerisinde gergek-
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lesebilirse kalbe etki edebilir ve egitimin amaclarini gerceklestirebilir. Ogrenci-
lerin kalbine hitap edebilmenin yolu egitimcinin sevgi, gliven, imit, affedicilik
ve merhamet temelli bir anlayis ve Uslupla onlara yaklasmasidir. Egitimcinin
kendini sevdirmesi egitimi kolaylastirip, gliven ortami olusturacagindan mane-
vi kazanimlar oldukca yuksek olacaktir. (Meydan, 2015, s. 308) Yunus Emre’nin
egitim anlayisi da bu aciklamalarla 6rtiismekte, savundugu sevgi temelli egitim
anlayisi bu sekilde egitimciler tarafindan uygulanabilmektedir.

Sevgi ve sefkat iki sahada kullaniimahdir; cocuklugunda biyikler tarafin-
dan sevilen insan, yetiskin bir duruma gelince baskalarina sevgi ve sefkat gos-
terecektir. Sevgi ortaminda blyuyip yetisen bir insan, glicli olmak, mal — mulk
edinmek isteklerini basaril bir sekilde gelistirerek arzu ettigi hedeflere ulasa-
bilir. Etrafinda ki insanlara sevgi ve sefkat gostererek siki ve samimi iliskiler ku-
rabilir. Bunun sonucu buyuk bir glivenlige ulasarak, sevilerek iktidar ve itibar
istegini beklediginden daha ¢ok tatmin etmis olur. Aslinda egitimin birey ve
topluma kazandirmasi gerekli olan anlayis budur. (Ayhan, 1982, s. 112) Kisileri
kazanabilmek, topluma yararli bireyler olmasini saglamak ve de kendi 6z ben-
ligini bilen insanlar yetistirmek egitim sistemimizde uygulamaya konulacak bu
anlayis dogrultusunda olacaktir.

Diinyada, din egitimine cok dnem verilmektedir. Clink{i insanin korku duy-
gusunu yenerek, sevgi duygusunu gelistirmesi, insanlari severek onlarla biitlin-
lesmesi ancak din egitimiyle yeterince kazandirilabilir. Allah sevgisine bagli ola-
rak verilecek insan ve diger canlilari sevmek hatta bitin varliklara yonelecek
sevgi egitimi ancak dinle mimkinddar. (Ayhan, 1982, s. 234)

Dini egitimde sevgiyi temele alarak verilecek anlayis Yunus Emre’nin egi-
tim sistemiyle ortismekte, O’'nun beyitlerinde 6ne ¢ikan egitimsel metotlar
hem dini egitimi verimli kilacak hem de manevi egitimi etkin ve sevilir hale
gelecektir.

Dinin en temel konusu olan Allah inanci ilk yaslarda soyle verilmelidir:
Allah’in bituin varliklari seven 6zellikle cocuklari daha ¢ok seven, koruyan, bes-
leyip blyuten, suglari ve yanlis davranislarimizi affeden hemen cezalandirma-
yip yanlislarimizin farkina vararak diizeltmemizi isteyen, cezadan ¢ok mukafat
veren, rahmetinin gazabindan fazla oldugunu belirtmek, Allah inancini bu yon-
leriyle cocuklara anlatmak gerekmektedir.

Din egitiminin manevi boyutunu ele alacak olursak aklimiza ilk gelen ta-
savvuf ilmidir. Tasavvuf dogrudan dogruya insani ele alan, onu yaratilmislarin
en sereflisi olarak géren bir ilim dalidir. Yunus da gordiglimz bltin insanlara
karsi derin sevgi, insani ylce bir varlik olarak tanima, insan gonlinin kutsal-
g1, kalp kirmanin blylk glinah olusu (Kiiglk, 1995, s. 417) Yunus Emre igin
egitimin temeli, kisilik egitimi icin de vazgecilmez unsurlaridir. Yunus Emre’nin
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bu egitimsel terimleri egitime tasavvufi bir yaklasim getirmekte, ¢ocuklarda
manevi biling olusumunu saglayacak, ilerleyen zaman diliminde de bireylerde,
tasavvufi algi olusumuna temel teskil edecektir.

insanin hakiki benligine ulasabilmesinin yolu egitimden gecer. Tasavvuf
egitimi gonle yonelik bir egitimdir. Zira Yunus’a gore, insanda ki en degerli sey
“gonll” dar. Gonal, Hakk katindan geldigi icin sevgi ve iman yeridir. Sevgi ve
ask, tas gondilleri olgunlastirip pisiren, onlari terbiye eden temel giictir. (Kog,
2003, s. 246)

Yunus’a gore yaratilmis olan her seyi Yaratandan 6tiirii sevmek esastir. Bu
acidan bakildiginda Yunus Emre’ye gore tim yaratilmis seyler bizi dogrudan
dogruya Allah’a ve O’nun askina gotirir. (Kog, 2003, s. 245) Tasavvufi egitimin
temelini olusturan bu anlayis okul 6ncesi donemden baslanarak (somutlastiri-
larak verilerek), egitim diger kademelerine dogru gcocuklarin seviyelerine uygun
olarak verilebilmektedir. Uygulama sekli de Yunus Emre’ye gore soyle olacaktir:
Evrende ki her sey Allah’in dilemesiyle meydana geldigi ve Hakk’in sevgisinin
eseri oldugu icin, bizi Hakk’a ulastiran yol da diger insanlari, toplumu, tabiat
kisacasi var olan her seyi her hangi bir ¢ikar gdzetmeksizin “sevmek” olacaktir.
Tum insanlari yaratandan 6tiri sevmek ve bu sevgiyi bizzat yasama gecgirmek
esastir. Sevgi ve ilahi askin atesiyle yanip tutusan goniller ahlaki olgunluga eris-
tikleri icin bencillik, kin, nefret gibi olumsuzluklari bir tarafa birakarak, etraflari-
na Umit, merhamet, adalet ve hosgori isiklari sagacaklar ve boylece giizel ahlak
sahibi olacaklardir. Gonliinlin derinliklerindeki sevgiyi kavrayan insan, hir bir
iradeyle kendi disina acilarak bu sevgiyi diger varliklara ve son noktada sevginin
kaynagi olan Hakk’a yoneltecektir. (Kog, 2003, s. 252) Bu anlayisi ¢ocuklarin
seviyesine indirgeyecek olursak cocuklarda ki sevgi anlayisi zaten kosulsuzdur
herkesi ve her seyi sartsiz, ¢ikarsiz sevdikleri igin “sevgi” anlayisini kazandirmak
oldukga kolaydir. Ahlaki deger kazanimlari da somutlastirilarak, drama seklinde
canlandirilarak verildigi takdirde hem daha kalici 6grenim ortami olusturulmus
olacak hem de cocuklarda empati duygusu gelistirilerek 6grenme saglanmis
olacaktir. Sevgi ve ahlaki deger kazanimi Allah inanci, dini egitimle birlestiginde
hem c¢ocugun aklina hem de kalbine hitap edecek ortamlar olusturuldugunda
Yunus’un manevi egitim anlayisiyla 6rtiismus olacaktir.

Yunus Emre’nin tasavvufi egitim anlayisinin temelinde su inang vardir: in-
san en glzel 6zelliklerle donatilarak yaratilmis ancak bazi olaylardan sonra bu
imtihan ortamina bu aldatici diinyaya atilmistir. Egitimin hedefi, 6nce kisinin
gecmisinden kalan zihinsel ve ruhsal yapilanmayi silerek zihnini ve bilincini ber-
raklastirmak; sonra onlari ilk ciktiklari saf kaynaga Allah’in 6zline geri gonder-
mektir. (Erglin, 2011, s. 336) Bu egitimsel slirecte 6grencinin istekli, gayretli ve
fedakar olmasi, 6gretmenin de sevgi odakli, anlayish ve verici olmasi esastir.
Egitimden amag kendini yetistirmis, 6zlinU kesfetmis, hakiki bilgiye ulasma ¢a-
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basinda olan, dinen, ahlaken ve manen donanimli bireyler yetistirmektir. Bunu
yaparken de kisi kendinde ki olumsuz duygu ve disincelerin farkinda olup
kontrolli altina almak, iyilige ve glizellige meyilli olarak her an kendisiyle ve
cevresiyle barisik halde bulunmak, tim varliklara sevgi nazariyesiyle bakmak
gerekmektedir. Tefekkir gozlikleriyle bakarak manevi doyum elde etmek ve
her seyi glizel gérme yeteneginde olmaktir. (Ergiin, 2011, s. 341)

Yunus Emre’nin kendisi gizli fakat sevgi i1s1g1 ylzlerce yildan beri Anadolu’yu
aydinlatan bir egitim anlayisina sahiptir. Yunus, tasavvuf egitiminde insan sah-
siyetine en fazla 6nem veren, onu en saglam sekilde olusturan velilerdendir.
Yunus Emre tasavvufta ve tasavvuf egitiminde sevgiye agirlik veren bir yol ge-
listirmis, gercege ulasmada ana metot olarak sevgiyi kullanmis, bltin gercek-
lerin temeli olarak da sevgiyi almistir. Egitim, insanlara bu sevginin 6gretilmesi-
dir. Evrende ki her seyin, sevgi glicl ile nasil olustugu, nasil aktigi 6grenilerek,
gercek sevgiye ulasma hedeflenmis; egitimin temel tasini sevgi olusturmustur.
(Ergln, 2011, s. 345)

Yunus Emre Tiirk toplumunun islam dini ¢evresindeki egitimine yon ver-
meye calismis, bunu yaparken kuru bir nasihatci olmaktan ziyade islam tasav-
vufunu yasayarak ve yasatarak benimsetme gayretinde olmustur. Eserlerinde
ki bu gayret edebi bir sanata déniserek gegmisten glinlimuize intikal etmistir.
(Pekolcay, 1995, s. 399).

Sonucg

Yunus Emre ve tasavvufi gorisi beyitlerinde sakh kalmis, herkesge farkh yo-
rumlanan ama tek bir yola ¢ikan bir anlayisa sahiptir. Hayat bakisini etkileyen
duslince yapisi, halki irsat etmeyle yikimli egitimci yoniyle Yunus Emre hem
kendi doneminde hem de bizim ¢cagimizda tasavvuf literatiriine kazandiriima-
sinin yani sira egitim diinyasi icin de bir bakis olusturmaktadir.

Egitim dlsiincesini sekillendiren tasavvufi yona cgesitli kaynaklar tarana-
rak ¢ok yonll bir sekilde degerlendirilmis, egitimsel perspektifle de egitimci
kisiligi tanitilmaya calisilmistir. Tasavvufi anlayisi ve mensup oldugu tarikatlar
hakkinda cesitli gorisler olmasina ragmen tek bir anlayis herkesce sabittir ki
Yunus Emre doneminde Unlu ve sevilen bir sufi olmakla birlikte, Turk halkini
beyitleriyle egiten her kesimden insana misralariyla ulasan hem goénil adami
hem de nitelikli bir egitimcidir.

Tasavvufi anlayisini ve egitimci gorislinii sevgi esasl bir distiinceyle temel-
lendiren Yunus Emre, tim kapilarin sevgiyle agilacagini, tim kalplerin sevgiyle,
askla fethedilecegini; hos gori olmadan hicbir egitimsel ve tasavvufi bir ka-
zanimin olmayacagi savunmustur. Bu dogrultuda ele alinan degerlendirmeler
tasavvufi ve egitimsel kavramlarimizi sekillendirmistir.
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Egitimsel acidan baktigimizda karsimiza ¢ikan “hosgori ve sevgi” kavram-
lari Yunus Emre’nin egitimsel kimligini karsimiza ¢ikarmaktadir. Sevgi ile gonil
bagi kurarak hem bireyin aklina hem de kalbine hitap edilecegini, kdinatin ya-
ratilis gayesinin sevgi olmasindan dolayi her seyde ve her yerde sevgi nazariye-
siyle amel etmeyi temel bir anlayis olarak kabul etmektedir. Bunun icin bu an-
layisi egitim sistemimize entegre ettig§imizde karsimiza ¢ikacak durumlar daha
olumlu sonuglar verecektir. Bu yaklasimi ele alirken Yunus Emre’nin kullandigi
egitimsel yontem ve tekniklerin kullanimi da son derece énemli durum teskil
edecektir. Clnkil egitimsel perspektifini uygulamaya gecirdigimiz dtstndrin
onem verdigi konular Gzerinden gitmek, kalite ve verimi etkileyecek, sistemsel
olarak glizel sonuglar alinmasini saglayacaktir.

Bu amacla ¢cocuk egitimine de deginerek egitim sisteminin el alt kademesi
olan okul déncesi donemden baslayarak Yunus Emre’nin egitimsel gorislerini
en alttan en Uste dogru uygulama agisindan hayata gecirme gayretinde olun-
mustur.

Makalede aciklamaya calishigimiz tasavvufi ve egitimci yoniyle Yunus
Emre konumuz hem dini hem egitimsel olarak farkli yaklasim ve éneriler suna-
rak degisik acilimlar yapilmasini saglamaktadir.

Notlar
*) pr.
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Ahmet OZALP ®

MODERN AKLIN KRiZi: ILKELLIK SORUNU VE
MISTIK BiR GERCEKLIK OLARAK DIiN

6z

Kabile topluluklarinin bilimsel arastirmalarca incelenmesi bazi sosyolog ve
sosyal/kiltirel antropologlar tarafindan gecmis toplumlarin anlasilmasinda
merkezi 6neme sahip gortlmistir. Bu topluluklarin gliniimizde yasamakta
olmalarina ragmen ilkel olarak degerlendirilmesi ve onlarin inanglarinin gec-
mis topluluklarla benzer sekilde oldugunun varsayillmasi arastirmalarda bir
gereklilik olarak distintlmektedir. Durkheim ve Malinowsky gibi alan arastir-
malari yapmis olan sosyologlarin ¢alismalarinda bu sorun oldukga bariz olarak
gorilir. Modern disiincenin ortaya ¢ikmasi ile birlikte pozitivizmin etkisinde
kalan bazi sosyologlar ve antropologlar calismalarini toplumu bir nesne imis
gibi inceleme ihtiyaci da duymuglardir. Bu durum sosyolojinin bilim olarak ken-
dini ispat etme arzusu icinde oldugu donemde doga bilimlerinin tim bilimsel
diisiince asamalarina etki etmesine benzer sekilde ortaya ¢cikmistir. Din olgu-
su bu donemdeki cogu sosyologun calismalarinin ana temasini olusturmustur.
Bu dlstnurlerden bazilari dini Marx ve Freud gibi mistik bir gerceklik olarak
degerlendirirken bazilari ise Avrupa medeniyetinden uzak kabile topluklarinin
incelenmesi ile dinin ortaya cikis ve gelisim nedenlerini agiklayabileceklerini
disinmdislerdir. Bu degerlendirme yapilirken, genellikle fonksiyonalist sosyo-
loglar kabile topluluklarinin yasayis sekillerini gegmis topluluklarla bir tutmus
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ve onlari ilkel topluluklar olarak degerlendirmislerdir. Caismamizin amaci bu
iki yonlu degerlendirmeyi dikkatle analiz edip kullanilan argimanlarin kokenle-
rini yorumlamaktir. Bu yorumlama sayesinde gliniimuz topluluklarinin bu di-
stindrler tarafindan neden ilkel olarak distinlldiGglini ve dinin mistik bir ger-
ceklik diisiincesinden ne sekilde ayristigini da ortaya konacaktir. Calisma genel
olarak Frued ve Marx Uzerinden dinin mistik bir gerceklik oldugu diistincesinin
analizi ayrica Durkheim ve Smith izerinden de bu topluluklar tizerindeki ilkellik
disincesinin elestirisi yapilacaktir. Calisma Marx’in disinceleri ile Freud'un
distinceleri arasindaki benzerlikler lizerinde duracak ve dinin toplum Gzerin-
de mistik etki yarattig diisiincesinin ortaya c¢ikardigi bilissel bakis agisini analiz
edecektir. Bununla birlikte, Durkheim Uzerinden kabile topluluklarin incelen-
mesinin getirecegi yarar ve zararlar Uzerinde durulacak ve ilkellik sorunu bu
baglam lzerinden degerlendirilecektir.

anahtar kelimeler
ilkellik, Din, Kabile, Mistik, Sosyoloji

abstract

Crisis in Modern Thoughts: The Problem of Primacy and Religion as a Mystical
Reality

Scientific investigations of tribal communities were considered by some
sociologists and social/cultural anthropologists as central to understanding
past societies. It was considered a necessity in research as these communities
were thought to be primitive despite their existence today and that their
beliefs were similar to those of past communities.This problem was quite
obvious in the studies of sociologists who did field research such as Durkheim
and Malinowsky. With the emergence of modern thought, some sociologists
and anthropologists, who were under the influence of positivism, also felt the
need to study their work as if society was an object. This emerged in the same
way that sociology influenced natural sciences through the stages of scientific
thought when it desired to prove itself as a science. The phenomenon of
religion constituted the main theme of most of the sociological studies in this
period. Some of these thinkers regarded religion as a mystical reality, such as
Marx and Freud, while others thought that by studying tribal communities
far from European civilization, they could explain the origin and development
of religion. In making this assessment, functionalist sociologists generally
considered the tribal communities' living patterns to be the same as past
communities and thus considered them as primitive communities. The purpose
of our study is to carefully analyze this two-way assessment and interpret the
origins of the arguments used. Through this interpretation, it will be revealed
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why contemporary societies were considered primitive by these thinkers, and
how religion has disintegrated from being a mystical reality. This study is in
general an analysis of the thought that religion is a mystical reality from the
perspective of Freud and Marx, Durkheim and Smith who also criticized the
idea of primacy of these communities. The study will analyze the similarities
between Marx's thoughts and Freud's thoughts and analyze the cognitive idea
that religion created a mystical effect on society. Nevertheless, the benefits
and problems of the examination of tribal communities through Durkheim will
be emphasized and the question of primacy will be assessed in this context.

key words: Primacy, Religion, Tribe, Mystic, Sociology

Giris

Pozitif felsefe adi altinda toplumun bilimsel yasalara bagh olarak arastiriima-
ya basladigindan beri bltiin makro sosyologlar, idealist toplum goruslerini ve
mevcut toplum analizlerini yaparken din olgusunu da bu yontemi kullanarak
arastirmalarinda genis yer ayirmistir. Clink{i onlara gore din olgusu toplum-
dan ayirt edilemeyecek, toplumun etkilesimini saglayan bir mekanizma ola-
rak toplumsal kurum halinde islevsel bir rol oynamaktadir. Nitekim Durkhe-
im, din olgusunu oncellikle ilkel-kabile topluluklari agisindan inceleyerek, ilkel
doénemlerde dinin toplum igin fonksiyonel yapisini analiz etmeye ¢alismistir.
Sonug olarak din olgusunun bir toplum fenomeni oldugu tespiti o donem pozi-
tif bilim anlayisi icinde Durkheim tarafindan paylasiimasidir. Ardindan 6nemli
bir antropolog olan Malinowski’de tipki Durkheim gibi din olgusunun insanla-
rin yasamsal buhranlarinin kaynagi olma gorevini Ustlendigini igin ilkel-kabile
toplumlarinin oldukga islevsel bir mekanizma halinde geldigini disinmustur.
Malinowski ve Durkheim igin din olgusu doga Usti bir fenomen degil, bireyle-
rin ihtiyaclari dogrultusunda islevsellik kazanan toplumsal bir kurumdur. Daha
sonra din olgusunu zihinsel bir yanilsama bir uyusturucu tird seklinde isleyen
Karl Marx, dinin olumsuzlanmasi Uzerinde durmustur. Din ve kutsal alan ona
gore bireylerin bu diinyadaki arzularinin ve isteklerinin ertelemesinin neden-
selliginden baska bir sey degildir. Uzerinde durdugumuz pozitif felsefe ve dé-
nem antropologlarinin ortak 6zelligi ise din olgusunu incelerken ilkel toplumsal
yapilar Gzerinde durmalariydi. Durkheim, Malinowski ve Marx gibi dustindrler
endistri toplumlarindan ziyade ilkel kabile toplumlarinda din olgusunu analiz
ederek bu topluluklardaki bireylerin kontrol altinda tutamadiklari ‘seyleri’ kut-
sal alanlara atfetme egilimi icerisinde olduklari hususu lzerinde durmuslardir
(Hamilton, 2001). Bir diger ortak 6zellikleri ise 6zellikle ilkel kabile toplumlarin-
da din olgusunun dogadsti bir mekanizma degil de toplumsal bir kurum olarak
var oldugunu iddia etmislerdir. Toplumlarin bir aradaliklari ve etkilesim igerisin-
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de kalmalarinda toplumsal bir kurum olarak din olgusunun etkilesimci bir rol
oynadigini tespit etmislerdir.

Emile Durkheim’in Din Anlayisi

Modern dénemin din sosyolojisin de basta gelen sosyologlardan biri olan,
Emile Durkheim din sosyolojisine yaptigi yiginla katkinin teorik olarak bitiin-
lestirilmesi gorevini ondan sonra gelecek sosyologlara birakmis, kendisi daha
cok din sosyolojisinin problemlerini ve parametrelerini ortaya ¢ikarmaya ¢alis-
mistir. “Bu ¢alismalari yaparken Durkheim, sadece Comte ve Saint Simon’dan
degil ayni zamanda W. Robertson Smith’in yahudi din inanisi ile ilgili calisma-
larindan ve hocasi N. D Fustel de Coulanges’in gériislerinden de etkilenmis-
tir” (Zuckerman, 2006: 100-102). Durkheim’in din ile ilgili calismalari hakkin-
da soylenecek en dogru sey din ve ruhani hayattan bagimsiz olup beseriyet
odakli olmasiydi. Hicbir inancin yanlis ve hatali oldugunu kabul etmemesine
ragmen, Durkheim’a gbre “Din olgusu, bigcimi degistirilmis ve sembolik bir dille
ifade edilmis toplumdan bir baskas! degildi” (Durkheim, 1912: 32-33). Onun
din gorisleri, dinin sembolleri olarak kullanilan olgularin toplumdaki karsihg
ve anlamlari ya da o sembollerin kutsalligi ile dinin toplumu butUnlestirici bir
toplumsal kurum olusu arasindaki temel bir karisikliga dayaniyordu. Durkheim
bu dlalizmden c¢ikis yollarini ararken yarattigi formilind, dinin yikici, tahrip
edici ya da ortadan kaldirici fonksiyonunu asagilamasina, buna karsin top-
lumsal ve sosyal bitiinlik ve toplumsal etkilesimini olusturan islevsel rollini
vurgulamakla olusturdu. “Din insanlarin toplum olusturma gercegini kutsar ve
besler” diyen Durkheim’a gore din ve dini kurumlarin, sembollerin, fonksiyona-
list olarak dogaistu olgular seklinde incelenmesine karsiydi (Beckford, 1989:
75). Ona gore din bir biitlin haliyle toplumsal bir kurum olarak incelenmeliydi.
Clnki din olgusu tarihsel olarak birlikte yasayan insanlara toplum bilinci ka-
zandiran, toplumlari birbirine baglayan bir etki olarak giinim{ize kadar tasinan
olgulardir. Bir sonuca baglamak gerekirse din olgusu, toplumsal deneyimlerin
disariya yansimasindan ortaya ¢ikan toplumsal bir fonksiyondur. Ortaya ¢ikan
bu sonug, Durkheim’den sonra gelen makro sosyologlarin tepkisini cektigi gibi,
hala bazi teorisyenleri, toplumbilimcileri ve teoloji ile ugrasan bazi kimseler
icin tartisilan bir alan olarak kalmistir. Buna ragmen teori Durkheim’den sonra
gelen bazi makro sosyologlarin ¢alismalarina ve dislincelerine etki ederek ze-
min olusturmustur (Dillon, 2003).

Durkheim ve Malinowski’nin Din Perspektifinde ilkellik

“Durkheim’a gére en ilkel toplumlardaki temel din sistemleri mercek altina
alindiginda modern toplumsal, ekonomik ve sosyal sistemlerin karisikligindan
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kurtulup dinsel sembollerin ve inanglarin ézii kavranabilirdi” (Durkheim, 1912:
49). Durkheim, dini inanglarin tarihin ilk zamanlarinda biylk bir toplumsal
kitle icerisinde bir araya geldikleri durumlarda ortaya ¢iktigina inanir. Bireyler,
birbirleriyle olan etkilesimden kaynaklanan karsilikl yonlendirmeler ve aidiyet
hissinin etkisi ile kendilerinden {istiin gériinen bir giicii algilamaya baslarlar. il-
kel insanlarin birbirlerini karsilikli olarak etkilemeleri, boylece, onlarin kendi ta-
pinma ihtiyacina yonelik ve uzak ‘digsal’, ‘otoriter’ bir dogalisti mekanizmanin
varligini hissetmesini saglar. S6z konusu bu otoriter glice bu diinyada olmayan
atiflar yapilarak anlamlar yiklenir. Bu slregten sonra toplumlar tarihte ilk ola-
rak rutin faaliyetler alanindan bagimsiz bir bicimde dini ve kutsal alan olusur.
Ortaya ¢ikan bu ikilikli durum Durkheim’a gore insanlarin evrimsel gelismelerin-
de sahip olduklariilk zihinsel kategoriler setinden biridir. Bireyler ilkel donem-
lerde ilk kez kabileler icinde 6rgiitlenip toteme tapinmalari esnasinda etkilesim
saglarken ve din disi alanlardaki olaylari etkileyen bir dinsel alanin varhgiyla ilk
dini diisiince kategorileri olusmaya baslar. Durkheim’a gére “insan zihninin en
temel kavramlari, zaman, uzay, cins ve tiir, gli¢ ve nedensellik, kisilik kavram-
lari, kisaca felsefecilerin kategoriler olarak terimlestirdikleri ve tiim mantiksal
diisiinceyi egemenligi altina alan kavramlar dinin bagrindan gelismistir. Bilim
onlari dinden almistir’ (Durkheim, 1912: 445). Bir baska deyisle, ona gére ne-
densellikle ilgili kavramlar, zaman ve uzay kavramlari sadece onlarin kabileleri
ve dini toteme tapinmalarina diizenlilik kazandiktan kavramlardir. Bu ylizden
bilim ve distince bicimlerinin tek nihai kaynag ilkel donemde filizleri atilmis
olan dindir. Durkheim’a gore, “ilkel insanlar, ilk dénemlerde periyodik olarak
g6¢ etmekte ve gecici toplanmalarda bir araya gelmekteydi” (Turner, vd., 2007:
378) insanlar bir kez bir araya geldiklerinde kabilelerde, artan etkilesim tiim
bireylerde dogatsti, kural koyucu bir glic mekanizmasinin oldugu hissini yara-
tip kolektif inanclarin artmasina yol acgar. Bu totem inancina, kutsal bir glic ve
dogalistli bir mana bigciminde kesinlik kazandirilir. Bu dinsel toplumsal diizen,
Durkheim’a gore her zaman ilkel kabile topluluklarinin sistematik dinsel téren
ve ayinleri icin bir araya geldiklerinde olusur.

Bireylerin, yasadiklari dinsel deneyimler ile beseri buhranlara, toplumsal
kaoslara bir formiil arama ve nedensellik yiikleme arzulari arasindaki iliski, et-
nografik alan calismalarinin 6nde gelen isimlerinden biri olan antropolog Bro-
nislaw Malinowski'nin ¢alismalari da 6nemli bir yer tutar. Malinowski’nin ilkel
toplumlarda din ile bliyiinin, bireylerin sosyal yasantisinda yasadiklari gerilim-
lerden kacabilmek icin kendi ruhlarina sigindigini, ruhsal bir kagis icin insanla-
rin gerilim yasadiklarini ve gelecek ile ilgili endiselerini yok edecek fonksiyonla-
ri nasil olusturuldugunu ilkel-kabile yerlileri (izerinde ¢alismalar yaparak analiz
etmek istemistir. Ona gore “din ve bliyti, sadece cisimlere atfedilen anlamlari
agikliga kavusturmak ve bireylerin toplumsal ve ruhsal gayelerini gerceklestir-



122 Toplum Bilimleri e« Ocak 2018 e 12 (23)

melerine olanak saglamakla kalmaz ayni zaman da toplumun bir arada olma-
sini saglar” (Kottak, 2002: 469). Bir baska deyisle din ve biyilniln bilissel ve
duygusal kismi bireylerin sosyal yasantisinda bazi acilari ve kaygilari atfetme
ve kabullenmesine neden olabilir. Ornegin, kutsal din inanci ve ibadet ritiel-
leri, kayglyl gidermeye yardimci olmaktadir. Diger dogaisti olgu olan buyd
ise, bireylerin bilissel diinyalarinda ortaya c¢ikan kuskulari ortadan kaldirabilir.
Yine ayni sekilde kutsal din inanci insanlarin 6lim gercegi ile ylizlesmesinin
ve yasam burhanlarina dayanabilme ihtiyacindan dogmaktadir. Kuskusuz her
toplumun gilindelik konularda denetleyici normlarinin olmasina karsilik birey-
lere indigimizde insanlar rastgele ve anlamsiz yasantilari yorumlayamadiklari
durumlarla karsilasirlar. iste tam bu nokta da Malinowski’ye gére “Bireyler ha-
yatin akisi icerisinde kontrol altina alamadiklari bu belirsizlikler ve tehlikelerle
karsi karsiya geldiklerinde biiyiiye basvurmaktadirlar” (Malinowski, 2000: 79).
insanlar teknolojik ve bilissel anlamda ne kadar gelisirse gelissin, degisimi ve
baslarina gelecek kazalari kontrol altinda tutamamakta ve nedenle dogausti
yontemlere yani blyliye basvurmaktadir. Malinowski, Malenazyalilar Gzerinde
gerceklestirdigi bir arastirmada, “ilkel toplumlarda, kutsal din ibadet ve ritii-
elleri sosyal diizende yerlesmis bir mitoloji oldugu sonucuna varmistir” (Ma-
linowski, 2000: 106-107). Bu yoldan hareketle onun bu dislincesinde mitos
olarak adlandirilan ve genel olarak yaratilis, diinyanin baslangici ve atalarinin
efsanevi glicleri ile alakali olan bu mitolojik arglimanlar, tanri ya da tinlerin bas-
ka bir dlinyada ya da 6limlerle temasa gectikleri durumlarda olusan pratikler
ve dinsel ritleller vurgulanmaktadir. Genel olarak mitler, destanlar ve efsanevi
halk masallari, kiltiirel adetler ve gelenekleri bir arada toplayarak toplumun
Ogretilmesini istedigi normatif yapilari dile getirmektedirler. Bu acidan da ba-
kildiginda ilkel toplumlarda Din odakh normatif bir toplumsal sistem olusturul-
dugunu goriyoruz.

Karl Marx'ta Ilkellik ve Mistik Bir Olgu Olarak Din

Marx’in din olgusu icerisindeki gorisleri onun toplumsal sistem hakkindaki go-
risleriile orantili ve bagdaslastirici bir noktadadir. Bu goriise gére “Dinsel alan-
larin ve inanclarin dodadistii bir gercekligi yoktur. Olsa olsa maddi bir diinyanin
carpitilmis birer yansimalaridir” (Engels, 2000: 124). Baska bir ifade ile toplum-
sal yapinin temeline Gretim iliskilerini, yani maddi-ekonomik altyapiyi koyunca
dinin de bunun Uzerine olustugunu ve bircok Ust yapisal kurumlarin yani sira
bagimh bir degisken gibi degerlendirilmesini kaginilmaz kilmistir. Bu dogrultu-
dan bakildiginda Marx, “dinin bireylerin kisisel inanglarina 6zgii bir olgu dedgil,
toplumsal bir olgu oldugunu ve bu olgunun da yanls, hayali ve aldatici bir diin-
ya olusturdugu analizini yapmistir” (Durand, 2000: 102-105). Marx, dinin top-
lum Gzerindeki etkisini daha iyi anlayabilmek amaciile bazi toplumlarin tarihsel
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kokenlerine inmeye karar vererek, rotasini ilkel-kabile topluluklari Gzerindeki
arastirmalara yonelir. Ozellikle Feuerbach’in gériislerinden oldukga etkilenmis-
tir. Marx’a gore “ilkel toplumlarda yasayan bireyler, kontrol altina alamadiklari
veya anlamlandiramadiklari doga ve beseri olaylar karsisinda, din olgusu ve
benzeri olgular gibi gercek bir temele ve mantiksal bir agiklamaya dayanma-
yan mistik olgular lzerinden a¢iklama (retmislerdir” (Giddens, 2001: 552).
Bu acidan bakildiginda, ilkel kabile topluluklarinda yasanan bu durum Marx’a
gore anlasiimasi nihai sonucu gosterir, mistik sonuclar aslinda insanin kendi
yanilsamasindan baska bir sey degildir. “Ancak ilkel insan kendi hayal (riini
olan dinsel, mistik aciklamalari kendi zihni disinda baska yerlerde arar, boyle-
ce kendi lirettigi diistincelerden hizla uzaklasmaya ve yabancilasmaya baslar”
(Durand, 2000: 112). Marx icin din olgusunun ilkel toplumlarda bireyi kendisine
yabancilastiran bir alan olmasinin disinda, baska bir 6nemli boyutu daha vardir,
“buda dinsel mistik agiklamalar 6zellikle endiistri toplumlarinda hakim sinifin
ayricalikli ¢ikarlarint mesrulastirma aracina evrilmesidir” (Giddens, 2001: 570).
Ornegin, soylunun da kélenin de tanrinin iradesi ile oldugu veya hakim sinifin
egemenliginin tanrinin bir yansimasi oldugu gibi diisiinceler mistik dinin bu sis-
temi mesrulastirma islevi gergeklestirdigi verilebilir. Marx ayni zamanda mistik
din olgusunun ezilen sémird goren siniflarin bu acisini katlanilabilir bir anlayis
yarattigini da vurgular. Ancak alt siniflarin duygusal ve ruhsal olarak sigindi-
g1 din olgusu bu diinyada ki toplumsal ekonomik esitsizliklere ¢dziim tGretmez
dikkatlerini 6teki diinya tzerinde yogunlastirir, ayricalikli sinifin bu diinyada ¢i-
karlarini koruyan bir pozisyon alir.

Mistik Bir Cer¢evede Afyon Olarak Din

“Din halkin afyonudur” soylemi, degerlendirildiginde Marx’in klasik bir aydin-
lanmaci anlayisina sahip olmasindan daha ¢ok Alman felsefe geleneginin dua-
list bakisini i¢sellestirmis bir sosyologun sdylemlerine sahip oldugu gercegi ile
karsilasmaktayiz. Ozellikle dualist analiz etme yéntemi bize din olgusunun ge-
nellikle birbirleriyle celisen daalist yapisini sunmaktadir. Din olgusu zaman za-
man mevcut toplumsal sistemlerin mesrulastirilmasi stirecinde karsimiza gikar,
zaman zaman da ona mevcut toplumsal sistemlere karsi bir protesto hareketini
temsil eder. Marx’a gore “Din bir afyondur” soziinden kasit tam olarak dinsel
olgu ve objelerin insan 6zinin kendine yabancilasmasinin nedeni oldugunu
diisinmesidir. Bu haliyle Marx distincesinde hem felsefi hem de politik olarak
yapilmasi gerekenler bellidir. insan benliginin gercekgi bir hal almasi icin miica-
dele etmek. Eger din olgusu insani kaynagin dogalsti gerceklesmesini olustu-
ruyor ise; bu sorunun dualist ¢dziimlemedeki yaniti din olgusunun elestirilmesi
seklinde olmalidir. Marx bu hedefiyle birlikte bireylerin gercekligi olmayan ol-
gulardan kendisini kurtararak salt realite ile karsilasmasi olarak amaglamistir
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(Grace, 2003: 61-70). Cunkl ancak boylesi hedef bireylerin gercek mutlulu-
ga ulasmalarini saglayacaktir. Bireyleri aldatici mutluluktan kurtararak gercek
mutluluga ulasmalarini saglamak, insanligin genel inanis kabullerini, kisaca din
olgusunun olumsuzlanmasi ile miimkiin olabilirdi. Bu anlayis, dinin anlamsiz
metafizik sorunlar yumagi olarak pozitivist bir zeminde topyekiin tasfiye edil-
mesi degil, dinin insanin 6zline yabancilasmasi olarak degerlendirildiginde bu
durumu tersi bir rotaya cevirerek somut diinya ideallerine evrilme olarak de-
gerlendirmek gerekmektedir. Diger bir ifade ile bireylerin yanilgilar alanindan
o yanilgilara neden olan diinyanin somut sartlarina dogru giderek evrilmeleri
gerekir, ¢clinkl haklarin kendi durumlari tGzerinde ki aldatici, anti realist doga-
Ustl ideallerden vazgecmesini talep etmek ve vazgecirmek, zemininde halkin
refleksif olarak bireylerin yasadiklari sosyal deneyimleri dogalistii metafizik ol-
gulara atfetme gereksinimi duymasindan vazgegirmek demektir. Béyle bir anla-
yis insanlari rasyonaliteye itecektir, yasadigi evrenin mekanik yapisi ve lizerinde
yasamini slrdirdigi toplumun sosyal, ekonomik yasantisini hicbir dogaistu
mekanizmaya atfetmeden kendi akl ile idrak edebilecek, dolaysiyla olumsuz-
landig1 deneyimleri baska bir diinyaya birakmadan, bu diinyada rasyonel ger-
cevede tedbir alacaktir

Sonucg

Galismamizda, Din olgusunu ele alan sosyolog ve antropologlarin din olgusunu
degerlendirirken ve bu olgunun toplum ile iliskisini analiz ederken hangi 6l-
cltleri ve hangi donemin toplumsal yapisini gbz 6niline aldigini degerlendirdik.
Emile Durkheim, Din ve Kutsal alanin dogaistl bir kurum degil, toplumsal bir
kurum olarak degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir. Ona gore her ne kadar
bu olgu birer hurafeler yigini olsa bile toplumun etkilesimi ve bir arada yasama
UlkdsU acisindan olmazsa olmaz bir mekanizma olarak karsimiza gikar. Ayrica
Durkheim, endustri toplumlarinin karmasik yasam sistemlerinde din olgusu-
nun saghkh bir sekilde incelenemeyecegini dislinlip, ¢calismalarini ilkel kabile
toplumlari tizerine yogunlastirmistir. Onemli bir antropolog olan Malinowski’'de
ilkel kabile toplumlarinda inceledigi din olgusunu, 6zellikle o donemde ki birey-
lerin yasadiklari ruhsal kirilmalari, diinyevi acilari ve kontrol altinda tutama-
diklari yasamsal faaliyetleri atfetme ihtiyaci olarak din olgusunun kullanildigini
ve bu yonii ile birlikte din olgusnun tipki Durkheim gibi toplumsal bir kurum
oldugu analizini yapmistir. Ayrica Malinowski’ye gore din olgusu, ilkel kabile
toplumlarinda toplumsal yapinin normatif ayagini olusturmaktaydi. Batin top-
lumsal kurallarin tanri tarafindan konuldugu inanci Malinowski’ye goére top-
lumsal yapisinin korunmasinda ve istikrarinda bu olgunun normatif ve otoriter
bir katkisi vardir. Bu yoniyle de din olgusu mitolojik olmasinin yani sira top-
lumsal yapinin etkilesimi icin elzem bir mekanizmadir. Din olgusu konusunda
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calismalari olan bir diger sosyolog ise Karl Marx’tir. Marx, mistik bir olgu olarak
gordiigu kutsal alan olgusunu, insanlarin yasadiklari gizemli, cevresel, doga ve
jeolojik olaylariilkel ddnemlerde bir yaraticiya atfetme ihtiyacindan dogmustur.
ilk baslarda toplum lehine olusan din olgusu 6zellikle endistri toplumlarinda
toplumun aleyhine evrilerek, Marx’in deyimiyle birer “afyon” haline gelmistir,
bundan kasit insanlarin bu diinyada yasadiklari esitsizliklere ve haksizliklara bu
diinyada cevap vermek yerine Oteki diinyaya tepkilerini ertelemektir, bunun
yaninda din alaninda oldukca yaygin olarak goriilen “kadercilik” anlayisi zen-
ginlerin konumlarini mesrulastirirken fakirlerin, ezilenlerin olmayan bir kade-
re siginarak tepkilerini engelledigini bu diinyada vermeleri gereken tepki ve
reaksiyonlari bir baska diinyaya erteledigini dolaysiyla enddstri toplumlarinda
dinin olumsuzlanmasi gerektigini ifade ederek fakirlerin kurtulusunun ancak
olmayan bir kadercilik anlayisindan kurtulmalariile dogru orantili oldugunu ka-
nisina varmistir.

Notlar

(*)  br. 6gr. Uyesi, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Sosyoloji B&limd,
ozalpahmet@kmu.edu.tr

(**) Bu makale, Aksaray Universitesi, Uluslararasi Din Sosyolojisi Kongresinde, 10-12 Mayis
2018, ozet bildiri olarak sunulmus, gerekli dizeltmeler ile genisletilerek makale haline
getirilmistir.
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6z

2000’li yillar, “dini pratikleri yerine getirmenin herkes icin ayni anlami tasi-
yip tasimadigl” problemine de yeni boyutlar getirmistir. Glinlimuzde 6zellikle
umre ibadetinin yerine getirilmesini belirleyen sosyal, ekonomik, toplumsal
cevre gibi sebeplerin olabilecegi de distinlilmektedir. Baslangicta cesitli sosyal
unsurlarin katkisiyla degisime ugrayan kiltirel 6ge, artik kok referanslarindan
uzaklastirilarak yeniden tanimlanabilmektedir. Calismada dindarligi bes boyut-
ta (inang¢ boyutu, ibadet boyutu, tecriibe boyutu, bilgi boyutu ve etki boyu-
tu) ele alan Glock modeli tercih edilmistir. ibadetler, dua, dini gelenekler ve
torenlere katilma gibi ritlieller ibadet kategorisinde yer alir. Calismanin ama-
c1, geleneksel ve dinsel olana gore anlam bakimindan farklilagtigi distintlen
dini pratiklerin aciklanmasina katki saglamaktir. Sosyal boyutu 6n plana ¢ikan
“umre” ibadetinin, maddi boyutu da bulunan bir ibadet 6zelligi tasimasi, ayrica
umre yolculugunun bir alisveris vesilesi, bir seyahat sebebi, bir zaman gecirme
firsati olarak gergeklestirildigi seklinde algilanabilmesi; ayni zamanda konakla-
ma ihtiyacinin giderilmesinde llks icerikli tercihlerin yapilmasi, umre pratiginin
“tuketim” baglamiyla birlikte ele alinmasini gerektirmektedir.
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abstract
Differentiated Religious Practices (Sample of Umrah)

2000s have brought new dimensions to the problem that "whether the
fulfilling religious practices have the same meaning for everyone or not".
Today, it is also thought that there may be reasons such as social, economic,
social settings that determine the fulfillment of umrah worship. The cultural
element that has been transformed by the contribution of various social
elements can now be redefined by disengaging it from its original references.
In the study, the Glock model, which deals with religiosity in five dimensions
(belief, practice, experience, knowledge and consequence) was preferred.
Rituals such as worship, prayer, religious traditions and participation in
ceremonies take place in the category of worship. The aim of this study is to
contribute to the explanation of the religious practices that are thought to be
different in meaning from the traditional and the religious. The fact that the
"umrah" worship, social dimension of which is highlighted, is a worship with
physical dimension, that the journey of “umrah” can be perceived as a chance
for shopping, a reason for travelling, or a recreational activity, and that, in
addition, luxurious choices are made when it comes to accomodation requires
“umrah” practice to be dealt within the context of “comsumption.”

keywords

Differentiation, Religion, Religious Practices, Consumption

[. Giris

insanlar ¢ogunlukla inanglari ve zihniyetleri baglaminda tutum ve tutumlari
yoniinde davranislar sergiler gériinseler de bazen onlarin davranislarini etkile-
yen baska sosyal faktdrler bulunabilir. ibadetlerin yerine getirilmelerinde bunu
gozlemlemek mimkiindir. Dinler insanlara birtakim sorumluluklar yikler ve
dinlerin kendine has ritiielleri, ibadet sekilleri vardir. islam dini de insanlari so-
rumlu tuttugu, ibadet olarak tanimlanan hac, umre, namaz, orug gibi bir takim
pratikleri icerir. Dini pratiklerin kendine 6zgl bir anlam icerigi vardir. 2000°li
yillarda, dini pratiklerin yerine getirilmesinde herkes icin ayni anlami tasiyip
tasimadigi konusu, yeni boyutlariyla gbzlemlenebilmektedir. Glock, ibadetleri
yerine getirmenin farkli kisiler icin ayni anlami tasidiginin disliniilemeyecegini
ifade eder (Glock, 1998: 265).

Arastirmada, dini pratiklerin kisilere gore anlam farklilasmasinin yorum-
lanmasinda, dindarhgi bes boyutta ele alan Glock modeli tercih edilmistir.
Glock’un tasnifinde yer alan inang boyutu, ibadet boyutu, tecriibe boyutu, bilgi
boyutu ve etkileme boyutu seklindeki dindarlik boyutlarinda, ibadet boyutun-
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da ele alinan dinf pratiklerin farklilasma nedenleri, sadece ait oldugu boyutla
sinirh olmayabiliyor. Ornegin ibadet boyutuyla ilgili olan bir dini pratik, etkile-
me boyutuyla da ilgili bulunmaktadir. Bu nedenle, Glock’un tasnifinde yer alan
boyutlari bir arada gérmek, boyutlarin birbirleriyle iliskileri bakimindan deger-
lendirilmesinde kolayhk saglayacaktir (Glock, 1998: 252-270):

inang Boyutu: Dindar her insan belirli inang ilkelerini kabul eder. Bu ilke-
lerin kapsam ve muhtevasi dinlere gore farklilik arz ettigi gibi ayni dinin icinde
de farkhlik gésterebilir. Her din, inang ilkelerinden olusturdugu belli bir sistem
kurarak, inananlarindan bu ilkeleri kabul etmelerini bekler.

ibadet Boyutu: Bu boyut ile dine ait biitiin uygulamalar anlasilir. ibadetler,
dua, dinf gelenekler ve térenlere katilma gibi ritieller bu kategoride yer alir.
Dinf inanci belirleyen faktoriin ne oldugu konusunda, inancin insan igin ne an-
lama geldiginden ziyade, insanin neye inandigina odaklaniimaktadir. Bu husus,
dinf pratiklerin bu dogrultuda incelenmesi icin de yeterli bir sebeptir.

Tecriibe (Duygu) Boyutu: Glock bu kategoriyi bitilin dinlerde inanan insa-
nin nihai gergeklikle temasa gectiginin, dini bir duygunun az veya ¢ok tecriibe-
sine vardiginin ifadesi olarak gordr.

Bilgi Boyutu: Bu kategori biitiin dinlerin inananindan, inancinin temel 6g-
retilerini kutsal metinlerini bilmesini ve onlara glivenmesini bekledigini anla-
tir.

Etkileme Boyutu: Diger boyutlardan farkl olan etkileme kategorisi, insanin
bir birey olarak dinfinang, ibadet, duygu ve bilgisinin bitiin sekiler sonugclarini
ifade eder. insanlarin yapmalari gerekenin ne oldugunu ve dinlerin etkisiyle
nasil bir zihniyete sahip olmalari gerektigini belirleyen dini kurallar tamamen
bu kategoride ortaya ¢ikar.

Calismanin amaci, geleneksel ve dinsel olana gore anlam bakimindan fark-
lllasmis dinf pratiklerin agiklanmasina katki saglamaktir. Dolayisiyla galisma, ele
aldig farklilasmanin, dini referanslar agisindan dogrulugunu ya da yanlishigi-
ni arastirma cabasinda degildir. Umre ibadetinin, maddi boyutu da bulunan
bir ibadet olmasi, ayrica umre yolculugunun bir alis veris vesilesi, bir seyahat
sebebi, bir zaman gecirme firsati gibi algilanabilmesi, umrenin “tiketim” kav-
ramiyla birlikte ele alinmasini gerektirmektedir. Dolayisiyla sosyal boyutu 6n
plana g¢ikan “umre” ibadetinin tiketim baglamiyla birlikte incelenmesi calisma-
da hedeflenmistir.

Calismada oncelikle umre ibadetinin dini referanslari tespit edilecek; ikinci
boélimde glinimiz Tirkiye’sinde umre ibadetinin yerine getirilmesi anlayisinin
degismesindeki etkileri, “tiketim” baglamiyla incelenecektir. Bu inceleme bir
dokiimantasyon calismasini da gerektireceginden, konuyla ilgili literatir tara-
masi yapilmistir. Calismada 6rnek bir durum incelemesi yapilmistir. Bu incele-
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mede nitel arastirma yontemi kullaniimis, icerik analizi yapilmistir. Bu ¢calisma,
“Farklilasmis Dinf Pratikler (Umre Ornegi)” bashigiyla “Aksaray / Tiirkiye, 10-12
Mayis 2018 Uluslararasi Din Sosyolojisi Sempozyumu”nda sunulan bildirinin
genisletilerek makaleye donisttridlmis seklidir.

II. Umre ibadetinin Dini Referanslari

Oncelikle belirtmek gerekir ki, calismanin konusunu teskil eden “umre” ibade-
tinden kasit, bir zaman dilimiyle sinirli olmayan ve mezhepler arasinda “Mdsli-
manin dmrinde bir defa yapmasi”nin fikhi hiikiim itibariyle tartisildigi umredir.
Bu basligi agmamizin nedeni, umre ibadetinin, inanan tarafindan yapilmasinin
zorunlu olup olmadiginin; her iki durumda da din ya da inananin umrenin bir-
den fazla yapilmasina ne anlam yiklediginin anlasiimasidir.

Sozliikte “ziyaret, Kabe ziyareti; imar” anlamlarini tasiyan “umre” kelime-
si, yerine getirilmesi bakimindan belirli bir zaman ile kayith olmayip, bugiin de
Ulkemizde kabul gordigl sekilde, fikih mezhepleri arasinda goris farklilikla-
ri olmasina® ragmen, umrenin birden fazla yapilmasinin 6nu kapanmamaistir.
Dolayisiyla umrenin dini hikiimler bakimindan zorunlu bir tekrari s6z konusu
olmadigina gore, inanan agisindan tekrar edilmesiyle ilgili anlam, ¢alismanin
amaglari dogrultusunda incelenmesi gereken bir husustur. Mali bir yoni de
bulunan umre ibadetinin, liks-ihtiya¢ baglaminda degerlendirilmesi, baska ti-
ketim alanlarinin varligina ragmen tercih edilmesi, bu tercihi belirleyen diinye-
vi sebeplerin olup olmadigi, din sosyolojisi acisindan incelenmesi gereken bir
konudur.

[II. Tiiketim Baglaminda Umre

Turkiye’de hac ibadetinin istendigi zaman gerceklestirilememesi, umre ibade-
tinin ise maddi imkan oldugu takdirde her zaman mimkin olmasi, umre prog-
ramlarinin yogunluk kazanmasina sebep olmustur. Bu imkan, bircok kisi icin
siklikla umre ibadetini yapma hatta yilin belirli zamanlarinda bu yolculugu tek-
rarlama aliskanligini temin etmistir. Umre gibi bazi pratikler, insanlarin zihninde
ibadet 6zelligini korumakla birlikte bazi nedenselliklerin birlikte yasandigi bir
Ozellik de gosterebilmektedir. Bu nedenselliklerin, umre ibadetinin farklilasmis
bir dini pratik 6zelligi gostermesiyle ilgili olarak, tiketim baglaminda ele alin-
masi gerekir. Umre ibadetinin tiketimle iliskisi, liks ve turizm g¢agrisimlariyla
duslintlebilir.

Tuketimi, belirli bir ihtiyacin karsilanmasi igin bir Grinid veya hizmeti edin-
me, kullanma ya da yok etme olarak tanimlamak mimkindar (Odabasi, 1999:
4). “Tuketim” kavrami artik ginimuzde, yalnizca ekonomik mal ya da hizmet-
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lerin belirli bir bedelin 6denmesi karsiliginda insanlarin ihtiyac ve beklentilerini
karsilamak icin kullanilmasini (Demir; Acar, 2005: 409) ifade etmemekte; bu-
nunla birlikte tim kaltird, insanla ilgili batdn iliskileri, gtidilere kadar kontrol
altina alarak genislemis bulunan bir kavram haline gelmistir. Yalnizca tim islev
ve ihtiyaglarin kar kavramiyla nesnellestirilmesi anlaminda degil, ayni zamanda
her seyin gdsterisellikle ifadesi, yani her seyin imgeler, gostergeler ve tiketile-
bilir maddeler olarak ¢agristiriimasi, diizenlenmesi gibi daha genis bir anlami
kapsayacak sekilde her seyin ele gecirildigi bir mantiga dontsmustir (Baudril-
lard, 1997: 239). Tuketim arastirmalarinda tek tarafli, ekonomist bir yaklasimla
sinirli kalmamak isteniyorsa, kiiltiirel degerler ve semboller de dikkate alinma-
lidir (Bocock, 2009:42, 43). Dolayislyla tiiketimi, glinimUizde ifade ettigi anlami
kapsayacak sekilde, gereksinimlerin giderilme sekilleri ve bu siirecte ortaya ¢i-
kan, ilgi alanina giren normlar ve degerler bitind olarak tanimlamak mimkin
olabilir (Piskin, 2016: 133).

“Modern Bati toplumlari icin kullanilan, bu toplumlarin giderek, maddi
Uretimden ve hizmet Gretiminden ziyade tiiketim (mallarin ve bos zamanin ti-
ketimi) etrafinda 6rgltlenmesini anlatan tiketim toplumu” (Marshall, 2005:
768) artik kiiresel planda etkisini gostermektedir. Tuketim toplumunda refah,
cok tiiketilebilmekle 6zdeslesmistir. Amag, mimkiin olan en fazla maddi veya
manevi metayi pazara sirmek ve tiketilmesini saglamaktir (Yilmaz, 1998: 291).
Kiresel tiketimin isaretledigi postmodern diinyada, dini hayat ile diger kiire-
sel hayat formlari i¢ ice gecmekte, bazi durumlarda da erimektedir. Bununla
birlikte dinlerin anlam diinyalari ile tiketim toplumundaki anlam diinyasi, kar-
sithklar dogurmaktadir. Ozellikle islam dininin sahip oldugu muhteva dikkate
alindiginda, tiiketim kodlariyla islenmis bir toplumda belli aykiriliklarin ortaya
¢tkmasi mimkin olur (Piskin, 2016: 137, 138). Tiketim, lizerinde en fazla ko-
nusulan, elestirilen ve ayni zamanda 6vilen konulardan biridir. Odabasi, ti-
ketimle ilgili elestirilerin ve Ovgllerin arka planinda ‘tliketimin israfa yonelik
asiri, ihtiyag disi, gosterisci tiketimden ibaretmis gibi’ tanimlandigini, ancak
tuketimin tanimindaki en 6nemli unsurun “ihtiya¢” tatmini oldugunu kaydeder
(Odabasi, 1999: 4, 5). inananlarin kutsal mekanlari ziyaret icin seyahate ¢ikma-
lari, dinlerin emirleri veya tesvikleri nedeniyle olup, dini inanclar, insanlik tarihi
boyunca, insanlarin seyahat etmeleri icin dnemli bir motivasyon sekli olarak
karsimiza cikmaktadir (Tekin, 750). Ancak dinT emirler ve tesviklerle yapilan
seyahatlerin tanimlanmasinda yine dinin belirleyicilik roli Ustlendigi liks ve
ihtiyac kavramlarinin goz ardi edildigi sdylenebilir. Zira dini zemini olan “ihti-
yac” kavrami, dinin, ekonomik ve sosyal boyutu olan baska pratiklerinin yerine
getirilmesinde 6nemsedigi ve referans olarak belirledigi bir kriter 6zelligi de
tasir. islam hukukgularinin ihtiyagla ilgili genis tanim ve tasniflerine girmeden,
ihtiyacin geleneksel anlamda ne ifade ettigi kisaca, “insanin hissettigi ve tela-
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fi etmedigi slirece sikintiya disecegi ve bazi islerini geregi gibi yapamayacagi
eksiklikleri” (Yaran, 2000: 273) seklinde tanimlanabilir. Harcamada asiri git-
meyi ve gdsteris anlamlarini iceren “liiks” kavrami, islam’in onaylamadigi® “is-
raf” kavrami kapsaminda degerlendirilir. Dolayisiyla dinin icerigiyle tiiketimin
isaretledigi luks anlayisi, dinin anlam dinyasiyla tiiketim toplumunun anlam
diinyasinin karsithgiyla sonuclanmaktadir.

Bitln dinlerde emirler ve yasaklar bulunur. Dolayisiyla inananin dine bag-
llhiginin sonucu ve etkisi olarak ne yapmasi gerektigiyle ilgili beklentiler, bazi
davranislardan kacinmayi ve bazilarini da yerine getirmeyi kapsar. Birey icin
dinin sorumluluk alaninda ele alinmasi gereken higbir sonucu yoksa toplum-
da gelismis bir dini hayatin yansimasindan s6z edilemez (Glock, 1998: 271).
Dinin etki boyutunu ifade eden bu yoni, dinin ibadet boyutuyla da birlikte
disinilmesini gerekli kilmaktadir. Clinkli umre ibadetinin yerine getirilmesin-
de zihinde ifade buldugu anlamin, dinin umreye ylkledigi anlamdan farklilik
gostermesi, dini baghligin sonucu ve etkisi baglaminda dislintilmesi gerekir.
Umreyi, salt bir alisveris ve seyahat sebebi olarak anlamlandirmak; onun sosyal
tezahri sirecinde dinin liks ve israf gibi kaginilmasini 6ngordigi davraniglar-
la buttnlestirmek, bunlarin sorumluluk gerektiren davranis bicimleri oldugunu
iskalamak, dinin hem ibadet ve hem de etki boyutuyla ilgilidir. insanin dini bag-
lliginin sonucu ve etkisi olarak ne yapmasi gerektigiyle ilgili beklentiler, belli
davranis tarzlarina aktif olarak katilmayi gerektirdigi gibi, belli davranis tarz-
larindan da kaginmay! gerektirir (Glock, 1998: 271). Esas itibariyle dinf nitelik
taslyan umre seyahati, basta liiks konaklama mekanlari olmak tzere, alisveriste
asirilikla da ic ice gegmektedir. Bu baglamda umre ibadeti, karsitliklarin yasan-
digi farklilasmis bir dinf pratik olarak degerlendirilebilir. inananin zihin diinyasi-
nin belirlenmesinde tiketim kodlari hakimiyet kurmakta; dogru, yanlis, glizel,
cirkin gibi deger yargilarinin referanslari ve ifade sekilleri tiiketim sdylemine
donusmektedir (Piskin, 2016: 137).

Tuketim tutkusunun liks boyutlarla sekillendirdigi ve alisveris heyecanina
dondstirebildigi umre yolculugu, salt bir ibadet olmaktan baska, konforlu bir
konaklama ve yeni alisveris denemeleri yasatan bir pratik olarak tekrar tekrar
yasanmak istenen bir tecriibeye donilisebilmektedir. S6z konusu farklilasma-
nin, dindarin kafasinda liks ve ihtiya¢ digi tiketimin mubahlastiriimasi oldu-
gu disuncesine de temkinli yaklasmak gerekir. Zira tiiketim toplumu, Uretimi,
ihtiyaclara gore degil, pazarlanabilme olanaklarina gore belirlemekte ve yine
tiketimi artirici reklam, moda gibi araclarla tiiketimi tesvik etmektedir (Demir;
Acar, 2005: 409). Bir tiketici olarak birey ise kendi ayirt edici davranislarini 6z-
glrlik, talep ve tercih olarak ve kendini farklilastiran toplumsal kazanglarini
mutlak kazancglar olarak yasar (Baudrillard, 1997: 65). Dolayisiyla farkhlastig
disinilen esas unsur, bir ibadet olmasi yonilyle umre ziyaretine yiklenen an-
lam degil, tiketim-ihtiyag-liiks kavramlarinin iliskisel anlamlaridir. Tiketimin
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yayginlasmasinin basit zevklerin ve kitle kiltiriinin gelismesine neden oldu-
gu; tiiketim ile insanlarin yozlastigl, yeni din olarak tiiketimin ve tiiketim ma-
bedi olarak da alisveris merkezlerinin ortaya ¢iktigi, tiketimle ilgili ileri strllen
elestirilerdendir. (Odabasi, 1999: 4, 5). Tuketim-ihtiyag-liks iliskisinde, ihtiyac-
lar yeniden ve yeniden isaretlenmekte ve icerikler Iiksten ihtiyaca dogru yer
degistirmektedir. Liksler, nesillerin yerini yeni nesillere birakmasiyla ihtiyaglara
doénisebilmektedir. insanlar genellikle mevcut durumlarini, cocukluklarindaki
maddi sartlara gore 6lgcmektedirler. Dolayisiyla refah olarak goriilen maddi kon-
for, birkag nesil sonra yoksulluk olarak nitelenebilmektedir (Durning, 1998: 26).
Sanayilesme ve teknolojik ilerleme yasam sartlarini degistirmis, ihtiyaclarin gi-
derilmesi ve beklentilerin elde edilebilirligini kolaylastirmistir. Liks iceriginde
gorilen davranislar, yerini ihtiya¢ kavraminin icerigine birakabilmektedir. Neyin
ihtiya¢ oldugu, ekonomi biliminin ilgilendigi bilinmeyenlerin arasinda, en zorlu
bilinmeyendir. iktisatciya gére ihtiyacin dlgiisii “faydalihk”tir. Psikologlara gore
bu, motivasyondur. Sosyologlara gore, ihtiyaclarin toplumsal-kdltirel bir yani
ve toplumsal dinamigi vardir (Baudrillard, 1997: 75). Oysa inanan agisindan
din, toplumsal hayattaki pek cok olgunun degersel kaynagi oldugu gibi, ihtiyag
kavraminin igerigini belirlemede de en 6énemli 6lcu 6zelligini devam ettirme
gliclindedir. Dolayisiyla farklilasma, tiketim toplumunun gelistirdigi tiketim-
ihtiyac-liks kavramlarinin iliskisel anlamiyla, dinin belirledigi anlam arasinda
gerceklesmekte; birey bu farklilasmada umre ibadetinin seyahat ve alisverise
doniik yonin, tercih, talep ve 6zgirlik olarak isaretlemektedir. Esasen ayni
kavramlar (tercih, talep, 6zglirlik), bizzat “umre seyahati”nin diger turizm im-
kanlari karsisinda alternatif 6zellik tasimasinda da belirleyicidir. Bu se¢cimde de
dinf inang yine belirleyicidir. Bireyin maddi imkanlarini farkh cografyalarin tu-
rizm ortamlarindaki liks otellerde ya da cokga tercih edilen eglence merkezle-
rinde sarf etme firsati varken, tercihini umre seyahati yoniinde kullanmasi, bu
baglamda degerlendirilebilir.

Dini pratikle ilgili olarak insanlarin eylemlerinin onlar icin ne anlama gel-
digi sorusu, sadece umre ibadetine yonelik bir soru olmayacaktir. Ornegin ca-
miye gitme sikhgi, namaz kilma sikligiyla ilgili bircok arastirmadan s6z edilebilir.
Ancak bunun yaninda insanlarin yerine getirdikleri ibadetlerin onlara ne ifade
ettigi oldukca 6nemlidir. Dua pratigini ele aldigimizda, dua pratiginin sikhginda-
ki degisimleri tespit etmek 6nemli bir seydir. Ancak duanin kendi tabiati igin-
deki degisimleri, ona yiklenen farkli anlamlari ¢éziimlemek baska bir seydir
(Glock, 1998: 265). Umreye gitme sikligi ya da umrenin tekrar edilmesi, “her yil
umreye gidiyorlar”, “yilda iki kez umreye gidiyorlar”, “liiks otel tip umre yolcu-
lugu yapiyorlar” gibi diinyevi beklentilerin ifade buldugu 6lciide umrenin fark-
lllasmis bir dini pratik oldugundan s6z edilebilir. Umre ibadetinin bizzat kendi-
si mali bir 6zellik tasimaktadir ve umrenin dini referanslarinda isaret edildigi
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gibi, tekrarlanmasini engelleyen dinf bir yaptirim yoktur. Dolayisiyla dogasinda
tiketim unsurlarinin bulunmasi sebebiyle onu salt bir tiiketim nesnesi olarak
distinmek ve tekrarlanmasini sirf sekiler kaygilarla agiklamaya g¢alismak, dini
pratigi yerine getiren adina karar vermek olacaktir. Bununla birlikte umre iba-
detinin tekrarlanmasi ve sikligi izerine “fark edilme”, “kendini 6ne ¢ikarma”,
oviinme” gibi sekdler icerikli anlam yiklemek, bu pratigi niteliksel farkliliklar
baglaminda degerlendirmeyi gerektirir. Glock’un kaydettigi gibi, farkh bireylerin
dini davranislarina yikledikleri anlamlarla ilgili genis bilgilere ulasmak amacina
yonelik analizler, farkhlasmis dint katilma ve tecribenin agiklanmasi igin bir ilk
adim olabilir (Glock, 1998: 265). Bu baglamda, gliniimizde hac vazifelerinin
liks hac, VIP hac, otel tipi hac tipine déniistiigiinii belirten Diyanet isleri Eski
Baskani Mehmet Gérmez’in su tespiti 6nemlidir (Gérmez, 2012): "islam diin-
yasl, 'Kdbe manzarali' odalardan bahseder oldu. Hatta Kdbe manzarali devre
miilkler satiliyor. Bu hac ibadeti, Hazreti ibrahim'in, ismail'in, Rasul-u Ekrem'in
bltln insanliga armagan ettigi o biyik menasik-i ruhaniyle ne kadar bagdasi-
yor. Bu nereye varacak. Bunun lizerinde diisiinmemiz gerekiyor. Tavaf ediyoruz,
tavafta hac ibadeti yapan insanlarin bir kulaginda telefon, bir géziinde kamera.
Bu, haccin mahiyetini nereye kadar gotlrecek?". Hac ve Umre organizasyonun
diizenlenmesinde oldukga 6nemli bir gegmise ve tecriibeye sahip olan Diya-
net isleri Baskanhgr’'nin bir baskani olarak Mehmet Gérmez’in hac ile ilgili bu
tespitleri, umre seyahatini de kapsayacak niteliktedir. D6nemin Diyanet isleri
Baskani Ali Bardakoglu da, sorumsuz sekilde diinyevilesmeye vurgu yapmistir
(Bardakoglu, 2009): “21. ylizyilda din yok olmadi. Din var olmaya devam etti.
Ama asiri diinyevilesmenin ve maddilesmenin altinda dini degerlerimiz kay-
boldu gitti”. Bu gibi tespitler esasen dinf pratiklerin sekulerlesmeyle iliskisine
isaret etmektedir. Dolayisiyla, dini pratiklerin toplumdaki tezahurleriyle bag-
lantili olarak, bireyler tarafindan sekiler anlam yliklemelerinin varligindan da
s6z edilebilir. insanin bir birey olarak dinf inang, ibadet, duygu ve bilgisinin bii-
tlin sekiiler sonuglari, dinin etkileme kategorisinde ifadesini bulur. insanlarin
yapmalari gerekenin ne oldugunu ve dinlerin etkisiyle nasil bir zihniyete sahip
olmalari gerektigini belirleyen dinf kurallar tamamen bu kategoride ortaya ¢I-
kar. Clinki dinf pratiklerin teolojik anlami burada ifadesini bulur. (Glock, 1998:
255). Sekulerlesmenin dint pratiklerin sosyal tezahiirlerinde “belirleyici” 6zellik
tasidigi ifade edilebilir. Bununla birlikte dini degerlerin, sembollerin, anlayisin
doniserek sekilerlestikleri diisiincesi esasen, yine tiiketim kultlriyle dini de-
gerlerin karmasik iliskisi kapsaminda ortaya ¢ikmaktadir. (Piskin, 2016: 143).

Ornek Bir Durum incelemesi

Buraya kadar bir tiiketim konusu olarak salt ibadet eden agisindan degerlendir-
digimiz umre, ayni zamanda bir ticaret konusu olarak da tlketim iliskili bir iba-
dettir. Umrenin mali bir ibadet olma 6zelligi, seyahat anlaminda pazarlanabilir
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olmasina imkan tanidigi gibi, turistik bir icerik kazanmasinda da etkili olmustur.
Baska bir ifadeyle tiiketim konusu sadece yol masrafiyla sinirh kalmamakta,
otel, yemek, gezi ve umre kafilelerine sunulan rehberlik ve irsat hizmetleri de
icerige dahil edilmis olmaktadir. Umrenin hizmet gesitliligi, konforlu konaklama,
kaliteli yemek ve ulasim araclari, duygu agirlikh irsat kapsamiyla arz edilmesi, fi-
yat indirimleri ve bunlarin reklamlastirilmasi, seyahat acentalari arasinda ciddi
rekabet konulari olarak talebin artmasinda ve tercih edilmede belirleyici olabil-
mektedir. Hangi konularin agirlikli olarak reklam unsuru edilmeye calisildigini
anlamak icin, internet ortaminda arama motorlarinda 6ncelikle karsilasilabilen
on seyahat acentasinin web sitelerinde umre seyahatiyle ilgili ilk gbze ¢arpan
reklam ciimlelerinden birer 6rnek alarak icerik analizi yapilmistir.

1. Gezi

2. Taksit/Kampanya/indirim

3. Luks Otel

4. Uygun Fiyat/Ekonomik Fiyat/Avantajli Odeme Secenekleri

5. Yemek-Kahvalt

seklinde olusturulan kategorilerin, seyahat acentalarinin reklam ciimlele-

rinde ne sikhkla kullanildiklari incelendi. Seyahat acentalarina birden ona kadar
numara verildi. Kategoriler de harflerle kodlandi. Buna gore:

Tablo 1 Gezi
:SZi?:; Kategori Reklam (dogrudan alint1)
1 G
“Fiyatlara Dahil Olan Hizmetler:
Fiyatlara, Tlirk Havayollari ve Suudi Arabistan Hava-
yollari ugak bileti, vize islemleri, yurt disi ¢ikis har-
) G c1, seyahat sigortasi, transferler, belirtilen 5 yildizli
delux otellerde iki kisilik odalarda konaklamalar,
acik bife kahvaltilar ve aksam yemekleri, Mekke ve
Medine’deki bitlin geziler ile ....TUR rehberlik hiz-
metleri dahildir.”
3 G
4 G
5 G
6 G
7 G
8 G
9 G
10 G
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Tablo 1’de "gezi" kategorisini, 10 firma icerisinden yalnizca 1 firmanin rek-
lam climlesinde kullandigi gérulyor (2 numarali firma kullanmistir).

Tablo 2 Taksit/Kampanya/indirim

Seyahat . o
Acentas Kategori Reklam (dogrudan alinti)

1 T/K/i

2 T/K/i

3 T/K/i

4 T/K/i

5 T/K/i "Yeni kampanya ve Umre firsatlarindan yararlanmak icin
Gye olun..."

6 T/K/i | “Kampanyali umre programlar”
“Kredi katina vade farksiz taksit kampanyasi!
Hac, Umre ve diger tim seyahatlerinizde, ucak rezer-

- T/K/i vasyonlariniz ve otel rezervasyonlarinizda gegerli ............
kredi kartlarina vade farksiz 5 taksit, ............ kredi kart-
larina vade farksiz 6 taksit kampanyamizdan faydalanip
seyahatlerinizi ertelemeyin.”

8 T/K/i

9 T/K/i
“Turkiye genelinden rezervasyon Yildizh liks otellerde

10 T/K/i | konaklama Ekonomik fiyat garantisi Kredi kartina taksit
imkani”

Tablo 2’de "taksit/kampanya/indirim" kategorisini, 10 firma icerisinden 4
firmanin reklam climlesinde kullandigi goriliyor (5,6,7 ve 10 numarali firmalar
kullanmistir).
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Tablo 3 Liiks Otel
Seyahat
Acentasi

1 L.

Kategori Reklam (dogrudan alinti)

“Fiyatlara Dahil Olan Hizmetler:

Fiyatlara, Turk Havayollari ve Suudi Arabistan Hava-
yollari ucak bileti, vize islemleri, yurt disi cikis harci,
2 L. seyahat sigortasi, transferler, belirtilen 5 yildizli delux
otellerde iki kisilik odalarda konaklamalar, acik bife
kahvaltilar ve aksam yemekleri, Mekke ve Medine’deki
bltin geziler ile ....TUR rehberlik hizmetleri dahildir.”

“Yakin ve llks otellerde...
3 L. Ucretsiz yemek ve servis, 2, 3 ve 4 kisilik odalar, Hedi-
ye ve hizmetlerimiz, Cok uygun fiyatlarla."

O (N|o | U |~
I R R

“Turkiye genelinden rezervasyon Yildizh  liks
10 L. otellerde konaklama Ekonomik fiyat garantisi
Kredi kartina taksit imkan”

Tablo 3’te "lliks otel" kategorisini, 10 firma icerisinden 3 firmanin reklam
cimlesinde kullandigi gortlmektedir (2,3 ve 10 numarali firmalar kullanmis-
).
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Tablo 4 Uygun Fiyat/Ekonomik Fiyat/Avantajli Odeme Secenekleri

Seyahat . o
Acentas! Kategori Reklam (dogrudan alint1)
“Neden ..... Tur ? Uygun fiyatlar, Guvenlir
1 U. F/E. F./A.O.S. | Hizmet Avantajli Odeme Secenekleri 30 Yillik
sektor tecribesi”
2 U.F/E.E/A.O.S.
“Yakin ve liiks otellerde... Ucretsiz yemek ve
3 U.F/E.F./A.O.S. | servis, 2, 3 ve 4 kisilik odalar, Hediye ve hiz-
metlerimiz, Cok uygun fiyatlarla."
" “Yiksek Kaliteli Hizmet, Uygun Fiyatli Umre
4 U.F/E.F/AOS. Turlari, Profesyonel Ekip”
5 U.F./E.F./A.O.S.
6 U.F./E.F./A.O.S.
7 U.F./E.F./A.O.S.
8 U.F/E.F/A.O.S.
9 U.F./E.F./A.O.S.
“Turkiye genelinden rezervasyon Yildizl ltks
10 U.F/E.F./A.O.S. | otellerde konaklama Ekonomik fiyat garantisi

Kredi kartina taksit imkani”

Tablo 4’te "uygun fiyat/ekonomik fiyat/avantajli 6deme se¢enekleri" ka-
tegorisini, 10 firma igerisinden 4 firmanin reklam ciimlesinde kullandigi gorul-
mektedir (1,3,4 ve 10 numaral firmalar kullanmistir).
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Tablo 5 Yemek-Kahvalti

Seyahat . .
Acentas) Kategori Reklam (dogrudan alinti)

1 Y.
“Fiyatlara Dahil Olan Hizmetler: Fiyatlara, Tlrk Ha-
vayollari ve Suudi Arabistan Havayollari ugak bileti,
vize islemleri, yurt disi ¢ikis harci, seyahat sigortasi,

2 Y. transferler, belirtilen 5 yildizli delux otellerde iki kisi-
lik odalarda konaklamalar, agik biife kahvaltilar ve ak-
sam yemekleri, Mekke ve Medine’deki bitiin geziler
ile ....TUR rehberlik hizmetleri dahildir.”
“Yakin ve liiks otellerde... Ucretsiz yemek ve servis,

3 Y. 2, 3 ve 4 kisilik odalar, Hediye ve hizmetlerimiz,
Cok uygun fiyatlarla."

4 Y.

5 Y.

6 Y.

7 Y.

8 Y.

9 Y.

10 Y.

Tablo 5’te "yemek/kahvalti" kategorisini, 10 firma icerisinden 2 firma rek-
lam climlesinde kullanmistir (2 ve 3 numarali firmalar kullanmistir).
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Bu sekilde elde edilen veriler icmal edildiginde:

Tablo 6 Genel degerlendirme

Sira Seyahat Acentalari
No Reklam Toplam{Siralama
1/2|3|4|5|/6|7|8|9|10
1 | Gezi 1 1 4
) jl'ak.sllt/Kampanya/ 11111 1 4 1
Indirim
3 | Luks Otel 1|1 1 3 2

Uygun fiyat/Ekono-
4 | mik fiyat/Avantajli | 1 111 1 4 1
odeme secenekleri

5 | Yemek-Kahvalt 1|1 2 3

Tablo 6'da elde edilen verilerin topluca analiz edildigi genel bir degerlen-
dirme gosterilmistir.

Buna gore:

Tablo 6’da goruldugi gibi acentalarin 6ne c¢ikan reklam climlelerindeki
vurgular (kategoriler) arasinda:

> “Taksit/Kampanya/indirim” ve

> “Uygun Fiyat/Ekonomik Fiyat/Avantajli Odeme Secenekli” kategorileri-
ne 4’er defa vurgu yapilarak 1. siradaki kategoriyi olusturmaktadir.

> [kinci sirada “Liiks Otel” kategorisi, i¢c acenta tarafindan isaretlenmis-
tir.

> “Yemek-Kahvalti” kategorisine 2 acenta tarafindan vurgu yapilmis ve 3.
sirada yer almistir.

> 4, ve son sirada ise 1 acentanin vurgu yaptigl “Gezi” kategorisi yer al-
maktadir.

Fiyat odakl bu sonug, ticaretin dogasinda olmakla birlikte, bir ibadet ola-
rak umre yolculugunda 6ne c¢ikan reklam sloganlarini ifade etmesi bakimindan
onemlidir. Glinimuzde kazancin gelistiriimesinde vazgecilmez olan unsurlar-
dan biri olan reklam, sosyal alanda insanlari ilgilendiren her seyi yine insanla-
ra tanitmak, begendirmek ve bdylelikle stirimiini saglamak igin denenen her
turld yolu ifade eder (Tirk Dil Kurumu [TDK], 2018). Bu yonuyle reklam sos-
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yolojik bir olgudur. Uriin, is ve hizmet gibi satis ve kira konusu olan her seyin
taniimi, modern toplumlarin vazgecilmezleri olmustur. Reklam maddi amacli
sosyo-ekonomik bir cekicidir. Dolayisiyla 6zellikle 2000'li yillarda, reklamin etki
derecesini artirmak icin, her tiirli vasita kullanilabilir olmustur. Bunlar, pazarla-
nan Urln veya hizmetin niteligine uygun araclar olabilir hatta dinsel referansh
olabilecegi gibi, din bir etkinligin gerceklestirilmesinde diinyevi beklentilere
veya tatmin duygusuna gonderme de yapabilir. Bu sonuncu baglamda umre
yolculugu en somut 6rneklerden biridir. Bu beklentilerin sonucu olarak acenta-
lar liks olani, konforlu olani, reklam ve pazarlama teknikleriyle insanlara sun-
maya c¢alismaktadirlar. Ticaret anlayisinin belirginlestigi, reklam ve gosterinin
etkin rol oynadigi alanda, ibadetini gerceklestirmek isteyen kisinin duygulari,
harekete gecirilmeye ve yonlendirilmeye calisilabilmektedir. Reklamlarin ihti-
yacin ne oldugundan ¢ok onun nasil giderilecegine vurgu yapmasi, bir ibadet
olmasi bakimindan umrenin yerine getirilmesi icin ileri derecede 6nem arz et-
meyen seylerin de dyleymis gibi sunulmasi s6z konusu olabilir (Piskin, 2016:
145, 146). Umre kapsamindaki gezilerle ilgili reklamlar bu baglamda disunle-
bilir. Bununla birlikte uygun fiyat, taksitli 6deme gibi bir sloganlastirma, 6nemli
bir beklentinin karsilanmasina yonelik bir hizmet izlenimi vermektedir. Elbet-
te ki umreye gitmek arzusunda olanlar igin olumlu bir uygulama olan bu gibi
yaklasimlarin, taksitli satisin kiiresel planda yayginlastigini hatirladigimizda, bir
beklentiye cevap verdigini ifade etmek mimkiindir. Her ne kadar bir seyahat
niteligi tasisa da basl basina bir ibadet olan umre yolculugunda tiketim ve
kazanc odakli sloganlara rastlaniyor olmasi, bircok alanda yapildigi gibi, kutsal
boyutlu “ibadet” kavraminin, sekiler boyutlu “tiketim” ve “ticaret”, “reklam”
ve “liks” gibi kavramlarla i¢ ice gegmis olmasini agiklamakta inanan agisindan
ne derece yeterli goruldiguyle ilgilidir. Bu bakimdan konunun geleneksel algiy-
la, geleneksel dislince bigiminin donltsiime ugradigiyla yakindan ilgili oldugu
dusilinulebilir. Dolayisiyla bakis agisi; umre ibadetinin bir ticaret nesnesine do-
nlstlrildGginin kabull seklinde ya da zaman igerisinde ihtiya¢ ve beklenti-
lerin degismesine bagli olarak, bunlarin karsilanabilmesine yonelik gelismeler
seklinde sonuglanabilir. Bu ikinci algida, ihtiyaglar ve ihtiyaglarin giderilmesi
arasindaki iliskinin tersine cevrildigini, tatmin edilme vaadi ve umudunun, tat-
min edilecegi vaat edilen ihtiyagtan 6nce geldigini ve mevcut ihtiyactan daha
cekici ve yogun olacagini séyleyebiliriz (Bauman, 2010: 94, 95).

Sonuc¢

Umre yolculugunun anlamina gezi, toplumsal giriltiden uzaklasma, hatta ev-
lilik merasiminin arkasindan eglerin birlikte bir seyahati, yeni alisveris deneyim-
leri, liks konaklama imkanlarindan faydalanma gibi bircok talebin katkisindan
bahsetmek mimkiindir. Ancak Misliman kimligine sahip bireylerin beklen-
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tileri acisindan, ¢cogu eglence ve gezi alaninin daraldigi giinlimiiz sartlarinda,
umreye gidisin salt tiketim ve liks temelli oldugu sonucunu ¢ikarmak pek
mumkiin gorinmuyor. Dolayisiyla umre ibadetinin sebebi noktasinda tliketim
odakli bir anlam yiiklemek cok isabetli olmayacaktir. israf, liiks gibi tiiketimin
asiri boyutlarini ifade eden kavramlar, islam dininde onaylanmayan kavramlar
arasindadir. Bu sebeple mi’min kisinin inancina aykiri eylemde bulunmasi da
din tarafindan tasvip edilmez. Ancak tiiketim alanlarinin sayisiz cokluga ulastig
gliniimz toplumsal hayatinda israf, liiks gibi tiiketim temelli tutumlarin sayisi
da bu oranda artabilmektedir. Bununla birlikte dini inanglar, hayatin olumsuz-
luga donik kapilarinin acilmasini onamazlar. Dolayisiyla tiketimin asiriya do-
nik ylzindn, toplumsal hayatin bir gercegi olmasi, mi’minin bu dogrultudaki
eylemlerinin din tarafindan mesruiyetinin onandigi anlamina da gelmez. Bu ba-
kimdan mali ve bedeni boyutlariyla bir ibadet 6zelligi tasiyan umrenin gercek-
lesmesinde sebeplerin veya gerceklesme siirecinde i¢ ice gecmis bulunarak s6z
konusu ibadetin gayesine aykiri veya gayesinin disinda beklentilerin bulunmasi,
farkhlasmis bir dinf pratik 6zelligi gostermektedir.

Yine gelir dizeyini dikkate alan, toplumun bir gercekligini ifade eden uy-
gun fiyat, indirim, taksit gibi uygulamalar, umre seyahati niyetinde olanlar igin
onemli kolayliklar olabilmektedir. Bununla birlikte gelistirilen reklam ciimleleri
ve c¢ekiciler odagi olarak vurgulanan temalar, umre ile ilgili olarak bir “ticaret
nesnesi” izlenimi verecek nitelikte olabilmektedir. ibadet-mii’min iliskisinde
dinin 1skalamadigi tiiketim, israf, liiks gibi kavramlarla ilgili 6lgtler, ibadetin
gerceklesmesinde bir Gglinciisi olarak rol alanlarla da ilgili olarak ayni hassa-
siyetini korur.

Bitln bunlarla birlikte gezi, toplumsal giriltiiden uzaklasma, eslerin bir
seyahati, yeni alisveris tecriibeleri, liiks konaklama imkanlarindan faydalanma
gibi bircok sebeple birlikte uygun fiyat, indirim, taksit gibi uygulamalarin, um-
reye gitmek icin tesvik edici, temaydl artirici olarak rol oynadigini, bir bakima
ivme kazandirdigini da ilave etmek gerekir.

Notlar

(*)  Dr. ®gr. Uyesi, karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bolii-
mi, zkirboga@hotmail.com

(**) Bu makale, “Farklilasmis Dinf Pratikler (Umre Ornegi)” bashigiyla “Aksaray / Tiirkiye, 10-12
Mayis 2018 Uluslararasi Din Sosyolojisi Sempozyumu”nda sunulan bildirinin genisletile-
rek makaleye donusturtlmis seklidir.

Fikhi mezheplerin gorusleri igin bkz., Boynukalin, Mehmet, “Umre”, Tlrkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (DiA), c. XLII, s. 151. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 2012;
Yiicel, irfan, “Hac ve Umre”, iimihal iman ve ibadetler, Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari,
c. |, Ankara, 2006, s. 547, 548

2 Meseld bk. en-Nisa 4/6; el-Furkan 25/67.



Farklilasmus Dinf Pratikler (Umre Ornedi) 143

Kaynaklar
Kur’an-i1 Kerim
Bardakoglu, Ali, (2009) “iftar Konusmasi Anadolu Ajansi Haber Metni”, Diyanet Haber, erisim

tarihi 03.03.2018, http://diyanethaber.blogspot.com.tr/2009/08/iftar-konusmas-ana-
dolu-ajans-haber.html.

Baudrillard, Jean, (1997), Tiiketim Toplumu, gev. Hazal. Delicegayl; Ferda Keskin, Ayrinti Yayin-
lari, istanbul:

Bauman, Zygmunt, (2010), Kiiresellesme, Toplumsal Sonuglari, cev. Abdullah Yilmaz, 3. bs., Ay-
rint1 Yayinlari, istanbul.

Bayyigit Mehmet, (1998), Sosyo-Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiye’de Hac Olayi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari/281, Ankara.

Bocock, Robert, Tiiketim, cev. irem Kutluk (2009). 3. bs., Dost Yayinlari, Ankara.

Boynukalin, Mehmet, (2012), “Umre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (DIA), c. XLII,
s. 150-153). istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Demir, Omer ve Acar, Mustafa, (2005), Sosyal Bilimler Sézliigii, 6. bs., Adres Yayinlari, Ankara.

Durning, Alan, (1998), Ne Kadari Yeterli? Tiiketim Toplumu ve Diinyanin Gelecedi, gev. Sinem
Caglayan, 2. bs., Tibitak-Tema Vakfi Yayinlari, Ankara.

Glock, Charles Y., (1998), “Dindarligin Boyutlari Uzerine”, (ed.) Kéktas, M. Emin; Aktay, Yasin,
Din Sosyolojisi, gev. M. Emin Koktas, Vadi Yayinlari, Ankara.

Goérmez, Mehmet, (2012) “Diyanet isleri Baskani Mehmet Gérmez’den Uyar!”, Beyaz Giindem,

erisim tarihi 03.03.2018. http://www.beyazgundem.com/gundem/diyanet-isleri-bas-
kani-mehmet-gormezden-uyari-h211.html.

Kirman, M. Ali, (2010), Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, Birlesik Yayinlari, Ankara.

Marshall, Gordon, (2005), Sosyoloji Sézliigd, cev. Osman Akinhay; Derya Komdrcd, Bilim ve
Sanat Yayinlari, Ankara.

Odabasi, Yavuz, (1999), Tiiketim Kiiltiirti, Yetinen Toplumun Tiiketen Topluma Dénlisiimd, Sis-
tem Yayincilik, istanbul.

Piskin, Miicahid (2016), “Tiiketim Toplumu’nda Din ve Dini Degerler: Liiks Hac ve Umre Ornek
Olay”, insan ve Toplum, 6 (2). s. 131-154.

Turk Dil Kurumu (TDK), (2018) “Reklam”, Giincel Tiirk¢e Sézliik, Turk Dil Kurumu, eri-
sim tarihi 24.03.2018, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_
gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5ab6664ede1873.98937537.

Tekin, O. A. “islami Turizm: Diinyadaki ve Tiirkiye’deki Genel Durum Uzerine Bir inceleme”.
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 7 (29). s. 750-766.

Yaran, Rahmi, (2000). “intiyag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (DIA), c. XXI, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, s. 573-574.

Yilmaz, R. Ayhan, (1998) “Tiiketim Kiiltiiriinde iki Sunum Bigimi: Reklam ve Moda”, iletisim
Fakiiltesi Dergisi, 8, i. U. Basimevi, istanbul, s. 285-292.

Yiicel, irfan, (2006) “Hac ve Umre”, ilmihal iman ve ibadetler, c. |, Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, Ankara, s. 511-571.






Ahmet DOGAN ©

DEGERLER EGITIMI ACISINDAN
AILE iCI ILETiSIMIN
COCUK UZERINDEKI ETKiSI

0z

Glinimazde ilmi, teknolojik ve kiltlrel degisimin etkisiyle maddi-manevi hizli
bir degisim ve gelisim yasanmaktadir. Kultirimizdeki birtakim sagliksiz degi-
simler ve kiltiirel yozlasma, dini yasantimizda, dine bakis agimizda birtakim
ic ve dis kaynakh olumsuz etkileri de beraberinde getirerek, tilkemizin milli ve
manevi degerlerini de ciddi bir sekilde zedelemektedir. Egitim, bireyin davra-
nislarinda kendi yasantisi yoluyla ve kasith olarak istendik degisim olusturma
strecidir. Bilindigi gibi egitimin amaglarindan biri de toplumun deger yargilarini
bir sonraki kusaga aktarmaktir. Bu aktarim siirecinde aile yani anne ve babalar,
degerlerin aktarilmasinda énemli bir rol oynamaktadir. Bu sebeple hangi de-
gerlerin veya degerler sisteminin ne sekilde aktarilacagi 6nem arz etmektedir.
Bu degerlerin basinda da dini ve manevi degerler gelmektedir. Bireyin bu de-
gerleri kazanacagi, 6rnek alacagi yer olarak birlikte yasadigi ailesi, dolayisiyla
ebeveynleri gelir. Bu da Din egitimi ile olmaktadir. Aile bireyleri, 6zellikle anne
ve baba, ¢cocugun yetismesinde, manevi degerleri kazanmasinda, onlara rol
model olmasinda 6nemli bir yere sahiptir.

Bu makalede amaclanan, degerler egitimi acgisindan aile igi iletisimin ¢ocuk
Uzerine etkisi ile ilgili teorik bir yaklasim saglamaya ¢alismaktir. Bundan dolayi
da arastirmada tarama yontemi kullanilarak literatiir taramasi yapilip anlayici
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yaklasimla konu ele alinmistir. Ayrica arastirma, Amerika'da Connecticut eya-
letinde yasayan Turk ailelerini ve ¢ocuklari Gizerinde gézlem ve anket metodu
ile desteklenmistir. Ayni anda birgok kisinin géruslini alabilmek igin de anket
metodu uygulanmistir. 25.05.2016 tarihinde Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi 4. siniflardan 110 (64 Kiz/46 Erkek) 6grenciye anket uygulanmustir.
Ankette 6grencilere kendi ailelerinin iletisim agisindan tanimlamalari istenmis,
ayni zamanda ailelerinden 6rnek aldiklari ilk degerin ne oldugu acik uglu so-
rularla sorgulanmigtir. Boylelikle aile igi iletisim ile kazanilan deger arasindaki
iliski ortaya ¢cikmistir.

Yukaridaki bilgiler gz 6niinde bulundurularak arastirma; "Cocuk agisindan de-
gerlerin kazaniminda aile ici iletisim ne derece etkilidir? Aile ici iletisim ve etki-
lenilen deger arasindaki iliski nedir? Degerler egitimi agisindan ebeveyn ¢ocuk
iliskisini olumsuz yonde etkileyen aile ici tutum ve davranislar nelerdir? Olum-
suz tutum ve davraniglarin 6nlenmesindeki ¢oziimler nelerdir?" ekseninde ele
alinacaktr.

Sonug olarak, cocuklarin ilk, en 6nemli ve oncelikli karakter sekillendiricisi,
maddi manevi deger aktarimcisi anne-babasidir. Karsilagilan olaylarin Ustesin-
den gelmesini bilen, saglam karakterli, dogru disinen, isabetli kararlar vere-
bilen, olgun bir yetiskin olabilmek, kendisine rol-model olan aileden egitimle
baslar. Anketin sonucunda aile ortaminda ¢ocugun takdir edilmesinin ¢ocugun
egitiminde ne kadar etkili oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Aile ortaminda konusul-
mayan yalanlar cocuklarin dogruluk ve dirdstlik degerlerini kazanmasinda et-
kili oldugu gérilmektedir.

anahtar kelimeler

egitim, degerler, degerler egitimi, din egitimi, rol model, aile.

abstract

The Impact on The Child of Communications Between Parents in The Context
of Values Education

Today, thematerial-spiritual rapid change anddevelopment being experienced
duetotheimpactofscientific, technologicaland culturalchange.Someunhealthy
changes in our culture and cultural degeneration,bringing with a number of
internal and external negative effects on our religious life and ourperspective
ofreligion, national and spiritual values ofour countryis also seriously damaged.
As known, one of theaimsof education also to convey thevaluesofsocietyto the
next generation. Families that parents play animportant role in the transmission
of values in this transfer process. Thefamily Living with together, so parents is
the first place to take sample of the individual and to gain these values. This also



Degerler Egitimi Agisindan Aile I¢i iletisimin Cocuk Uzerindeki Etkisi 147

happens with religious education. Family members, especially parents, havean
important place in that children's upbringing, in gaining spiritual valuesand
being role model to them.

This article is intended, is to try to provide a theoretical value on the impact on
children's education in terms of family communication. Therefore, in the study
issues were discussed using screening method and making literature with
apprehend approach. In addition, research is supported by the observation
techniques and survey methods. Survey methods were applied in order to get
the opinion of many people at the same time. The survey were administered to
students of Cukurova University Faculty of Theology of the class 4 110 (64 girls
/ 46 men) on 05/25/2016. The students in the survey were asked to identify
their own family in terms of communication. At the same time, what is the
first example of the value they receive from their families were questioned
with open-ended questions. Thus arose the relationship between family
communication and earned value.

Considering the above information, research is discussed at the axis of
questions, "to what extent is effective communication within the family in terms
of child to gain values? What is the relationship between the earned value
with communication within the family? What are the attitudes and behavior
within the family that value affecting negatively the parent-child relationship
in terms of education? What are the solutions prevention of negative attitudes
and behaviors? "

As a result, children's first and most important priority of character styling,
material and moral values transfer is parents. It begins with education, which
is itself a role-model family knowing the overcoming encountered incidents,
robust character, thinking right, to give decisions are becoming a mature adult.
The results of the survey applied research, in appreciation of the child it reveals
how effective within family communication it is. In the family atmosphere
of respect and love for the child who adopts the values of respect and love.
Unspoken lie in a family environment, children are primarily embraced the
values of integrity and honesty.

keywords

Education, values, values education, religious education, role model, family.

Giris

Bilindigi gibi egitimin amaglarindan biri de toplumun deger yargilarini bir son-
raki kusaga aktarmaktir. Bu aktarim siirecinde aile, yani anne ve babalar, deger-
lerin aktarilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu sebeple hangi degerlerin
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ne sekilde aktarilacagi 6nem arz etmektedir. Bu degerlerin basinda da dini ve
manevi degerler gelmektedir. Bireyin bu degerleri kazanacagi, 6rnek alacagi
yer olarak da birlikte yasadig ailesi, dolayisiyla ebeveynleri gelmektedir. Aile
bireyleri, 6zellikle anne ve baba, cocugun yetismesinde, manevi degerleri ka-
zanmasinda, onlara rol model olmada 6nemli bir yere sahiptir (Bkz. Kaymak-
can; Meydan, 2014: 193 vd).

Gunimuzde ilmi, teknolojik ve kiiltlrel degisimin etkisiyle maddi-manevi
hizli bir degisim ve gelisim yasanmaktadir. Kultlirimuzdeki birtakim sagliksiz
degisimler ve kiltlrel yozlagsma, dinf yasantimizda, dine bakis agimizda birta-
kim i¢ ve dis kaynakl olumsuz etkileri deberaberinde getirerek, ilkemizin millt
ve manevi degerlerini ciddi bir sekilde zedelemektedir.

Toplumun temeli olan aile, tarih 6ncesi ¢caglardan bu yana, toplumsal birli-
gin ve butunligin temel unsuru olmustur. Her ne kadar zaman igerisinde aile-
nin tanimi ve toplumlari koruyucu fonksiyonlari degismemis ise de liyelerinde
ve Uyelerin gorevlerinde bazi degismeler meydana gelmis, Endistri Devrimin-
den 6nce yaygin olan genis aile tiirtinden, endistri devrimi sonrasinda ortaya
¢ikan ve yalnizca anne, baba ve ¢ocuklardan olusan cekirdek aile yapisina ge-
cilmistir.

iki ayri diinyanin tek bir ¢cati alinda kaynasmasi olan evlilik, ayni ¢ati altin-
da bir araya gelen kisiler icin hem psikolojik, hem fizyolojik hem de sosyal an-
lamda mutlu ve saglikl bir diinya kurabilmektir. Aile, insanin, davranislarinin ve
suuraltinin derinden etkilendigi ve egitildigi, aile fertlerinin hayatlari boyunca
bircok sey 6grendigi ve hayata hazirlandigi bir informal egitim kurumudur. Ayni
zamanda, diinyaya gozlerini yeni acan ve saf fitrat (izere dogan cocuga (Buhari,
Tefsir (RGm): 2) hem kisisel hem de kiltirel yonden kimlik ve kisilik kazandiran
bir yuvadir. insanlarin sahsiyet kazanmalari bir sekilde aile egitimi marifetiyle
olusmaktadir (bkz. Dogan, 2012). Kazandirdiklari sahsiyet 6zellikleri mensubu
bulunduklari toplumun karakteristik 6zellikleri ile paralellik arz etmesi nede-
niyle aileler, toplumlarin kiltiir aktariminin en etkili oldugu toplumsal yapidir.
Bundan dolayidir ki, aile ve ailevi degerler hem kisisel agidan hem de toplumsal
acidan oldukga 6nemlidir (Yalgin, 2007: 49).

Toplumun kiltir aktariminin temel unsurlari olan degerler, toplumun de-
vamlihigini saglayan araglar olmakla beraber toplumun yapisinin statik olma-
masindan kaynakli bir degisim gdstermeleri de s6z konusudur. Ayni zamanda
bireyin yasaminin farkli dénemlerinde farkli rolleri Gstlendigi siireclerde 6nem
verdigi degerler degisebilmektedir. Kisiden kisiye ve toplumdan topluma de-
gisen ve bireyin yetisme slrecinde kazandigi degerlerin, bireylerin tutum ve
davranislarinin da 6nemli belirleyicileri oldugunu sdylemek mimkindir (bkz.
Fichter, 2006).
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Aile, icinde bulundugu toplumun bir birimi olarak, onun 6zelliklerini tasir.
Toplumun deger yargilarini, gelenek ve géreneklerini, begenilerini, inanglarini,
kisacasi kiltGrana yansitir (Yortkoglu, 1994: 125; Birekul, 2013: 271; bkz. H6-
kelekli, 2009: 173). Cocugun fiziksel gelisimi ve bakimi yaninda aile, yasanilan
toplumun kaltiriint de ¢ocuga kazandirir (bkz. Tosun, 2012: 171). Cocuklar
becerilerini, nasil giyinilecegini, beslenme seklini, nasil konusulacagini, kendi-
lerini baskalarina nasil anlatacaklarini, farkli yas ve cinsiyetteki insanlarla nasil
iletisim kurulacagini, farkh insanlarla nasil geginilecegini ailelerinden 6grenir-
ler. Ayni sekilde ¢ocuklar ideallerini, degerlerini ve amaclarini da ailelerinden
edinirler.

Toplumun kiltlr degerlerinin bir kusaktan digerine aktarilmasi seklindeki
temel egitimsel islevinin yaninda aile, ayni zamanda okul dncesi dénemde ¢o-
cugun yasaminda en etkili sosyallestirme kurumu olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Koylu, 2012:292; Dryler, 1998: 376). Cocuklarin sosyal kimliklerinin olusumun-
da 6nemli bir etkiye sahip olan ebeveynler, onlarin davranislarinin, degerlerinin
ve inanglarinin gelisiminde de dnemli bir rol Gstlenmektedir. Cocuk, yasamin
ilk kurallarini ve toplumun temel prensiplerini, iletisim icerisinde oldugu aile
bireylerinden 6grenir. Cocuklar icin oldukca degerli olan aile bireyleri, 6zellikle
anne ve babalar, cocuklari dogrudan ya da dolayl olarak etkileyen en énemli
sosyal modellerdir. Bu bakimdan aile igi iletisim 6nem arz etmektedir.

Cocuklarin iyi bir gelisme gosterebilmeleri anne-baba ile gocuklar arasinda
etkili bir iletisimin kurulmasina baglidir. Birgok aile, gcocuklarini yedirmek, giy-
dirmek ve barindirmakla gorevli olduklarini kabul ettikleri halde onlarin kisilik-
lerinin olusumundaki rollerinin biliyiik oldugundan habersizdirler (Sahinkaya,
1981: 7). Oysaki temel given ve fizyolojik ihtiyaclarin giderilmesinden, men-
subiyet duygusuna ve sevgi ihtiyacina kadar birgok ihtiyacin giderildigi, mutlu
bireylerin olusmasi ve bireylerin kendilerini gerceklestirmelerinin saglandigi
baslangi¢ noktasi ailedir. Bu konuda annenin yaninda babaya da birgok is dis-
mektedir. Cocuklarin gelisiminde babalarin rolline verilen énem her gecen gin
artmaktadir. On bir yasinda c¢ocuklar tzerinde yapilan bir arastirmaya gore,
babalarin artan ilgisi cocuklarda suca egilimli davranislarin azalmasi ve egitim
dlzeyinin yikselmesi ile sonuglanmistir (Chapman ve Campell, 2012: 161).

Bu makalede amaglanan, degerler egitimi agisindan aile igi iletisimin ¢ocuk
Uzerine etkisi ile ilgili teorik bir yaklasim saglamaya ¢alismaktir. Bundan dolayi
da arastirmada tarama yontemi kullanilarak literatiir taramasi yapilip anlayici
yaklasimla konu ele alinmistir. Ayrica arastirma, Amerika'da Connecticut eya-
letinde yasayan Turk ailelerini ve ¢cocuklari izerinde gozlem ve anket metodu
ile desteklenmistir. Ayni anda birgok kisinin gorislini alabilmek igin de anket
metodu uygulanmistir. 25.05.2016 tarihinde Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi 4. siniflardan 110 (64 Kiz/46 Erkek) 6grenciye anket uygulanmstir.
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Ankette 6grencilere kendi ailelerinin iletisim acisindan tanimlamalari istenmis,
ayni zamanda ailelerinden 6rnek aldiklari ilk degerin ne oldugu acik uglu so-
rularla sorgulanmistir. Boylelikle aile igi iletisim ile kazanilan deger arasindaki
iliski ortaya ¢cikmistir.

Yukaridaki bilgiler gbz 6ninde bulundurularak arastirma; "Cocuk agisin-
dan degerlerin kazaniminda aile igi iletisim ne derece etkilidir? Aile igi iletisim
ve etkilenilen deger arasindaki iliski nedir? Degerler egitimi acisindan ebeveyn
cocuk iliskisini olumsuz yonde etkileyen aile ici tutum ve davranislar nelerdir?
Olumsuz tutum ve davranislarin 6nlenmesindeki ¢dzlimler nelerdir?" eksenin-
de ele alinacaktr.

1. Deger Kavrami

Deger, “davranislara genel olarak rehberlik eden ilkeler ve temel inanclar, ey-
lemlerin iyi ya da istenilen olarak yargilandigi standartlar" olarak tanimlanmak-
tadir (Halstead ve Taylor, 2000: 169). Deger, bir insanin toplumsal olaylara ve
olgulara ylkledigi anlam olarak da dusinulebilir. Sozllkte (TDK, 2005: 483) "(s-
tln ve yararli nitelik" olarak tanimlanan degerler; genelde inanilan, arzu edi-
len ve davranislar icin bir dlcek olarak kullanilan olgulardir. ilk defa Znaniecki
tarafindan sosyal bilimlere kazandirilan deger kavrami, Latince 'kiymetli olmak’
veya 'gliclii olmak' anlamlarina gelen 'valere' kdkiinden tiretilmistir (Bilgin,
1995: 83; Yaman, Taflan ve Colak, 2009: 108). Toplumsal olgulara yoneltilen
kiymet Olciisi olan deger (bkz. Kéknel, 2007: 17), insanlar arasinda Ustinlik
anlaminda da kullanilarak 6nem kazanmistir. Sosyal bir anlama sahip oldugu
kadar bireysel anlamlari da olan deger, kisinin kendisini toplum igerisinde bazi
konumlara ve statiilere koymasi agisindan da blytik 6nem arz etmektedir.

En genel tanimiyla degerler, neyin iyi neyin kotl oldugu konusundaki yar-
gilarimizdir. Begenilerimize gore tercih ettigimiz seyler olmaktan ¢ok bireyin
cevresi ile etkilesimini saglayan az ¢ok kesin ve sistematik fikirlerdir (Bkz. Balci;
Yanpar Yelken, 2010: 82). Deger, bireylerin topluma uyumunu saglayan stan-
dartlardir. Bu baglamda degerler, bilingli ve amagli davranisin genel 6lglti olup
sosyal eylemde bulunan bir kisinin sosyal olarak kabullenilebilen olgu ve istek-
leri icin temel atif noktasi gdrevini gérmektedir (Ozensel, 2003: 23).

Kisi, toplum yapisi ve kiiltir, birbirinden ayrilmayan, karsilikli olarak birbi-
rini etkileyen bir Giggen olusturur. Bu tggen kiltliriin degerler sistemidir. De-
gerler sisteminin 6z benimsenmedikge kiltlrin aktardiklari i¢sellestirilemez
(Koknel, 2007: 289) ve yeni kusaklara aktarilamaz.

Degerler insanin kisiliginin olusmasini saglar (Akinci, 2005: 11). Kisiye ken-
disini agsma, tek tek olaylarin izerinde kalici ve tutarl bir inang ve tutum sahibi
olma imkani kazandirir (Hokelekli, 2011: 63). Degerler, egitim sisteminde yol
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gosterici faktordurler (Kaymakcan ve Meydan, 2011: 30). Degerler, bireylerin,
ailelerin, egitimcilerin verdigi kararlari belirler ve destekler.

Toplum bir bina gibi dustndldiglinde, bireyler binanin yapi taslari, deger-
ler ise cimentosu sayilabilir (Tarhan, 2012: 13). Degerler bir toplumun fertlerini
birbirine baglar ve toplumun devamini saglar, sosyal dayanisma olusturarak
toplumda uyulmasi gereken ortak davranis kahplarini belirler (Yaman, Taflan ve
Colak, 2009: 107), 6ziimsediklerimizi en iyi sekilde yasamamizi saglar, yabanci-
si oldugumuz konulara yaklasirken icimizdeki korkuyu yenmemize de yardimci
olur (Tarhan, 2012: 26).

Degerler, belli tutum ve davranislari agiklayan bir semsiye, baska bir deyis-
le, bireyi belli bir sekilde hissetmeye ve dayanmaya yénlendiren 'dogru-yanls'
rehberi olarak gorilebilir, arzu edileni veya edilmeyeni, begenileni veya bege-
nilmeyeni, dogru olani veya olmayani belirleyen temel standartlar olarak is-
levde bulunurlar (Kizilgelik ve Erjem, 1994: 99), bir yonlyle bireyin secimlerini
kolaylastirma islevi gorir (Turkiye'de Aile Degerleri Arastirmasi, 2010: 7), in-
sanlara genel kabuller dogrultusunda "iyi" olma yollarini gésterir (Bulut, 2011:
21). Bireyin toplum igindeki davranislarini belirler. Onlar sayesinde insanlar
inang, tutum ve eylemlerini akil siizgecinden gecirirler ve toplumsal alanda
kabul edilmezlik sonucundaki benlik zedelenmesini engellerler (Akbas, 2004:
46), bireyin kendisini, toplumun ise bireyi, kontrol etmesini saglar (Yazici, 2006:
499), mutlulugumuzu saglayan ve kultlrel altyapimizi olusturan en 6nemli fak-
torlerdendir (Tarhan, 2012: 24). Degerlerin 6ncelik ve sonraligi kisilere gére
degiskenlik gosterebilmektedir. Kimi icin saygi bas degerken, kimi igin sevgi bas
deger olabilmektedir.

Cohen (1985) degerleri, i¢sel (intrinsic), dissal (extrinsic), ahlaki (moral),
kisisel (personal) ve bilgiye dayali (epistemic) degerler seklinde siniflandirmis-
fir (Akbaba; Altun, 2003: 8). Kilby ise degerleri, grup olcekli ve bireysel degerler
olarak ayirmaktadir (akt. Ozensel, 2003: 229). MaxScheler da degerleri duyum-
sal, yasamsal, tinsel ve dinf olarak siniflamistir (Cevizci, 2003: 96).

Demir ve Acar ise degerleri geleneksel, tarihsel, kiiltirel, dini ve felsefi de-
gerler olarak siniflandirmistir (Demir ve Acar, 1992: 82). Ozlem'e gore degerler;
hazci, bilgisel, ahlaksal, estetik ve dinsel olarak ayrilmaktadir (akt. Tirkiye'de
Aile Degerleri Arastirmasi, 2010: 17). Bir felsefeci olan Mengisoglu ise, hangi
gruba girerse girsin bitin degerlerin insanin eylemlerini yonettigini savunarak
degerleri 3'e ayirir;

1. VYiiksek degerler, sevgi, nefret, bilgi, gliven, inanma, saygi, seref gibi de-
gerleriigerir.

2. Aracg dederler, yarar, gikar, kusku, cekememezlik, kiskanclk gibi deger-
lerdir.



152 Toplum Bilimleri « Ocak 2018 e 12 (23)

3. Davranis degerleri ise gorgi kurallari, moda, zevk, gelenek gibi alanla-
rin degerlerini kapsar (1988: 102).

Yukarida yer alan deger siniflamalarindan hareketle degerler: maddi, milli,
manevi ya da ailevi, toplumsal, dini olarak tasnif edilebilir.

2. Degerler Egitimi

Egitim; yetiskin kusagin dnceden tasarlanmis bir amaca uygun, planli sekilde,
geng kusaklarin bedensel, ruhsal ve sosyal kisiliklerinin gelisimini ve olgunlas-
masini saglamasidir (Kocaginar, 1969: 21). Egitim; bireyin davranislarinda kendi
yasantisi yoluyla ve kasitli olarak istendik degisim olusturma sirecidir (Ertirk,
1975:12).

Bazen Karakter Egitimi diye de adlandirilan Degerler Egitimi fikri, egitimin
kendisi kadar eskidir. Tarih boyunca, diinyanin hemen her késesinde egitimin iki
temel amaci olmustur (Eksi, 2003: 79): Birincisi, insanlarin daha akilli olmalari-
ni; ikincisi de bireylerin daha iyi insanlar ve vatandaslar olmalarini saglamaktr.
Bu yiizden, Degerler Egitiminin izlerini Hiristiyanlikta, islam' da, Budizm'de ve
Aristo, Sokrates gibi eski yunan filozoflarinin ¢alismalarinda bulabiliriz. Deger-
ler Egitimi konusunda 6nemli kisilikler arasinda Durkheim'i, Weber'i, Piaget'yi
ve Kohlberg'i gosterebiliriz (Bkz. Altan, 2011:55).

Degerler egitiminin amaci, bitlin insanhgin ortaklasa sahip oldugu evren-
sel degerlere vurgu yaparak iyi karakter érnekleri sergileyen, ahlaki degerlere
sahip, sorumluluk duygusu icinde hareket eden vatandaslar ortaya ¢ikarmaktir.
Bu bakimdan Degerler egitimi, bireylerde; saygi, sevgi, sorumluluk, erdem, ce-
saret, inang, azim, adalet ve bireysel disiplin gibi cok 6nemli ahlaki ve medeni
degerleri kazandirmayi amaglamaktadir.

3. Degerler Egitimi Acisindan Aile Ici iletisimin Cocuk
Uzerindeki Etkisi

Aile, evlilik ve kan bagina dayanan (Karaman, 2006: 59), ayni evde oturan, ayni
geliri paylasan ve ana, baba, kardes ve evlat gibi oynadiklari ¢esitli roller cerce-
vesinde birbirleri Gzerinde etkiler yapan ve belirli bir gorgliyl olusturup kusak-
tan kusaga geciren bir topluluk (Sahinkaya, 1981: 9), kari, koca, ¢cocuklar ve kar-
desler arasindaki iliskilerin olusturdugu toplumun en kiiglik yapi tasidir. Evlilik
ise, "kurumsallasmis bir yol, bir iliskiler sistemi, bir kadinla bir erkegi 'kari-koca'
olarak birbirine baglayan, dogacak ¢ocuklara belli bir statli saglayan, toplumsal
yonden devletin kontrol etme hak ve yetkisi bulunan yasal bir iligski bigimidir.
Eslerin ve ¢ocuklarin hak ve yliktumlilikleri yasalarla oldugu kadar, toplumsal
kurallar, gelenekler, inanclarla da belirlenmistir (Ozgiiven, 2000: 25).



Degerler Egitimi Agisindan Aile I¢i iletisimin Cocuk Uzerindeki Etkisi 153

iki insan, birlikte olmaya basladiklari andan itibaren, daha 6nceki yasam
bicimlerini (zamani, mekani, vb. paylasmaya iliskin birtakim durumlarda) de-
gistirmeye ve yeni etkilesim bicimlerini denemeye baslamaktadir. Bu etkilesim
biciminin tutmasi oraninda, bir cift, yani iki kisilik bir psikolojik sistem olusa-
bilmektedir (Gllerce, 1996: 14). Bu sistemde, iliskiler karsilikli saygi ve sevgi
cercevesinde gerceklesmekte, aile ici gorev ve sorumluluklar dogru bir sekilde
paylasilip halledilmektedir. Ailenin tam anlamiyla fonksiyonlarini yerine getir-
digi bu tip ailelerde psikolojik doyum Ust seviyededir. Catisma ve anlagsmazlik-
lar en disik seviyede yasanmakta, yasanan sorunlar da aile fertleri tarafindan
blyltilmeden olgunlukla ve yapici bir tarzda ¢oézilmektedir. Ailenin fonksi-
yonlarini tam anlamiyla yerine getirebilmesi bir bakima psikolojik etkilesim ve
iletisim biciminin tutmasina, yani eslerin anlasmasina ve esler arasindaki sevgi
baglarinin glicli olmasina baglidir.

Genel olarak iletisim, herhangi bir davranis degisikligi meydana getirmek
amaciyla, bireylerin fikir, bilgi, haber, tutum, duygu ve becerilerini akla gelebi-
lecek tlirl yollarla bir baskasina aktarma, iletme ve paylasma siireci olarak ta-
nimlanmaktadir (Ozgiiven, 2010: 18; Camdereli, 2015: 13). iletisim, insanlarin
yalnizlik duygusunu azaltarak taraflar arasinda bilgi aktarimini saglar. Saghkli
bir iletisim yalnizlik duygusunu azaltirken bilgi aktarimini da arttirir. Catismali
iletisimde ise yalnizlik duygusu yine azalir fakat bu durumda bilgi aktarimi da
olmadigi icin taraflar arasinda devamli bir gerilim hali hakim oldugu gorilar
(Tarhan, 2006: 73). insanin biitiin bir insan olarak kendini ifade ederek diger
insanlarla saglkl iletisim kurmasi 6ncelikle kendisini tanimaktan gecmektedir
(Ozdogan, 2008: 94).

Evlilik iliskilerinde ciftlerin iliskiye bakis acilari, Giziintllerini paylagsmala-
ri ve duygularini agiklamasi kadar 6énemlidir. Her iki tarafin da birbirini dogru
anlamasi 6nemlidir (Yavuzer, 2011: 86). Aslinda, giiniimiizde aile igi iletisimin
temel esaslari olarak eslere sunulan "tavsiye" ve "telkinler" de esin o sirada "ne
soyledigini anlamak" degil de, "ne sdylemek istedigini anlamak" {izerine yo-
gunlasmaktadir (Gray, 2008: 29). Boyle bir yaklasim da her ne kadar kulaga sik
gelse bile, bu tavsiye, zihinsel olarak duygulari anlama gayreti olacaktr ki, bir
esin diger bir esi sadece algiliyor olmasi, hic de doyurucu bir iletisim yontemi
olmamaktadir (Glnes, 2010: 3).

Aile igerisinde esler arasindaki iliskiden sonra ikinci derecede anne baba-
nin ¢ocuklarti ile iliskisi gelmektedir. Esler arasindaki iliskiler evin temelini olus-
tururken, ebeveynin ¢ocuklari ile iliskisi ise evin yapisini meydana getirmekte-

dir. Onun igin birincisi ne kadar 6nemli ise ikincisi de ayni derecede énemlidir
(Kizilkaya, 2011: 214).

Cocugun gelisimi ve egitimi lizerinde anne-babanin etkisi cocugun dogu-
mundan 6nce baslamakta ve bireyin 6limiine kadar devam etmektedir (Yavu-
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zer, 2011: 236). Anne ve babanin, cocuklarin ihtiyaclarini dikkate alabilmeleri
icin, dogumdan baslayarak onlarla saglkli iletisim kurmalari gerekir. Bu iletisim,
dogumdan sonraki ilk saatlerde baslayan fiziksel beraberlik ve ona bagli olan
duygusal doyumla baslamaktadir. Cocuk, annesinin beden sicakligini ve ten
kokusunu hissetmede, ihtiyaci olan duygusal destegi de almakta ve iletisimin
temelleri bu ortamda atimaktadir. Boyle ihtiyaglarin tiimuyle karsilandigi bir
ortam, ayni zamanda ¢ocugun kendine ve cevreye olan gliveninin olusmasina
yardimci olur (Yavuzer, 2010: 13).

Anne babalar cocuklari ile etkilesim siireci icinde sosyal yasamlarini stirdi-
rirler ve birbirlerinden etkilenirler. Aileleri olusturan bireylerin 6zellikleri, ruh
sagliklari, birbirleri ile etkilesimleri ne kadar saglikh ve iyi ise genelde ailelerin
ve toplumun ruh saghg da o derecede iyi olur (Ozgiiven, 2010: 193). Anne
babanin ve aile icindeki bireylerin cocuklarla olan iletisimi ¢cocugun, aile igin-
deki yerini belirlemekte, cocuga yoneltilen davranis ve ona karsi takinilan tavir
da, blylik 6nem tasimaktadir. Sosyal uyum Uzerindeki calismalar, ailenin ¢ocuk
Uzerindeki ilk etkilerinin son derece dnemli oldugunu ve evlerinde yakin bir ilgi,
sevgi ve hosgoru ile karsilanan ¢ocuklar; en etkin, 6zglr ve arkadaslariyla ilis-
kilerinde en basarili cocuklar olduklarini géstermistir. Sert bir denetim altinda
tutulan ailelerde blylyen cocuklar, karsi cikma ve saldirganlik davranisini ser-
giledigi gibi kendi i¢ diinyalarini agiklamakta zorluk cekmektedirler (Kizilkaya,
2011: 310).

Okul 6ncesi donemde ¢ocuk, sosyal bir birey olmayi 6grenirken, ayni za-
manda en kiguk ayrintisina kadar taklit edecegi bir modele gereksinim duy-
maktadir (Yavuzer, 2005: 129). Taklit glidiist insanda ¢ocukluk déneminde filiz-
lenmeye baslar ve ilk dersler bu sekilde 6grenilir. Bu donemde ¢ocuk, anne ve
babasinin yogun etkisi altindadir. Onlarin olumlu ve olumsuz yanlarini, 6zde-
sim yoluyla icine sindirir. Ozdesim yapma egilimi 6yle giiglidiir ki, cocuk anne
ve babanin tutumlarini, duygularini, huylarini kendi benligine mal eder; kendi
kisiliginin bir parcasi haline getirir. Bunu yaparken anne ve babanin istek ve
egilimlerine duyarlik kazanir. Onlarin dogru, iyi ve uygun gordugi ozelliklerini
O0ziimsemeye, yanlis, kotl ve begenilmeyen davranislarindan kacinmaya caba-
lar. Ornegin, anne ve baba kendi aralarinda veya baska birine karsi 6ziir diledigi
zaman g¢ocuk, bu hareketin sadece ¢ocuklara mahsus bir 6zellik olmadigini ayni
zamanda biyuklerin de 6zir dilemesinin normal bir davranis oldugunu 6zim-
ser ve kendince bir davranis haline getirebilir. Ote yandan yasaklara uyar, iyiyi
kotiden, dogruyu yanhstan ayirmasina yarayan, davranisa yon veren bir st
benlik gelistirir (Yoriukoglu, 1994: 126).

Ayni zamanda bu taklit doneminde gocuk, aile fertlerinde gérdugi ibadet-
lere, dini motifli her tiirli davranislara icten gelen duygularla yonelir ve onlarin
dini yasantilarindan 6rnek alarak kendi de ayni davranislari uygulamak ister.
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Kaynagini sevileni taklit etme psikolojisinden alan bu egilim, ¢cocugun dini ha-
yatinin olusmasinda oldukca 6nemlidir (Peker, 2000: 165-166). Taklit ile bas-
layan din, ¢evrenin dini atmosferine ve ¢ocugun ferdi kabiliyetine gbre yavas
yavas gelisip derinleserek dinf yasayisa dontsir (Yavuz, 1987: 151). Aile ici dini
yasantilari az olan bir ailede buyiyen ¢ocuklar, dini degerlerin kazanimi nokta-
sinda sonu hisranla biten érnekler karsimiza ¢itkmaktadir. Bunun en iyi 6rnegi
2015 yili icerisinde, bizzat sahit oldugum, Amerika'nin Connecticut eyaletinde
yasanmistir. Hiristiyan bir bayanla evlenip ¢ocuklarina gerekli dini degerleri ve-
remeyen bir Misliman babanin cenazesi, ¢cocuklarinin istegi tzerine kilisede
yapilan ayinden sonra Hiristiyan adetlerine uygun bir sekilde defnedilmistir.
Yasanilan bu olay her ne kadar farkli kiltlrlerde veya iki farkli din mensubu
anne ve babaya sahip bir aile ortaminda yetisen bir cocugun din egitimi ile di-
rekt baglantili olsa da manevi degerlerin kazandirilmasi konusunda da eksikligi
ortaya koymaktadir. Ayni sekilde California'da yasayan bir Tiirk'lin cenazesi de
oglu tarafindan firinda yaktirilarak son bulmustur.

Taklit ve aliskanlik halinde kisinin hayatinda yer eden dinf pratikler zaman-
la irade diizeyine ylkselir ve iradeyi harekete gecirir. Cocuk, blytklerinin dinf
davranislarini model aldik¢a, neyin neden dolayi yapildigini kavramaya baslar
(Selguk, 1990: 114). Cocuk 6nce taklit ve 6zenti ile giristigi davranislari zamanla
O0ziimseyerek onlarla 6zdeslesir ve zamanla kendi davraniglari haline getirir. Bu
bakimdan ¢ocugun istenilen dinf ve ahlaki degerlere uygun davranislar gelistir-
mesi i¢in ona olabildigince bu degerleri iceren 6zendirici yasantilar hazirlanma-
s1, onunla paylasilan uygun ortak yasanti alanlari olusturulmasi gerekir. Boylece
cocuklar bu yasanti ortamlarinda gelistirdikleri iliskilerde istenilen degerleri ka-
zanma imkanini elde etmis olur (Cebeci, 2005: 336).

Yapilan ankette sorulan acik uclu sorulara verilen cevaplardan alinan so-
nuglar, ele alinan konuyu destekler niteliktedir.
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Tablo 1: Ankete Katilan Ogrencilerin ifade Ettikleri Aile Tiplerine Gére
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Tablo 1'de belirtilen aile tipleri 6grencilerin, aile igi iletisimleri ile ilgili ken-
dilerinin belirttikleri tiplerdir. Agik uglu sorulara verilen cevaplardan Demokrat
aile tipinin, aile ici kararlarda her bireyin gorisiiniin alindig1; Muhafazkar aile
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tipinin, daha ¢ok, dinin emirlerine riayet ederek hayat yasamaya calisan bir aile
tipi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu bilgiler 1s18inda Aile igi iletisimi olumlu y6n-
de olan aile tiplerinde ilk etkilenilen degerlerin vicdan, dogruluk ve diiristlik,
sevgi ve saygl oldugu gortlmektedir.

Cocugun, ebeveynin davranislarini model aldigi ve iyi bir gbzlemci oldugu
unutulmamalidir. Cocuklar anlatilanlari degil, yasadiklarini 6grendigini anne ve
baba her zaman hatirlamalidir (Tarhan, 2010: 37). Cocuk, ailedeki bireylerin
birbirleriyle iliskilerini ¢cok yakindan takip ettigi icin, onlarin birbirlerine karsi
olan her hareketinden etkilenebilmektedir. Uyumlu ve sicak iliskiler, anne ba-
badan cocuklara dogru yayilirken, gergin ve tartismali bir anne baba iliskisi ise,
cocuklarda tedirginlik ve endise yaratabilmektedir. Erkeklerle kadinlar tartis-
manin esigine geldiklerinde genelde birbirlerini yanlis anliyorlardir. Boyle za-
manlarda, duyduklarini yeniden diistinlip yorumlamalari énem kazanmaktadir.
Cogu erkek kadinlarin duygularini farkl bicimlerde ifade ettiklerini anlamadik-
lari igin, eslerinin duygularini yanlis yorumlamakta ve bu da tartismalara yol
acmaktadir (Peker, 2010: 73).

Cocuk okul 6ncesi dénemde bir bakima degerlerin kazanilmasi hususun-
da mayalanma sirecindedir. Eger bir cocuk bu dénemde siirekli elestiriimisse,
kinama ve ayiplamayi; kin ortaminda biylimisse, kavga etmeyi; hosgoriyle
egitilmisse, sabirli olmayi; hakkina saygi gosterilerek blyutiulmusse, adil olmayi
O0grenecektir (Aydin, 2013: 171). Bu acidan ele alindiginda degerlerin kazandi-
rilmasinda anne babanin birbirleri ile olan iligkilerinde karsilikl sevgi ve saygi
daima 6n planda olmalidir.

Ayrica, giinimuzde evliliklerde yasanan sorunlarin basinda eslerin bir-
birilerini anlayamama (farkliliklarin farkina varamama) sikintisi gelmektedir.
Erkekler eslerinin fazlaca konustugundan dem vururken, kadinlar da eslerinin
kendilerine karsi ilgisizliklerinden yakinmaktadirlar (bkz. Kalyoncu, 2016: 15).
Bunun sebeplerinden birisi de eslerin karsi cinsin dogasini, psikolojik yapisini
vb. ozelliklerini taniyamamasidir. Oysaki erkek de kadin da o6zellik olarak bir-
birlerinden farkli yaratilmis varliklardir. Kadinlar kendilerini iyi hissetmek icin
konusarak rahatlarken, erkekler de bir kdseye cekilip kendine gelmeye calis-
maktadir. Esler karsi cinsin yapisini, psikolojisini anlayamadiklari durumlarda
bahsedilen bu tutum ve davranislar aile igi iliskilere farkli yansimakta ve 6zellik-
le cocuklu ailelerde olumsuz etkilere yol agmaktadir (Gray, 2008: 39).

Sevgi ve sayginin karsilikli olabilmesi igcin 6nemli hususlardan birisi de em-
pati kurmaktir. Empati "Bir kisinin kendisini karsisindaki kisinin yerine koyarak
onun bakis agisini, duygularini ve diisiincelerini anlamasi, hissetmesi ve ona bu
anlayisini ifade etmesi siireci olan empati, kisinin kendisinin degil karsi tarafa
odakli oldugu bir egilimdir. Kisi, empati kurarken diger kisileri anlamaya ve on-



158 Toplum Bilimleri « Ocak 2018 e 12 (23)

lar gibi hissetmeye yonelir. O kisinin icinde bulundugu duruma iliskin bir tepki
gelistirmez. Bu egilim, karsidaki kisinin anlasilmasi ve bu anlayisin ona iletil-
mesi ile dogru olarak gergeklesmis olur (Glirliz ve Eginli, 2008: 32)" Empatinin
karsit kavrami olarak bilinen antipati, kargindaki kisinin duygularini anlamamak
ve paylasmamaktir (Giriz ve Eginli, 2008: 35). Empati kuracak kisi kendisini
karsisindakinin yerine koymali, olaylara onun bakis agisiyla bakmalidir.

Evlilikte yasanan bircok catisma, anlasmazlik ve hakarete varan kavgalar
sonucunda giftler arasinda saygi da ortadan kalkacaktir. Goleman, bu durumda
catisma ve kavgalarin yogunlugu ve sliresi arttik¢a, tehlikenin de blylyecegini
soyler. Ona gore aliskanlik haline gelmis elestiriler ve kiicimseme ya da tiksinti
ifadeleri, tehlike isaretleridir. Clink(i kocanin veya kadinin esi hakkinda olumsuz
bir yargiya vardigini gésterir. Kadinin veya kocanin zihninde es, suglamalarin
sirekli hedefidir. Boyle bir saldiri karsisinda hedefteki es savunmaya ya da karsi
saldiriya gecer. Araya duvar 6rmek nihai savunma yontemidir. Tepki olarak du-
var gibi bir sessizlige buriinme aliskanlk haline geldiginde, iliskiye blyuk zarar
verir, anlasmazliklari giderme olanaklarini toptan yok eder (Goleman, 1998:
175-176). Cocuk bu olumsuzluklar yasanirken her ne kadar farkl seylerle veya
oyuncaklariile ilgileniyor gibi gériinse de bu aile igi anlagsmazliklar gocugun say-
gi ve sevgi anlayisinda olumsuz bir sekilde yer etmektedir.

Cocuklar, anne ve babalarinin kendi aralarindaki iliskilerinde son derece
hassastirlar. Annesinin, babasi tarafindan surekli dévildtugine tanik olan 5,5
yasindaki bir erkek cocugu, babasina olan diismanligini su climlelerle dile ge-
tirmektedir: "Babam, annemi déviiyor diye asker kiligina giriyorum, babami
oldurdyorum. Oyuncak tifekle ates ediyorum. Ama babam 6lmiyor, oyuncak
tufekle vurdugum icin" demektedir (Yavuzer, 2014: 39).

Amerika'da Nebraska Universitesi'nde aileler {izerinde yapilan bir arastir-
mada mutlu ailelerde Ug¢ ortak 6zellik tespit edilmistir. Bunlar: 1- Beraber geci-
rilen zaman: Aile bireyleri tatile beraber gidiyor, yemegi beraber yiyor, beraber
bazi paylasimda bulunuyorlar. 2- Elestiri, tenkit, suglayici ve yargilayici sozler
yerine takdir, dvgl ve onay sozclklerinin sikga kullaniimasi. 3- Ailelerin diizenli
olarak kiliseye gitmesi: Yani aile bireylerinin ortak hayat felsefesi, ortak deger-
lerinin olmasi, ortak kiltirel paylasimlarda bulunmasidir (Bkz. Aydin, 2013).

Dr. NickStinnet’in Evliliklerini "saglam ve birbirilerine yakin olduklarini” di-
slinen ciftler arasinda yaptigi bir arastirma: % 90’indan fazlasinin zamanlarinin
cogunu birlikte gecirdikleri belirmislerdir. Yine bu arastirmaya gore: Bosanan
giftlerin ayrilmadan once birbirlerine ¢ok az zaman ayirdiklari ortaya ¢ikmistir
(http://documents.tips/documents/bir-anne-ya-da-babanin-cocugu-icin-ya-
pabilecegi-en-bueyuek-iyilik.html).

Esler arasindaki sevgi ve sayginin ayni zamanda ¢ocuklar Gizerinde de tutarl
bir sekilde yerinde ve zamaninda gosterilmesi cocugun bu degerleri kazanma-
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sinda etkili olacaktir. Nasil ki cicege verilen suyun azligi veya fazlaligi onu soldu-
rabiliyorsa cocuga verilen sevginin ve ilginin dozu da 6nemli olacaktir. Ebeveyn
gocuguna sevgi gostermedigi zaman ¢ocuk ileriki donemlerde hasret oldugu bu
sevgiyi farkh kisilerde arayabilmekte ve degerlerimize uygun olmayacak sekilde
sevgi ihtiyacini giderme adina evden kacgabilmekte, kahvehaneden ¢cikmayan
bir babanin kizi olarak, "Keske bir okey tasi olsaydim. Clinkii babam okey tasla-
rini oksadigl kadar benim basimi oksamamistir” diyebilmektedir.

Sevgi karsilik buldukca gelismekte ve pekismektedir. Sevdigini agik¢ca soy-
leme, ilgi gdsterme, karsilik vermeye hazir olma, zaman ayirma, birlikte olma,
arkadaslik yapma, tebessim etme, cocugun kendine 6zgi bireyselligini fark
etme ve onu oldugu gibi kabullenme, yikici ve olumsuz elestirilerden kaginma
vb. durumlar daha fazla sevgi doguracak ve deger olarak sevgi, cocugun diinya-
sinda anlamli bir yer edinecektir (Hokelekli, 2013: 35-36).

Anne ve babalarin gocuklarla olan iletisiminde kendi 6fkelerini kontrol et-
meyi 6grenmeleri gerekmektedir. Yetiskinlerin pek azi 6fkelerini kontrol altina
almanin yollarini 6grenmistir. Bunun nedenlerinden biri de ¢ogu 6fkenin, far-
kinda olunmadan, bilingsizce ifade edilmesidir. Bir diger sebepse, pek az ye-
tiskinin yeterli olgunluga erismis olmasidir. Genellikle bu durum eglerle ve ¢o-
cuklarla olan iliskileri etkilemektedir (Chapman; Camphell, 2012: 173). Hayatin
verdigi yogunluk bazen anne babayi olumsuz etkilemekte, isteki olumsuzluklar
eve aksetmekte ve dolayisiyla da ¢ocugun kisilik gelisimine farkl bir sekilde
yansimaktadir. Aile igi iletisimin ve bireyler arasi sevgi ve saygl baginin gigli
olabilmesi icin anne baba, aile disinda yapmis olduklari islerin olumsuz etkile-
rini eve getirmeyip, isyerinde yasadiklari sikintilari eve girerken evin disinda,
dert agacina asip girmelidirler. (Kapaklikaya, 2015: 101).

Degerlerin kazanimi noktasinda anne ve baba, davranislarinda tutarh ol-
mali, gocugun deger anlayisini zedeleyecek durumda hareket etmemelidir (bkz.
Yavuzer, 2014, 123-125). Baylikler gibi hareket eden cocuk, biiytkler tarafindan
daima hos karsilanir ve boylece buyiklerin davraniglarini taklit eder. Burada
¢ocugu taklit yapmaya iten kuvvet, yapilan davranisin iyi olup olmadigi degil,
etrafindan onay gérmis olmasi ve takdirle karsilanmasidir. Bu agcidan anne ve
babanin ¢cocugun yaninda sdyleyecekleri yalan s6z veya yapacaklari yanhs dav-
ranislar, cocugu da ayni seyleri yapmaya sevk edecektir. Amerika'da bir baba 6
ve 7 yaslarindaki iki gocuguyla birlikte hayvanat bahgesine gider. Gise gorevlisi
0-6 yas arasinin Ucretsiz, 7 yas ve lizerinin Ucretli olarak iceri girebilecegini sdy-
ler. Baba cocuklar icin "bir Ucretli, bir icretsiz" der. Memur sasirir. "Siz soyle-
meseydiniz cocugunuzun Ucretli girmesi gerektigini fark etmeyecektim. Neden
soylediniz?" der. Babanin cevabi ilgingtir: "Siz cocuklarimin yaslarini bilmiyor
olabilirsiniz, ama onlar biliyor." Bu davranis, yalan séylememe konusunda ¢o-
cuklarricin 6nemli bir derstir (bkz. Aydin, 2013).
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Bundan dolayi cocuga dogruluk egitimi verilirken anne ve babanin, ¢o-
cuklarina karsi acik sozli, yalani dayali saka ve esprilere karsi duyarl olmalari
gerekmektedir (Hokelekli, 2013: 174-177). Cocugunun gozl 6niinde aile yalan
soyledigi zaman ¢ocuk ailesini 6rnek alarak, annem ve babam yalan soyllyorsa
bu normal bir seydir, diyerek kendisi de dogruluktan uzaklasma egilimi goste-
recektir.

Aileler cocuklarinin 6zglivenlerini gelistirme noktasinda tek tarafli hare-
ket etmemelidir. Yani cocugun karakter gelisimini saglarken diger degerlerin
kazandirilmasina da 6nem vermelidirler. Zira ¢ocuklar her ne kadar 6zgliveni
yuksek bir kisi olarak yetisseler de, glgli bir 6zgliven bazen toplumsal degerleri
de 6nemsememe durumuna yol agcmaktadir. Orantisiz bir deger kazanimi ile
yetisen ¢ocuk her ne kadar 6zglivenli ve iddiali gériinse de bir o kadar kaygili ve
depresif bir karaktere biriinebilmektedir (Bkz. Twenge, 2013).

Ginimiizde goz ardi edilen degerlerden birisi de cinselliktir. iffet erdemine
sahip olabilmek icin cinsel safligin korunmasi, evlilik 6ncesi ve evlilik disi cinsel
deneyimden uzak durulmasi biyik 6nem tasimaktadir (Hokelekli, 2013: 101).
Cocukluk doneminde aileyi devamli gézlemleyen cocuklar karsisinda ailelerin
hal ve hareketlerinde cinselligi ¢agristiracak durumlardan kaginmalari gerek-
mektedir. Ayrica devamli merak icinde olan ¢ocuklarin sorularina karsi ailelerin
cinsellikle ilgili dogru bilgi ve tutum icinde olmalari gerekmektedir.

Sonuc ve Oneriler

Arastirmada bahsedilenler 1siginda goriliyor ki, cocuklarin ilk, en 6nemli ve
oncelikli karakter sekillendiricisi, maddi manevi deger aktarimcisi anne-baba-
sidir. Karsilasilan olaylarin istesinden gelmesini bilen, saglam karakterli, dogru
disinen, isabetli kararlar verebilen, olgun bir yetiskin olabilmek, kendisine rol-
model olan aileden egitimle baslar.

Anne-baba, ¢ocuklarini egitirken, oncelikle gelisim evrelerini bilmeli ve
gocuklarinin iginde bulundugu gelisim donemini tanimalidir. Baska bir deyisle,
ana-baba, cocuklarini taniyarak ise baslamalidir. Ana-baba, ¢cocuklarin, kendi
kopyalari olmadigi gibi, kardeslerinden ve arkadaslarindan da farkli, bagimsiz,
kendine 6zgl zeka ve kisilik 6zellikleri olan bir birey oldugu gerceginden hare-
ket etmelidirler.

Anne ve babanin ¢ocuklarina, "uygun olan davranisi" 6gretebilmeleri, ya
da neyin dogru neyin yanhs oldugunu 6gretebilmeleri icin, gerek kendi arala-
rinda, gerekse cocuklarina yonelttikleri davranislarda dengeli, tutarli ve kararl
olmalari gerekmektedir. Anne ve babanin gilivenli bir cocuga sahip olabilmeleri
icin, 6nce kendilerine, sonra birbirlerine, ardindan da ¢ocuklarina glivenmeleri
gerekmektedir (Yavuzer, 2011: 125).



Degerler Egitimi Agisindan Aile I¢i iletisimin Cocuk Uzerindeki Etkisi 161

Cocuklarda ilk yaslarindan itibaren cevresel etkiye bagli olarak karakter
olusmaya baslar. Karakter olusumunda en bk gorev, 6zellikle de okul 6ncesi
dénemde ebeveyndedir. insan fitratinda yer alan bir kisim iyi 6zelliklerin cocuk-
larda ortaya ¢ikmasi ve gelismesi icin gayret gosterilmelidir. Ancak bu, zamanla
olabilecek bir seydir. Cocuklarin dogustan getirdikleri 6zelliklerin iyiye yonlen-
dirilmesi ve ahlaki degerlerin olusturulmasi zaman ister, tekrar ister ve 6niinde
slirekli rol-model gérmek ister. Bu bakimdan cocugun ilk taklit ettigi sahsiyetler
olarak anne babanin davraniglari, aile igindeki iligskileri cocuklara kazandirilacak
degerler agisindan 6nem arz etmektedir. Kisaca soylemek gerekirse, kavga ve
tartismali bir aile ortaminda ahlakl ve deger yargilari saglam bir insan yetisme-
yecektir. Yani sirke kazaninda tatli yapilmayacag gibi saygi ve sevgiden yoksun
bir aileden de hosgorull, mitevazi bir ¢ocuk yetistirmek oldukga zor olacaktir.

Deger egitiminde okul 6éncesi dénem ¢ok dnemlidir. Degerlerin kazanimi,
karakter egitiminin temelleri cocukluk déneminde atilmaktadir. ileriki d6nem-
lerde cevresel etkilesim haliyle artacagi icin cocuk, etraftan olumlu ve olumsuz
bircok seyden deger, karakter ve ahlak baglaminda etkilenecektir. Bundan do-
layi da ailelerin esler arasi tutumlari ve ebeveyn ile cocuklari arasindaki iliskileri
on plana ¢ikmaktadir. Aile olarak anne ve baba, hem kendisini hem de karsi
cinsin psikolojik 6zelliklerini, cocuklarin gelisim dénemlerini, ¢ocuk egitimi ve
psikolojisini iyi bilmeleri gerekmektedir. Burada en etkili yontem de aile kurabi-
lecek, egitimli nesiller yetistirebilecek bireyler yetistirmektir.

Cocuklara 6ncelikle aile ici iliskilerden hareketle kendisine rol model aldigi
anne babadan sorumluluk, dogruluk, baskalarina saygi ve dostluk gibi temel
degerleri benimsemeli, blyldikce de sabir, adalet, caliskanlk, 6l¢ctli olma,
kararhlik, cesaret, yardimlasma ve empati yapma gibi degerleri ayni yolla ka-
zanmalidir.

Gunimizde ¢ocuklar adeta bir yaris ati gibi sadece mesleki anlamda siI-
navlara hazirlanmakta, hayat okulu anlaminda fazla bir kazanimlari olmadan
hayata atilmaktadir. Bundan dolayi okul hayatindan hayat okuluna gegis siire-
cinin yasandigi Universitelerde tim fakdlteleri de kapsayacak sekilde, adi ne
olursa olsun (Hayat Okulu, Aile ve Cocuk Egitimi vb.) muhtevasinda kadin ve
erkek psikolojisi, cocuk gelisimi, cocuk psikolojisi, aile ici iletisim vb. konular
ihtiva eden bir dersin konulmasi, hayata atilacak olan bireylere evlilik dncesi
donemde birgok kazanim saglayacaktir. Boylece aile igi iletisimi diizglin sevgi ve
saygl dogrultusunda buyilyen ¢ocuklar karakter ve degerler agisindan saglikl
bireyler olarak kiltirel olarak aktarimda bulunacaklardir.

Diger bir taraftan imkanlar nispetinde Aile ve Sosyal Politikalar il Mudiir-
likleri, Miftiiliikler, Universiteler ve Belediyelerin katiimlariyla saglanacak ko-
ordinasyonla, tamamiyla gonullilik esasina dayali bir sekilde nikah tarihi ala-
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cak ciftlerin veya isteyen herkesin, evlilik 6ncesi aile i¢i iletisim ve cocuk egitimi
baglaminda seminere tabi tutulmalari da son derece etkili olacaktr.

Notlar
(*)  Dr. Ogr. Uyesi, Osmaniye Korkut Ata Universitesi, ilahiyat Fakltesi.
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TURKIYE'DE GELENEKSEL HALK DiNDARLIGI
PERSPEKTIFINDEN TOPLUMSAL CINSIYET
VE KADIN KiMLiGI ©

6z

Calismanin konusunu geleneksel halk dindarhgi, ataerkil dislince yapisi ve top-
lumsal cinsiyet rollerinin etkisi altinda olusan kadin kimligi olusturmaktadir.
Geleneksel halk dindarligi kapsamindaki uygulamalarin genel olarak kadinlarin
ginluk hayatinin pek ¢ok alanina yerlesmis oldugu bilinmektedir. Bazi kadinlar
bu uygulamalara igerigini sorgulamaksizin yonelirken, bazilari da bu inaniglari
gelenek-gorenek kapsaminda degerlendirmekte, gecmisten gelen tecriibe bi-
rikimi olarak kabul ederek onlardan yararlanildigini disinmektedirler. Sonug
olarak toplumsal cinsiyet rollerinin etkisi altindaki kadinlarin, aile ortaminda
ve yakin cevrelerinde karsilastiklari problemlere ¢6ziim bulmak igin gelenek-
sel halk dindarligi uygulamalarina basvurduklari ve giinliik hayatlarinda zaman
icinde daha geleneksel bir tutum gelistirdikleri distiniilmektedir.

anahtar kelimeler

Kadin, dindarlik, gelenek, toplumsal cinsiyet, kimlik.
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abstract

Gender and Female Identity from the Perspective of Traditional Social
Religiousity

The scope of this study comprises traditional social religiosity, patriarchal
mentality and female identity developed under the effects of gender roles. It
is understood that practices within traditional social religiousity are generally
embedded in numerous aspects of women’s daily life. Some women tend
these practices without questioning the content while some others interpret
these beliefs within customs and believe that they can take advantage of
them by accepting that these beliefs are built up by the experiences from the
past. In conclusion, the need for solving problems within family environment
and inner circle of women under the influence of gender roles ends up with
applying traditional social religiosity practices. Moreover, those women adopt
these traditional religious practices in time.

keywords

Woman, religiosity, tradition, gender, identity.

Giris

Din, kutsal fikrine dayali olan ve inananlari bir sosyo-dinsel topluluk iginde bir-
lestiren inanglar, semboller ve pratikler batinudir.(Marshall, 1999, s.156). Her
din kendisine ait teorik bir cerceve ve onun sinirlarini gézeten, cogunlugu iba-
detlerden olusan pratikler icermektedir. Esasinda konumuz agisindan énemli
olan dinin teorik ya da pratik yoni degil, gelenek, kiltlr ve diger ¢cevre unsur-
larinin da etkisini dikkate alarak dinin teorik ve pratik yoniiniin toplum ve birey
Gzerindeki etkisinin ne oldugu, diger bir deyisle dindarlk tecrtibeleridir (Uysal,
2006: 14).

Dinin toplum icinde pratige dokilmus hali olan dindarlik, bireylere gore
farkhlik gostermekte, 6zellikle de cinsiyet ayrimina gidildiginde farkh tecriibe-
lere donismektedir. Toplum icinde kadin ve erkek cinsine uygun gorilen farkl
roller, dine yaklasimi ve dindarlik bigimlerini de etkilemekte, bu anlamda konu
ettigimiz kadin dindarligi ve bu dindarligi iceren kadin kimligi incelenmesi gere-
ken ¢ok yonli bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Farkl toplumsal ve tarihsel ortamlarda, dinin insanlar tarafindan algilanis
ve uygulanisi degisebilmektedir. Din ile olan iliskilerine bakildiginda kadinla-
rin sinifsal, ulusal, etnik ve dinsel ayrimlar icinde daginik halde yasadiklari go-
rilmektedir. Ayrica kadinlar ataerkil sinirlamalar icinde olsalar da kendilerine
ait bir kaltir ortami olusturma imkani her zaman bulabilmislerdir (Berktay,
2000:8).
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Gerek gecmiste, gerekse de glinimuzde ataerkil yapi, toplumsal cinsiyet
rollerinin olusumuna kaynaklik ederek belli alanlarda kadinlarin hayatinda et-
kili olmaya devam etmektedir. Bu baglamda kadinlarin toplum iginde ikincil
konuma indirgenme sebepleri; kadin ile erkegin biyolojik ve fizyolojik farklilig,
ataerkil(erkek egemen) kiiltiire dayali toplumsal ayrimcilik, kadinlarin egitim
imkanlarindan daha az faydalandirilmasi, yasalardaki gorilen eksiklikler ve ha-
talardir. (Kocacik-Gokkaya, 2005: 196-196).

Bu dogrultuda geleneksel halk dindarhgi baglaminda kadin kimligini ataer-
kil yapi, toplumsal cinsiyet ve geleneksel degerlerin tartisildigi ayri bashklarda
ele almak gerekmektedir.

Kadin Kimliginin Sorunlu Insasinda Ataerkil Yapi

Ulkemiz de icinde olmak tizere bircok toplum diizeni erkek egemenligi tizerine
insa edilmistir. Kadin kimligi s6z konusu edildiginde, erkegin kadin karsisindaki
egemenliginin ifadesi olarak “ataerki” kavrami 6n plana ¢ikmaktadir. Bu kavram
tarihin ilk dénemlerinde aile ve akrabalik iliskileri i¢cin kullanilirken, sonralari
toplumun tiim kurumlariigin kullanilir hale gelmistir. ihtiyaca gére aile kurumu,
iktidar ve yonetim, ekonomik iliskiler, kitle iletisimi, sanat vb. farkh diizeylerde
ele alinip tanimlanan “ataerki” kavrami, bunlarin birbiriyle iliskisini ifade etmek
Uzere “ataerkil sistem” ya da “ataerkil yap1” ismiyle kullanilir olmustur (Gllnaz
Tirkone, 1994: 44).

Kadinlarin toplum igindeki konumu ile ilgili sorunlarin uzun bir ge¢misi bu-
lunmaktadir. Tarih icinde giig, miicadele ve hakimiyet konularinda erkek deger-
leri birincil 6neme sahipken, toplumsal iliskilerde ihmal edilen kadin degerleri-
ne tanik olmaktayiz (Aktas, 1992: 16). Ataerkil yapi, ailenin varhgini ve gizliligini
onemserken kadinlara ihlal edilen haklari karsisinda sessiz kalmalari baskisinda
bulunmustur (Erttrk, 2008: 61).

Ataerkil yapinin kamusal alanda ve 6zel alanda olmak lizere iki ayri uygula-
masi bulunmaktadir. Erkegin ev icindeki egemenligini ifade eden 6zel alandaki
ataerkilligin kadina esi ya da babasinin yaptigi bireysel baski seklinde, kamu-
sal alandaki ataerkilligin ise devletin egemenliginde cok sayida erkegin kolektif
baskisi seklinde gorildigi soylenebilir (Walby, 2000: 43).

Kadinlara 6zel alanda haklarinin verilmemesi, kamusal alandaki haklarinin
da verilmemesine ve dolayisiyla kamusal hayata katilamamalarina sebep ol-
maktadir (Berktay, 2010: 50). Ataerkil sistem ve kiltir kadinlari maddi kaynak-
lardan uzak tutup, onlari es-anne-ev kadini rollerine sartlandirmistir. Buna gore
evin disi, yani kamusal alan kadinin yeri degildir (Berktay, 2010: 202). Kamusal
alanda kadinin s6z hakkina sahip olmasi engellenerek onu nesnelestiren bir
konum olusturulmustur (Radway, 1995: 46).
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Gecmiste ataerkil sistemin varligini ve devamini saglayan mitlerin yerini,
glinimuzde kitle iletisim aracglarinin sunumlari almistir. Reklamlardaki kadin ve
erkek rollerine bakildiginda erkek; otorite, sermaye ve milkiyet sahibi, kadin
ise; ev ici islerle mesgul, erkegin seyir kaynagi olarak yansitilmaktadir. Ev ici
isler ve kiltdr ile ilgili Grinlerde kadin sunumlari, akil ve bilgi gerektiren Griin-
lerde de erkek sunumlari 6n plana ¢ikmaktadir. Bu sekilde toplumsal cinsiyet
rolleri, ataerkil ideoloji cercevesinde reklamlar yoluyla yeniden Uretilmekte ve
icsellestiriimektedir (Pira-Elglin, 2014: 536).

Kadina ailesel ve dinsel degerlerin tasiyici roliiniin verilmesi onun igin bir
anlamda sayginlik vesilesi olsa da, bu rollerin yiiceltilmesiyle kadinlar, erkekler
tarafindan kaliplara hapsedilmis, yasam alanlari daraltilmis ve kendilerini ta-
nimlama firsatlari ellerinden alinmistir. Kadina yiiklenen toplumsal roller, yal-
nizca geleneksel dini ortamlarda degil, laik ortamlarda dindar olmayan insan-
larin dinsel geleneklerin kiltir icine sizan uygulamalarini benimsemeleriyle de
icsellestirilmistir. Dinsel geleneklerin kadinlar tzerinde kurdugu ataerkil baski
onlar tarafindan tepkiyle karsilanmakla birlikte, farkinda olmadan bir i¢selles-
tirmeyi de beraberinde getirerek onlari baskilayan en énemli mekanizma ol-
mustur (Berktay, 2000: 213).

islam dini agisindan degerlendirildiginde ise ataerkil séylemin hakim oldu-
gu yorum gelenegi kadini diger dinlerdeki gibi ikincil konuma indirgemis ve bu,
islam’in 6ziindenmis gibi gosterilmistir. Kur’an’in kadinla ilgili ilkelerinin siib-
jektif boyutta yorumlanmasi kadinin “oteki”lestiriimesine ve bu sekilde tarih
icindeki pratiklere yansimasina sebep olmustur. Esasinda kadin ve erkek arasin-
da uygulamadaki bazi farkliliklar sosyal hayatta sorumluluklariyla yer almasina
engel degildir. Kur’an’in esaslari kapsaminda kadinin sahip oldugu kimlik, onun
hayatin her alaninda var olmasini saglayacak yapidadir (Girhan, 2015: 77).

Geleneksel toplumdan modern topluma gegis siirecini yasayan Ulkelerde
sosyo-kiltirel ve sosyo-ekonomik alandaki imkanlarin yetersizligi ve belirsizligi
kisileri geleneksel degerlere daha ¢ok sahip cikmaya yoneltebilmektedir (GU-
nay, 1998: 406). Ancak egitim ve sosyo-ekonomik durumu orta ve Ust diizeyde
olan kadinlar, modernlesmenin dini dislayan yapisina tepkisel bir yaklasimla,
ibadet ve ortlinme gibi dindarhgin gortinen kismini kitabi dine uygun olarak
yerine getirmeye ¢alismakta, ayni zamanda ataerkil kabullere de karsi ¢ikmak-
tadirlar. (Marcos, 2006: 329-341).

Bu anlamda Turkiye’de dindar kadinlarin pasif konumu 1990’ yillar ile
birlikte degisime ugramistir. S6z konusu kadinlar, dini hayata midahale eden
ataerkil yapiya karsi ¢ikip Misliman kimligi ile kamusal alanda goriinir olmaya
baslamislardir. 1980’li yillardaki temsil kavrami, yerini 1990°l yillarda katiim
kavramina birakmis ve kadinin toplumdaki edilgen roli degisime ugramistir.
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Dindar kadinlarin bu miicadelesinde, islam’in demokratiklesme ve kisisel hak-
lar cercevesinde gliniimiz sartlarinda yeniden yorumlanmasini savunan kadin
arastirmacilar 6ne ¢ikmistir (Yilmaz, 2011: 806-807).

Toplumsal Cinsiyet ve Din

Sosyal bilimlerde cinsiyet, biyolojik ve toplumsal olmak Uzere iki boyutta
ele alinmistir. Biyolojik anlamda cinsiyet; kisinin gosterdigi genetik, fizyolojik
ve biyolojik 6zellikleri ifade etmekte iken, toplumsal boyutta cinsiyet; kadin ve
erkegin toplumdaki farkli rol ve davranislariyla yani kadinhk ve erkeklik kim-
likleri ile bolinmesini ifade eder (Kirman, 2004: 48). Toplumsal cinsiyet ise;
cinsiyetin toplumsal boyutunu biyolojik boyutundan ayirmak icin kullanilan bir
kavramdir. Buna gore “Cinsiyet”, kadin ile erkegin biyolojik ayrimina, “toplum-
sal cinsiyet” ise; erkeklik ve kadinliga paralel olusturulan toplumsal alandaki
esit olmayan bolinmeye isaret etmektedir. Bu terimin kapsami, kisinin sadece
bireysel konumlanisini degil, zamanla sembolik diizeyde erkeklik ve kadinligin
kiltirel ideallerini ve yapisal diizeyde de kurumlardaki cinse dayali is bolim-
ni belirleyecek kadar genislemistir (Dékmen, 2004: 19).

Cinsiyetin toplumsal ve kiltirel yonini ifade eden toplumsal cinsiyet;
“bireyler icin beklenti orlintlleri olusturan, ginlik yasamin toplumsal siireg-
lerini diizenleyen, ekonomi, ideoloji, aile, siyaset gibi toplumsal érgiitlenme-
lerin icine yerleserek onlari bicimlendiren bir kurum” olarak tanimlanmaktadir
(Onaran-Biiker-Bir, 1998: 2-3). Bu kavram ile erkeklik ve disiligin belirlenme-
sinde dogustan gelen biyolojik farkliliklarla ilgisi olmaksizin, daha ¢cok sosyal ve
kiltirel olanlar dikkate alinarak tiim etkenlerin 6nemi vurgulanir. Toplumsal
cinsiyet bir bakima kadinin pasif, erkege bagiml ve gii¢siiz konumda oldugu
hiyerarsik yapidaki toplumsal glic iliskilerine de isaret etmektedir (Koray, 2011:
308). Ayrica toplumsallasmanin glicli oldugu yerlerde daha etkili ve belirgin si-
nirlamalar yapmaktadir. Toplumsal cinsiyet rolleri kapsaminda toplumun kadin
ve erkekten beklentileri giindelik hayatin pratikleri icinde gerceklesmekte ve
yeniden Uretilmektedir. Bu anlamda toplumsal cinsiyet, toplum ici etkilesimler
sonucu insanlar tarafindan olusturulmaktadir (Giddens, 2000: 101-102).

Toplumsal cinsiyet, kisilerin kendilerine olan bakislarini ve diger insanlara
karsi tutum ve davranislarini belirleyerek ¢cogu zaman sosyal farklilasmayi da
beraberinde getirmektedir. Bu sebeple toplumsal cinsiyet esitsizliginin, top-
lumsal tabakalasmanin kaynaklarindan oldugu sdylenebilir. (Sullivan, 2003:
224).

Toplumsal cinsiyeti belirleyen normlar, giyim tarzi, kisisel ozellikler ile rol
ve sorumluluklarda goriiniir olmaktadir. Kultlrel ve dini ortama goére kadin ile
erkegin giyim tarzi arasindaki fark artip eksilmekle birlikte, kisinin 6zglrlik ve
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sayginlik duygusunu etkileyebilmektedir. Kadinlardan yumusak huylu, kibar ve
ilgili olmalari beklenirken, erkeklerden ise gliglli, 6zgliveni yliksek ve mantik-
Il olmalari beklenmektedir. Roller ve sorumluluklar agisindan ise erkeklere ev
reisligi, milkiyet, siyasi, dini ve mesleki alanda hakimiyet verilirken, kadinlara
cocuk sahibi olma ve onun bakimi, ev islerini yapma, gerekli hizmetlerin yerine
getirilmesi gibi gorevler uygun goriilmekte, egitim ve kariyer imkanlari bu dog-
rultuda planlanmaktadir. (Bhasin, 2003: 5-6).

Toplumsal cinsiyetin olustugu ortamlari bir bitin halinde aktarmak gere-
kirse; kisinin ilk sosyal ortami olan aile, toplumsal yasama ait deger yargilarinin
olustugu, birey davranislarinin 6grenildigi en temel kurum olup, bu islevi sebe-
biyle bireylerin toplumsal cinsiyet rollerini 6grenmesinde énemli role sahiptir.
Aile icinde namus, ayip gibi kavramlar kadinin toplumsal cinsiyet rollerinde be-
lirleyici olurken, ailenin onurunun savunulmasi gorevi erkege yliklenmektedir.
(Demircioglu, 2000: 29). ikinci sosyal ortam ise okuldur. Ders kitaplarinda ele
alinan bazi konular ve resimler toplumsal cinsiyet rollerini 6gretecek nitelikte-
dir. Uglincii ortam ise calisma hayatidir. Genel olarak kadinlar 6zel alana, er-
kekler de kamusal alana ait gortilmustir. Modernlesme ve sanayilesme sonrasi
kadinlar esit olmayan sartlarda ¢alismaya baslayarak kamusal alana girmis go-
riinseler de, esitligin olmadigl bu durum kadinin is yikinin artmasina sebep
olmustur. Kadinlar kendilerine benimsetilen toplumsal cinsiyet rolleri dogrultu-
sunda bu sartlari kabullenerek hayatlarini devam ettirmektedirler.

Medya da toplumsal cinsiyet rollerinin benimsenip yayginlasmasinda
onemli hale gelmistir. Televizyonun yaygin bilgilenme ve eglenme araci olmasi,
insanlarin onunla ¢ok uzun zaman harcamasi ve beraberinde okunan gazete ve
dergiler bu siirecte medyanin énemini ortaya koymaktadir. Toplumsal cinsiyet
baglaminda medya, toplumun neleri gérmesi ve duymasi gerektigini belirle-
mekte, bu dogrultuda aktardigi kadin ve erkek imaji ile cinsiyet rollerini bigim-
lendiren kiltlrel deger ve beklentileri yansitmaktadir. Bu sekilde medya top-
lumsal cinsiyetin yaygin tanimlarinin olusup strdiiriilmesine ve gerektiginde de
degistiriimesine neden olabilmektedir. (Kaypakoglu, 2004: 93-94). Toplumsal
yargilari olumlu yénde degistirme potansiyeline de sahip olan medya, son yil-
larda birtakim toplumsal sorumluluk projelerini desteklemesine ragmen, kadi-
ni kaliplasmis rollerle temsil etme, siddet géren kadin imajina ¢cokga yer verme
gibi farkli yollarla toplumsal cinsiyet esitsizligini yeniden Gretmekte ve gliclen-
dirmektedir. Kadinlarin iletisim araglarina ulagsmalari konusunda erkekler kar-
sisinda yasadig esitsizlik de buna ortam hazirlamaktadir (Basbakanlik-KSGM,
2008: 5). Medya, haberlerde ve cesitli programlarda kadini toplumsal cinsiyet
rolleri dogrultusunda es ve anne roli ile glindeme getirmekte, kadini bede-
ne indirgeyerek somirmekte, farkl yonleriyle konu etmek yerine reklamlarda
bedeni 6n plana gikararak cinsel obje haline getirmektedir. Yine kadin, televiz-
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yonda siddet goren, ihanete ugrayan, Uretici olmaktan ¢ok tiketici bir varhk
imajiyla konu edilmektedir. Elde ettikleri pek ¢cok basariya ragmen bunlarin ¢ok
azi dile getirildiginde de kisisel yasam ve gorintileri 6n plana cikarilmaktadir.
Sonug olarak kadina medyada ¢ok az yer verildigini, yer verilmesi durumunda
genellikle magduriyetleriyle konu edilerek toplumsal cinsiyet rollerinin pekisti-
rildigi soylenebilir. (Basbakanlk-KSGM, 2008: 8-9).

1980’li yillardan itibaren toplumdaki birtakim gelismeler sonucu; kadin
konusuyla ilgili arastirma ve projeler, kadin hareketleri, devlet ve sivil toplum
kuruluslarinin faaliyetleri ve politika belirleme ¢alismalari ciddi bir boyuta ulas-
mistir. Bu dogrultuda Turkiye’de toplumsal cinsiyet konusundaki duyarlilk ge-
lismistir. Kadinlar kendi iradeleri ile hareket edebilecekleri alanlari artirmaya ve
boylece birey olarak gliclenmeye baslamislardir (Berktay, 2004: 21; ayrica bkz.
Capcioglu, 2016: 271-291).

Kadinlarin cinsiyet 6zelligi olarak daha duygusal ve hassas olmalari, erkek-
lere gére daha dindar olmalarinda etkilidir. Ancak bu yaratilis 6zelligi ile birlik-
te toplumun sosyo-kiltirel 6zellikleri kapsaminda kadina yiklenen toplumsal
cinsiyet rolleri, onlarin erkeklerden farkh olarak arka plana itilip yalniz birakil-
masini beraberinde getirmis, bdylece dis diinyayla iliski kurup toplumsal haya-
ta katilimlarini en distk seviyeye indirgemistir. Bu durum onlarin kendi i¢ diin-
yalarinda dine daha baglh hale gelmelerinde 6nemli bir etken olmustur (Glnay,
1999: 97-98). Kadinlar giinliik hayat icinde erkeklere gore kendilerini daha fazla
tehlike altinda hissederek, korunma amaciyla da dini daha ¢ok 6nemsemekte-
dirler. Ayrica sosyallesme siireci icinde geleneksel cinsiyet rollerinin etkisiyle
kadinlarin ¢cocukluktan itibaren daha uysal, edilgen ve itaatkar yetistirilmesi ve
dinf egitimle de bunun desteklenmesi, kadinlari dindarliga daha yatkin bireyler
haline getirmektedir (Celik-Sahin, 2009: 159).

Toplumsal cinsiyet dinin yasanma bigiminde bu sekilde 6nemli bir etken
olurken, din de diger sosyal norm ve degerler gibi toplumsal cinsiyet rollerinin
olusumunda etkili olmustur. Clinkl her din yapisi geregi, var oldugu toplumlar-
da sosyal diizenlemelerde bulunmak ve onlarin devamliligini saglamak amaciy-
la birtakim yakimlalikler getirmistir. Din, toplumun sosyo-kiltlrel ortaminda
olusan toplumsal cinsiyet algilarini bazi durumlarda mesrulastirabilmisse de bu
durum din ile ilgisi olmayan toplumsal cinsiyet algilarinin dinin emri gibi gos-
terilip mesrulastirilmasi icin de kullanilabilmistir. Béylece din ve kiltlir adina
uygulanmaya baslanan pratikler, kadin haklarinin ihlali icin gerekce olarak kul-
lanilabilmektedir (Berktay, 2010: 3).

Toplumsal cinsiyet kapsaminda olusan erkeklik ve kadinlik imgeleri, dinle-
rin ve beraberlerindeki kiltirlerin tarih icinde olusturdugu geleneklerin birer
parcasidirlar. Dindar olmayan insanlar dahi bu imgeler araciligiyla dislinerek
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anlam dunyalarini kurarlar. Dinin kurdugu bu imgeler tarihsel ve ¢agdas bag-
lamlarda incelendiginde, kadin ve erkegin hayat kurgularinin da farkl gelistigi
gorilmustir. Tarih icinde kadinlarin din ile iliskileri genellikle celiskili olmus-
tur. Kendilerini zaman zaman ifade edebilseler dahi ikincil konumda olmaktan
kurtulamamislar, bu yizden de tarih boyu kendi yeterliliklerini anlatip, eksik
olmadiklarini kanitlamak icin cabalamislardir (Berktay, 2000: 209).

Gerek tek tanrili, gerekse de ¢ok tanrili dinlerin bazi inang ve pratiklerin-
de cinsiyete dayali bir ayrim gézlenmektedir. Ozellikle tek tanrili dinlerde dini
otorite genellikle erkeklerde olmus, cennetten kovulma ve yaratilis mitlerin-
de de ataerkil yapilanma gorilmustir. Ancak dinlerdeki ataerkil yapilanmanin
en 6nemli sebebi muhatap alindiklari toplumun kiltiirel degerleridir. Kadin ile
erkek arasinda yapilanmis olan birincil ve ikincil konum, esasinda dinlerin var-
liklarini sirdirdukleri toplumlarla etkilesimde bulunma 6zelligini yansitmakta
ve onlarin tarihselliklerine vurgu yapmaktadir. Bu yonuyle kadinlarin dini ya-
santilari, hem toplumsal bir olgu olan ataerkil kiiltirden, hem de dinin cinsi-
yet ayrimina gore sekillenen emir ve yasaklarindan beslenmektedir. Kadinlara
yonelik bu farklilik dinin teorik boyutuyla birlikte pratik boyutunda da kendini
gostermistir. Yapilan arastirmalar dinin kurumsal boyutunda erkeklerin etkin
olduklarini, kadinlarin ise tirbe ziyaretleri ve mevlid gibi halk dindarligi ile ilgili
uygulamalarda etkin olduklarini, ayrica kadinlarin dini yasantilarina erkeklere
gore daha bagli olduklarini gostermistir (Celik-Sahin, 2009: 149).

Geleneksel Degerler ve Kadin Kimligi

Genel gecer kurallardan herhangi bir sapmayi ifade eden “gelenek”, islam di-
nini s6z konusu ettigimizde Allah’in Kur’an’da emrettiklerine muhalif olan, halk
icinde yayginlagmig Tiirk kiltGrGnin karakteristik 6zelliklerine isaret eder (Sak-
tanber, 2001: 83).

Gelenek kapsaminda yasayan kadinlar toplum icinde pasif bir konumda,
yonlendirmeler dogrultusunda yasamaktadirlar. Toplum icinde kabul goren
yargilarla catismaktan kacinan bu kadinlar, din ve gelenegin sinirlarini ve ikisi-
nin etkilesimini sorgulamayip, toplumun gelenek yapisina itaat ederek yasarlar
(Aktas, 1988: 82).

Geleneksel uygulamalar erkeklerden ¢ok kadinlarin glinliik yasantilarinda
gorilmektedir. Modernlesme siirecine dahil olamamis ya da ge¢ modernlesme
ile karsi karsiya olan toplum yapilarinda, kadinin alani ev ve ev hayatinin kendi
rutin dongisu ile sinirlandiriimistir. Evin diizeni ve ¢ocuklarin bakimi kadinin
birincil gorevi iken, geri kalan vakitlerde ise el isi ve kisa ev ziyaretleri ile hayati
renklenmektedir (Connell, 1998: 255). Kadinin basarisi ve iyi olusu ise evini
diizenlemesi ve ¢ocuklarini yetistirebilmesi, ekonomik agidan iktisath olmasi,
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esine kars! itaatkar olmasi ile degerlendirilmektedir. Daha ¢ok dinsel 6riintiiler
acisindan ele alindiginda ise, kadinin dinsel yonelimi de icinde bulundugu top-
lumun ona imkan tanidigi kadar gerceklesmektedir. Ozellikle de evlilik yoluyla
dahil olunan yeni ailenin dindarlik ile ilgili kabulleri ve dini yasantisi kritik be-
lirleyici olmaktadir. Ayrica ileri diizeyde egitim almamis ve ekonomik agidan da
orta ve alt gelir seviyesindeki kadinlarin din ile iliskisi daha ¢ok formel diizeyde
olmaktadir. Bu durum; dinf pratiklerin belli dl¢lide yapilmasi, dini toplanti ve
programlara katihm, bilgi boyutunu da ritliellere yardimci olacak sekilde edin-
mek olarak belirginlesir (Uysal, 2006: 115-141).

Bu yapilanma igerisinde kadin igin sosyallesmenin en birincil ve gérinur
aracglarindan olan dinsel yonelimler, bilgi eksikligini doyurmaya yonelik arayis-
lar, 6zellikle yakin iliskilerde kadinlarin hemcinsleri tarafindan yonlendirilmesi
neticesinde goriinir olmaktadir. Kadinlar geleneksel toplumlarda hayatlarinda
bos kalan alanlari ve kendilerini ifade edebilecekleri firsatlari, dinin mesrulas-
tirdigi ve 6ngordigi formatta hayatlarina yansitmaktadirlar (Berktay, 2000: 18-
20). Clnkl bu ortamda din ile toplumun beklenti ve istekleri catismamakta,
aksine bunlar bir uyum icinde bireyin kimligine ve hayatina yon vermektedirler.
Gelenegin ataerkil 6riintlist, dinin de pekistirmesiyle etkinligini ve kadin din-
darhgindaki belirleyiciligini hissettirmektedir.

Gecgmisten glinimize kadar kadinlar kiltiriin koruyuculari ve tastyicilar
olarak gortlmislerdir. Giyimleri ve davranislariyla kiltiiriin simgelerini gorindr
hale getirmislerdir. Topluluklara gére farklilasan kiltur, kadinlarin hayatlarini
somut ve simgesel bir bicimde sinirlandirmakta, kadin haklari kiltirel gerekge-
lerle ihlal edilmektedir (Berktay, 2010: 59; Capcioglu, 2009: 1-29). Bu kapsam-
da kiltdran icerigindeki gelenek de, kadinlarin haklarini elde etmesinde bazen
kanunlardan daha biiyiik bir engel olabilmektedir. Ornek vermek gerekirse; iil-
kemizde islam’in kadina verdigi haklardan biri olan miras hakki kanunlarla da
dogrulandigi halde, kirsal kesimde yasayan bazi kadinlar gelenek sebebiyle mi-
ras alamamaktadirlar (BohUrler-Eker, 2008: 337). Kadinlar bir yandan gelenegi
yasatarak hayatlarina anlam katarken, diger bir yandan da gelenek tarafindan
engellenmislerdir. Osmanli doneminden itibaren gorilen modernlesme hare-
ketlerinde de kadinlar, modernlik ve gelenekselligi bir arada tasiyan nesneler
olarak gorildiagi icin milli kimlik, ahlaki kodlar ve semboller yine onlar aracili-
giyla ginim{ze tasinmistir (Durakbasa, 2007:128).

Tarih icinde geleneklerin, 6rf ve adetlerin dinden daha etkili oldugu do6-
nemler siklikla tecriibe edilmistir. Kaynak itibariyle din ile iliskisi olmayan gele-
neklerin etkisiyle din cogu zaman yanlis yorumlanmis, kadinlar da bu yorumlar
sebebiyle ciddi magduriyetler yasamislardir. islam toplumlarinda hiikiim siiren
gelenegin ataerkil yapisi erkegin 6nce ailede, sonra da tim toplum dzerinde
hakimiyet kurmasini miimkiin kilmistir. Bu gelenek yapisi dini, kadinin siyasal,
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kiltlrel ve toplumsal faaliyetlerde bulunmasina engelmis gibi gostererek kadin
aleyhtari tutumuna alet etmistir (Bohurler-Eker, 2008: 78).

Her ne kadar geleneksel degerlerdeki kadin aleyhtari tutumu elestirmekle
birlikte zaman zaman kadinlarin dahi bu bakis acisini farketmeden kabullen-
diklerinin 6rneklerine de sik¢a sahit olmaktayiz. Sozgelimi; kadinin ekonomi
ve siyaset alani gibi erkek egemen ortamlarda gérev almasini, erkegin de ev
isleri ve cocuk bakimi gibi kadinlara ait gorilen isleri yapmasini kadinlar da
yadirgayabilmektedirler. Ayrica kadinlar bu konuda sadece erkeklerden degil
cevrelerindeki diger kadinlardan da tepki gorebilmektedirler.

Geleneksel ile modern olanin karsi karsiya geldigi Turkiye ortaminda gele-
neksel olan dinf bir form ile modernin karsisina ¢tkmakta, bu durum kadinin din
ile olan iliskisine de yansimaktadir (Glinay, 1998-b:17). Modernlesme ile azalan
kadin dindarligi sehir ortaminda ve kirsal kesimde farklilasmaktadir. Kirsal ke-
simden kente goclin artmasi, geleneksel degerleri beraberinde getiren kadin-
larin kent ortaminda yabancilasmalarina sebep olmustur. Bu yabancilagsma ve
devamindaki yalnizlasma, kadinlari halk dindarhgi kapsamindaki uygulamalara
yoneltmistir. Geleneksel-modern karsithg! Turkiye’de hem kitabf din, hem de
hurafeleri igeren halk dini ayrimiyla karsilik bulmustur (Sahin, 2002: 33).

Geleneksel Halk Dindarhiginin Giindelik Hayat Uzerindeki
Tezahtrleri

inang esaslari fark etmeksizin her din icinde bulundugu toplumun sosyal ve kiil-
turel 6zelliklerine zaman icinde uyum saglar. Ondan kendi varligina bir seyler
katarken, kendinden de o kiiltiire katkida bulunur, bu sekilde kendisi degisir-
ken, icinde bulundugu toplumun kaltirini de degistirir (Ocak, 2010: 172).

Mardin, dini kiltlrin bir alt dali olarak degerlendirir ve kiltirin dinin is-
lev gbrdiigli t¢ alandan biri oldugunu ifade eder. Bir semboller kiimesi olan din,
insanlara dis diinyaya 0zel bir bakis acgisiyla bakma ve degerlendirme imkani
tanir (Mardin, 2008: 62-63). Dinlerde énemli yere sahip olan semboller kiltur
vasitasi ile aktarilir. S6zgelimi giinlik dini yasantida sakal, clibbe, seyh, tiirbe
ve sarik, mevlid ve asure halk katinda sembolik deger tasimaktadir. Batil inang
ve uygulamalarin halk arasinda kabul gérmesi ve gecerliligini stirdirmesi de bu
gergekliklerin halkin glinliik yasantisinda sembolik isleve sahip olmasi sebebiy-
ledir. Birer kiltiirel sifre konumunda halkin dini ve geleneksel yasantisi icinde
kisisel diizeyde sundugu bakis agisiyla insan davraniglarini yénlendirebilmekte-
dir (Arslan, 2004: 72-73).

Tiirk-islam toplumlarinda devletin resmi din séylemi olan Siinniislam, fikhi
devlet himayesinde kurumsal hale getirmis, islam’in 6ziinde yer almayan uygu-
lamalari bidat ve hurafe kavramlarini kullanarak ayirmistir. Hurafe; “akla ve ger-
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cege aykiri diisen aldatici s6z” demektir. Masal, efsane ve genel olarak gercek
disi kabul edildigi halde dinlenmesi hosa giden nakil ve rivayetlere de hurafe
denilmistir (Yel, 1998: 381). Onceleri hurafe kavrami Kur’an ve hadislerde ol-
mayani ifade etmekte kullanilirken, sonralari temel kaynaklara ters diisen her
turli dinsel diislince ve pratikler icin kullanilir hale gelmistir. Basta Samanizm,
Budizm, Maniheizm ve Zerdstilik inanglarini benimseyip de sonradan islam’i
kabul eden topluluklarin eski inanglarindan islami yasayislarina aktardiklari
(Giinay-Ecer, 1999: 112) bazi uygulamalar Siinni islam tarafindan hurafe ola-
rak nitelendirilmistir. S6zgelimi Samanizm’deki su kiltd, Yahudilikteki tilsimlar,
Hiristiyanliktaki tiirbeleri kutsal addetme islAm’a uyarlanarak hurafeler haline
gelmis ve Siinni islam bu farkhlasmalari hos karsilamamuistir (Su, 2011: 88).

insanlar dinsel kavram ve ériintiileri hayatlari icinde anlamli hale getirip
onlarla bitiunlesmekte, devaminda ise onlari yeniden olusturmaktadirlar (Atay,
2009: 27). islam ve Misliimanlik kavramlari bu olusuma bagli olarak farklilas-
maktadir. islam, temel ilkeleri ve degismez olusuyla orijinal hiikiimler iceren
bir dindir. Misliimanlik ise, tarih boyunca insanlarin islam’dan anladiklarini
hayatlarinda farkl sekillerde somutlastirmalarinin ifadesidir. islam yasandigi
toplumun kiltiriyle etkilesim icinde olmakta, onu degistirmekle birlikte var
olan yapinin bir kismini benimseyerek kendini o yapilar icinde insanlara kabul
ettirmektedir. Farkli zaman ve mekanlarda bu yapilar degismekte, boylece fark-
I Mislimanlik sekilleri ortaya ¢cikmaktadir. Baska bir deyisle islam tektir ancak
cesitli Muslimanliklardan so6z edilebilir. Buna gore Uzak Dogu Mislimanlhgi,
Malezya Muslimanligl ya da Afrika Mislimanhgi’ndan bahsedebilecegi gibi
Turkiye Mislimanhgr’'ndan ya da Turk Muslimanligi’'ndan da bahsedilebilir
(Hocaoglu, 1999: 9-11).

Anadolu’daki Muslimanligl, gocebe unsurlarda ve koylerde, sehirlerin
orta ve alt tabakalarinda, hatta bazen Ust tabakalarda olusan sekliyle halk din-
darhginin bir 6rnegi olarak ulemanin temsil ettigi kitabi dindarliktan ayrilmak-
tadir. iceriginde eski Tiirk dininden, onun icinde bir alt sistem olarak var olan
Samanizm’den ve Turkler’den dnce Anadolu’da var olan Hiristiyan kiltiriinden
unsurlar bulunmaktadir (Glinay-Gling6r, 2009: 392).

Geleneksel dindarlik, daha ¢ok modern dénem oncesindeki geleneksel
toplum tipinde ortaya ¢ikmis ve bu atmosferde bir takim temel 6zelliklerini ka-
zanmis bir dindarlik seklidir. Bu bakimdan geleneksel dindarlik, hem kitlelerde
yaygin olan eski doneme ait dinf inanclari, hem de modern dénem 6ncesinde
resmi-kitabl dinde yapilan yorumlari icermektedir. Diger bir ifadeyle, gelenek-
sel dindarhgin iceriginde popdller dini inanislar yaninda, yiksek din bilgisine
sahip insanlarin olusturdugu din yorumunu ifade etmek icin kullanilan kitabf
veya resmi dindarlik da bulunmaktadir. Nitekim ilk dénem 6nde gelen islam
alimlerine ait dini yorumlar geleneksel dindarhigin yaninda, kitabi dindarhgin
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da birer temsilcisi olmuslardir. Bu anlamda geleneksel dindarlk genis bir kul-
lanim alanina sahiptir ve belli bir donemin dindarlik bigimlerini icermektedir
(Arslan, 2004: 31).

Turkiye’de modernlesme siirecinin giderek hizlanan temposu karsisinda
geleneksel deger ve pratiklerin glinlik hayatin her alaninda geri plana itildi-
gi, hatta giderek kaybolmaya yiz tuttugu, yaygin ama bir o kadar da Uzerinde
durulmaksizin kabul géren bir yaklagimdir. Ancak gelenegin modernlesme kar-
sisinda yok olmak bir yana yeni bicimlenmelerle, daha carpici bir deyisle, “mo-
dernleserek” varligini siirdirdiglni gosteren ornekler, diger bir¢ok konuda ol-
dugu gibi, inang ve ibadetlere iliskin konularda da karsimiza ¢cikmaktadir (Atay,
2009:105). Geleneksel halk dindarhigi sehirlesme ile ortaya cikan yeni deger,
norm ve kurumlar ile karsilastiginda yeni islevler kazanmis ve kendini yenileye-
bilmistir. Ayni zamanda bu etkilesimde mevcut din anlayisi ve uygulamalar da
degisim ve modernlesmede etkili olmustur. Sekdlerligin dinsel gercekliklerle
karsilastigl toplumumuzda, glindelik hayatin yapisi da din gibi degismistir. Hizli
bir degismeye ugrayan Tirk toplumunda geleneksel din, dinf kiltir ve dindar-
lik formlari yeni arayislara girmis ve bu siire¢ giindelik hayatta geleneksel halk
dindarliginin canlanmasi ile sonuglanmistir. Kapitalizmin tiketim mantigi dinf
kurumlari ve ihtiyaglari etkileyerek dinsellikte artisa sebep olmus, ancak bu-
nunla birlikte dinsel kurumlar ve gelenekler varliklarini sekiilerlesme ile uyum-
lu halde siirdiirmek zorunda kalmislardir (Subasi, 2002: 33-35).

Ancak son zamanlarda Tirkiye’de gorilen dini reform hareketleri ile ylk-
sek-kitabi dindarliga olan ilgi de artmistir. Yiiksek-kitabi din anlayisi evliya sefa-
ati, veli otoritesi, cemaat ve tarikatlarin mesrulugu, fikih-ilmihal, Kur’an-hadis
karsilastirmasi gibi konularda kirsal bolgelerde ve sehirlerde yasanan gelenek-
sel dindarlik ile gatismakta, onu dinin aslindan uzaklasma olarak nitelemekte-
dir (Arslan, 2004: 155).

Modernlesme ile birlikte tGlkemizde resmi-kitabi dindarlik sehir merkez-
lerinde varhk surdirlrken, toplumun orta ve alt tabakalarinda ve kirsal alan-
da, o cevrenin dinf kiltlrd ve dindarligina uygun, sozli kiltlre dayal bir halk
dindarhiginin hakim oldugu gorilmektedir. Toplumun bu kesimlerinde Sufilik
ve tarikat dindarhiginin etkileriyle birlikte icerisinde gesitli halk inanglari ve uy-
gulamalarinin, ziyaret ve adak dindarliginin tiirli 6rf ve adetlerin, dini ve sihri
unsurlarin var olduklari gérilmektedir (Glinay, 1998-a: 539).

Geleneksel halk dindarligi kapsaminda degerlendirildiginde, geleneksel ve
muhafazakar yapisini koruyan Turk Mislimanligi’nin temel karakteristigini “ev-
liya kiltd” nln olusturdugu goérulmektedir. Bu yoniyle iceriginde hem Sinni
olan medrese Muslimanligi, hem de hurafeler iceren mistik bir Muslimanlk
bulunmaktadir (Ocak, 2008: 134-135).
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Halk dindarliginin gériinen yonu olarak adak ve ziyaret fenomeninin ya-
sandig kutsal ziyaret yerleri dikkate alindiginda; gerek Tirkiye'de, gerekse de
Turk diinyasinda ziyarete konu olan yerlerin cogunun dede, eren, evliya, tekke,
turbe, yatir olarak isimlendirilen mezarlar oldugu gorilmektedir (Glinay, 2003:
9). Mezarlarin yaninda birtakim agaclar da kutsiyet atfedilerek farkli amagla-
ra gore ziyaret edilmekte, dallarina bez-caput baglanip dilekler tutulmakta ve
bunlarin gerceklesmesi icin de dualar edilmektedir. Bu tiir aga¢ ya da ¢allarin
onemli bir kismi mezarlarla ayni yerde bulunarak kutsallastirilmislardir. Bir bas-
ka ziyaret mekani da kutsal taslardir. Bunlardan bir kismi kaya, mezar, tiirbe,
agac gibi baska bir kutsal objenin yaninda oldugu icin kutsal sayilirken, diger bir
kismi tek basina kutsal sayilmaktadir. Ugurlu sayildigi icin ziyaret edilen ya da
yagmur yagdirma kuvvetinin olduguna inanilan taslar bu kapsamdadir (Ulken,
1969: 23). Taslar, ayni zamanda kutsal yerlerin ziyareti sirasinda dilek tutma
araci olarak da kullanilmaktadir. Kutsal ziyaret yerlerinin bir digeri de pinar, ¢ces-
me, havuz ya da golet biciminde olan kutsal sulardir. Bunlar bazen bir veli ile
iliskilendirilerek, bazen cesitli sebeplerle kutsallik kazanmaktadirlar. Bir baska
kutsal mekan tiiri de ev, magara gibi yapilardir. Bu yapilar kutsal sahsiyetler ya
da baska kutsal motifler sebebiyle kutsal sayilmislardir. Son olarak dag, tepe
gibi dogal olusumlar da bazen tek baslarina, bazen de bir olay ya da efsane
sebebiyle kutsal mekanlar haline gelmislerdir (Glinay, 2003: 11-14).

Turbe ziyaretlerinin yayginhk kazanmasinda kiltlirimizde yerlesmis olan
istekleri aracilarla iletme aliskanliginin da etkisi vardir. Dilekleri Allah’a onun
katinda makbul biriyle iletmek kisileri tatmin etmektedir. Bu ziyaretler ayni za-
manda kisiler acisindan soyut bir varliga olan inancin bir nesneye dayanarak
somut hale getirilmesini de saglamaktadir.

Ulkemizde ziyaret olgusu yazili bir kiiltiir ve toplumsal organizasyon diize-
yinde degil de geleneksel halk dindarhigi uygulamalari kapsaminda toplumun
dini ve sosyal hayati ile bitiinlesmis bir bicimde varligini siirdiirmektedir. in-
sanlar o mekanlardaki sahislara atfedilen kutsiyet sebebiyle tercih ettigi icin
turbeler, kisilerin kutsal olan ile iliskilerini sergiledigi yerler olarak kabul edil-
mekte ve dolayisiyla ziyaret olgusu da kutsalin tezahiiri olarak agiklanabilmek-
tedir (Glinay, 1996: 104).

Osmanli’'dan giiniimize kadar farklh aydin ¢evreleri tarafindan dinin hu-
rafelerden temizlenmesi, icerigi farkh algilanarak dile getirilmistir. Hurafeler,
modern aydinlar icin batil inanislarin disinda islamti ilkelerin tarihsel baglamlari
ile iliskili géruliirken, islamcr aydinlar tarafindan Asr-1 Saadet dénemindeki uy-
gulamalara ters disen yasantilar olarak kabul edilmistir. Geleneksel aydinlar
ise hurafeleri gelenegin icinden saymalari sebebiyle kavram olarak hi¢ kullan-
mamislardir (Tekin 2004: 137-138).
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Geleneksel halk dindarligi islam’in reddettigi bazi uygulamalari icermekle
birlikte hem islami motifler, hem de kiiltiirel motiflerin tasiyiciligini yapmakta-
dir. Bu sebeple onu tamamen reddetmek ya da tamamen kabul etmek mim-
kiin degildir. Bu durumda geleneksel halk dindarliginin varhgi sosyolojik bir ger-
ceklik olarak kabul edilmelidir. Ginimuzdeki yaygin halk inanislarinin ilgi gérip
tercih edilme sebepleri arastirilmali ve elde edilen veriler din hizmeti verilirken
dikkate alinmaldir.

Gecmisten glinimize kadar halk inanislarinin genellikle kadinlar tarafin-
dan Uretildigi ve korundugu bilinmektedir. Halk inanislari dinsel ritiellerle igice
insan hayatinda 6zellikle kadinlarin giindelik hayatinda varligini sirdiirmekte,
bu inanislarda kadin emegi ve katkisinin yogun oldugu gortlmektedir. Bazi ka-
dinlar bu uygulamalara igerigini sorgulamaksizin yonelirken, bazilari da bu ina-
nislari gelenek-gérenek kapsaminda degerlendirmekte, gegmisten gelen tecri-
be birikimi olarak kabul ederek onlardan yararlanildigini diisinmektedirler.

Bu uygulamalar dinin toplum hayatindaki 6nemini ve giinlik hayattaki
canliigini korumasinda énemli bir isleve de sahiptir. Ozellikle kadinlar, giinliik
hayattaki dinf uygulamalara halk inanislarindan 6geler ile beraber yer verebil-
mektedir. Yine bazi durumlarda giinliik hayatta yalin halde yer verilen halk ina-
nislari kadinlar tarafindan dini hayatin bir parcasi olarak da algilanabilmektedir.
Bu sebeple halk dindarhgi uygulamalarinin giinliik hayatta dinin canhligini ko-
rumasinda araci konumda oldugu da distnulebilir.

Bu uygulamalar arasinda en ¢ok tercih edilenlerin; 6liintin ardindan hatim
indirmek, mevlit okutmak, tlirbe ziyaretlerinde bulunmak, nazar boncugu ta-
simak, fal baktirmak ve hocalara gidip yardim istemek oldugu gérilmektedir.
Bunlar disinda kursun doktlirme, tlrbelerde ¢caput baglama, mum yakma ya da
tas yapistirma, blyil yaptirma gibi daha asiri uygulamalar ise ¢ok daha distk
seviyede tercih edilmektedir.

Halk inanislari zaman zaman dini ve manevi inanglarla karismak suretiy-
le giindelik hayatta pek ¢ok alanda hayatiyetini stirdlirmektedir (Tanyu, 1976:
124). insanlar halk inanislarina ihtiyaglarini gidermek, istediklerine sahip ol-
mak, maddi-manevi fayda saglamak, rahatlamak, timitlenmek, gliven ve huzur
duymak icin basvurmaktadirlar. Bir inanis bu duygulari tatmin etme derecesine
gore yayginlasmakta, ozellikle dinf icerige sahip uygulamalar daha ¢ok kabul
gérmektedir (Tanyu, 1976: 142). Zaman zaman halk dindarligi uygulamalari ki-
tabf dinin kapsaminda kabul edilebilmektedir. S6zgelimi tlrbe ziyaretlerinin,
6lmus bir insandan medet umularak degil de, o kisinin Allah’in sefaatgi kulu
olarak dileklerin daha etkin bir sekilde iletilebilecegi duslincesiyle yapildigi ve
bdylece dinimizin de tavsiye ettigi kabir ziyaretinin yerine getirildigi distnul-
mektedir.
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Kaltirimuzde geleneksel halk dindarliginin uygulama alani bulmasinda
kadinlar erkeklere gore daha etkili olmuslardir. Erkekler bayram, Cuma ve ce-
naze namazlari gibi sebeplerle camiye gidip kutsal mekdnda bulunma hissini
yasarken, bu durum kadinlar i¢in tlkemiz sartlarinda sinirhdir. Kadinlar bu bos-
lugu tirbeler ile doldurmaktadirlar. Tirbelerde kadinlarin yogunlukta olmasi,
onlarin kutsal mekan arayisinin bir gostergesidir (Kose-Ayten, 2010: 51). Ka-
dinlar cinci-muskaci hocalarla baglanti kurma, kutsal ziyaret yerlerinde dilekte
bulunup adak adama, biyl yaptirma, fal baktirma, kursun doktiirme gibi halk
dindarligi uygulamalarina erkeklerden daha fazla ilgi gostermektedirler. Baska
bir deyisle kadin dindarligi erkeklere gore daha mistik ve duygusal yapidadir.
Ayrica genellikle kadinlarin Allah’a iletmek istedikleri maddi-manevi her tirli
dilek, sayica erkeklere gére daha fazladir. Bu anlamda tlirbeler kadin dindarligi-
nin tezahir yerleridir (Kdse-Ayten, 2010: 48). Yine kadinlarin bir kisminin nite-
likli ve yeterli dini bilgiye sahip olmamasi da halk inanislarina yénelmelerinde
etkili olmaktadir.

Toplumsal Cinsiyet Rollerinin Kadin Kimligi Uzerindeki Etkisi

Kimlik; toplum icinde insa edilen, toplumun onayladigl ya da tanidigi, kisinin
sinif, irk, cinsiyet, cinsellik, kusak, ulus, din ve etnisite gibi topluluklara aidi-
yetinden ortaya ¢ikan bir anlamalar batinadar. Strekli bir olusum icinde olan
ve hicbir zaman tamamlanamayan kimlik, inisli ¢ikish donemlerden olusan bir
slrectir (Schick, 2001: 17-18).

Kimlik, bireyin hem toplumdaki varliginin kaniti, hem de kim oldugunun
cevabidir. Kimlik ile birey, toplumda kendisini farkliliklariyla tanimlayarak ko-
numlandirmis olur. Bizim Gzerinde durdugumuz kimlik; bireyin toplumsallasma
siirecindeki kazanimlarini ifade etmektedir.

Gunlmuzde din, egitim, meslek, cesitli tercihler ve roller, kimlik tizerindeki
belirleyici etkisini artirmistir. Disiplin cesitliligi olarak genis bir calisma alanina
sahip olan kimlik, toplumsal olanla ¢ok yonli bir iliskide bulunmaktadir. Kimlik;
icten disa dogru siralandiginda bireysel, disipliner, profesyonel, kurumsal ve
ulusal yaklasimlarin birbirleriyle etkilesiminden olusan bir buttnliktir (Aka,
2010: 23-24).

Kimligi agiklayan yaklasimlar arasinda konumuzla ilgili olan, sosyal insaci-
lik olarak da gegen anti 6zci yaklagimdir. Bu yaklasimin konularindan biri olan
cinsiyet kimligine yonelik galismalarda, cinsiyet kavrami, cinsiyet problemi ve
sosyal hareketler gibi konular islenmekte, kadin ve erkege dair belirlemelerin
oznelligi Gzerinde durulmaktadir. Cinsiyet problemi kapsaminda her iki cinsin
ozellikle biyolojik farkhliklari incelenmekte, sosyal gerceklikler kapsaminda bu
farkhhigin déniismesine sebep olan sosyal ritlieller, semboller ve uygulamalarin
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belirlenmesine calisiimaktadir. Yine insan davranisi Gzerinde sinirlayici etkisi
olan erkeklik ve kadinligin sosyal tanimlamasi yapilmaktadir (Aka, 2010: 22).

Kadin kimligi s6z konusu edildiginde, diger kimliklerden farkh olarak kol-
lektif yapinin icinde sekillenen, toplumun deger yargilarina gére olusan, top-
lumsal cinsiyet ile de iliskilendirilen bir kimlik yapisi ile karsilasmaktayiz (Varli,
2007: 25). Kimligin kisiler arasi diizeydeki ifadesi olan sosyal kimlik, bulundugu
cevrede hakim olan gruplarin o bolgedeki kimlikler Gizerinde etkili olmasiyla
gerceklesir. Cinsiyet kimligini ele alacak olursak; erkek egemen bolgelerde ka-
dinlarin kimligi, bireysel tercihlerin etkisi olmaksizin erkek kimligi kapsaminda
olusur (Aka, 2010: 23).

Genel olarak kadin kimliginin dnce cinsiyete gore, sonra da toplum igin-
deki konumuna gére tanimlandigini soyleyebiliriz. Cinsiyete gore olusan kadin
kimligini; geng kizlik, evlilik, annelik, ev hanimligi ve ¢alisma hayati gibi farkh
ortamlara gore degisebilen kimlikler olusturmaktadir. Toplum igindeki konumu
ve algilanisinin toplumsal cinsiyet baglaminda gerceklesmesi sabit kalmakta-
dir. Kadin kimliginin toplumsal cinsiyet boyutunda algilanisi ise ortama gore
farkh pratikler sergilemektedir. Bu farklilik sadece (lkeler boyutunda degil ayni
Ulkenin farkli sehirlerinde de gbzlenebilmektedir. S6z gelimi Tiirkiye’nin en do-
gusunda yasayan kadin ile en batisinda yasayan kadin kimligi farklilasirken, ayni
bdlgenin kirsal kesimi ile kent ortaminda da farkli kadin kimlikleri belirecektir.
Slphesiz bu durumun ekonomik, sosyal ve kultiirel acidan pek ¢ok sebebi bu-
lunmaktadir (Varli, 2007: 26-28). Ayni sehirde dahi tek bir kadin kimliginden
bahsetmemiz mimkiin degildir. Egitim durumu, medeni durum, mesleki du-
rum, bilgi ve beceri gibi degiskenlere gore, ayrica sahip olunan hayat standar-
dina ve yasanilan mekana gore farklh kadin kimlikleri olusabilmektedir. Ayrica
glniimz sartlarinda kadinlar igin segenek ve imkanlarin fazlaligi yaninda gare-
sizlik ve sinirlanmisliklar da bulunmaktadir. Bu anlamda ayni ortamda ¢ok farkli
kadin halleriyle karsilasmaktayiz (Dlizkan, 2001: 48).

Berger ve Luckmann’a gore 6znel gergekligin en énemli unsurlarindan biri
olarak toplumla iliski igerisinde olan kimligi sosyal siiregler olugsturmaktadir.
Kimligin hem olusumunda hem de varligini stirdiirmesinde etkili olan sosyal
slirecleri sosyal yapi belirlemektedir. Organizma, sosyal yapi ve bireysel bilincin
karsilikli etkilesimi ile olusan kimlik de bir sosyal yapinin varligini stirdirmesi,
onu degistirmesi ve hatta yeniden bicimlendirmesi yolu ile karsi etkide bulun-
maktadir. Birey ile toplum arasindaki iliski sonucu ortaya ¢ikan bir fenomen
olarak kimligin farkh tipolojileri ise, nesnel sosyal gercekligin 6geleridir. Kimlik,
bir arka plan cercevesinde anlamli hale gelmektedir. Daima genis bir gerceklik
yorumunun icerisinde bulunan kimlik teorileri de sembolik evrenin ve onun
teorik mesrulastirmalarinin bir parcasi olarak olusurlar ve bu mesrulastirmanin
yapisina bagh olarak farkhlasirlar (Berger-Luckmann, 2008: 250-251).
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Yine Berger ve Luckmann’a gore giindelik hayatin olusumu konusunda
toplumsal hayat ile birey arasinda karsilikli iliski bulunmaktadir. Birey toplumu
var ederken, ayni zamanda o toplumdan da etkilenmektedir. Bu kapsamda Ber-
ger ve Luckmann’in glindelik hayatin olusumu ve toplumsal gercekligin Gretilip
devam ettirilmesi konusundaki teorisi donglsel bir siireci ifade etmektedir. Bu
siireg digsallastirma, nesnellesme ve i¢sellestirmeden olusmaktadir. (Berger-
Luckmann, 2008).

Metin, konuyla ilgili makalesinde (2011) kimlik olusumunu kadin kimligi
Ozelinde bu teori ile temellendirerek agiklamaktadir. Buna gore kisi kendi ger-
cekligini dissallastirdiginda onu mesrulastirmis olur ve bu gergeklik diger ger-
ceklikleri yok saymak yoluyla kurumsal hale gelip nesnellesir. Dolayisiyla digsal-
lastirmadan sonra gelen nesnellesme, mesrulastirma ve kurumlasma sonucu
gerceklesir. Nesnellesen gerceklik de sosyal ortamda icsellestirilir. icsellestirilen
gercekligin rol ve eylemler ile tekrar dissallastiriimasi sonucu tamamlanan doén-
g, zaman icinde ayni asamalarla tekrarlanir. Bu Ug gercekligin dongi halinde
varligini sirdiirmesi kimlikleri olusturur. Glindelik hayat icinde kimlikler de dis-
sallastiriilmakta, nesnellesmekte ve i¢sellestirilmektedir. Metin, bu sosyal insa
siireglerini geleneksel kadin kimligine de uyarlamakta, kadin kimligini toplum-
sal cinsiyet rolleri baglaminda ele almaktadir. S6z konusu siirecler zaman igin-
de kadin kimligini ve toplumsal cinsiyet rollerini olusturmaktadir. Metin’e gore
modern kadin kimligi bu dongliniin etkisini azaltabilmisse de geleneksel kadin
kimligi bu rolleri kabullenerek 6zellikle de aile igi rolleri yeni nesillere aktarmis
ve toplumsal cinsiyet rolleri etkili hale gelmistir. Bir anlamda bu rolleri Uretip
varligin devam etmesini saglayan da onemli 6l¢lide anneler olmustur (Metin,
2011:91).

Buna gore kadin, kimlik aktariminda digsallastirma siirecini annelik Gzerin-
den gerceklestirir. Kimligin aktarildigi 6zne ise en yakininda olan g¢ocuklari ve
ozellikle kiz ¢ocuklandir. Evlilik donemine gelene kadar olan slirede annesin-
den 6grenip i¢sellestirdiklerini yine annelik rolii ile kiz cocuguna aktarmaktadir.
Cocuklarin egitiminde ve toplumsallasma siirecinde birincil konuma sahip olan
anne, erkek cocugunu babasi ve esi gibi, kiz cocugunu da annesi ve kendisi gibi
yetistirmektedir. Esasinda toplumsal cinsiyet rollerinin direkt muhatabi olan
kadin, bu rollerin kendisine yukledigi sorumluluklar altinda ezildiginden sikayet
ederken, ilginctir ki bu rolleri yeniden lGretmektedir (Metin, 2011: 89-90).

Kadin kimligi kapsaminda kadinlarin evlilik, aile igi iliskiler, kadinin egitimi
ve galismasi, kadin hak ve 6zgiirliiklerine yaklasimi ve bu dogrultuda kadinlarin
geleneksel halk dindarligi uygulamalarina katihmi dikkate alindiginda, toplum-
da kadin ve erkege yiiklenen rollerin sadece erkekler tarafindan degil, bizzat
kadinlar tarafindan annelik konumunda cocuklara 6gretildigi goriilmektedir.
Bu sekilde kiz ve erkek ¢ocuklarinin yetistirilmesindeki egilimler kisir bir don-
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gl olusturarak toplumsal cinsiyet rolleri ve ataerkil diisiince yapisinin varhgini
sirdiirmesini, nesilden nesile aktariimasini saglamaktadir. Toplumda bireyleri
yetistiren anneler olarak kadinlar, cogu zaman farkinda olmayarak sireci des-
teklemekte ve bizzat kadin kimliginin ataerkil diisiince yapisi ve toplumsal cin-
siyet rollerine gore sekillenmesine katkida bulunmaktadirlar.

Aksit ve digerleri tarafindan Tirkiye genelinde gerceklestirilen Turkiye'de
Dindarlik (2012) arastirmasinin bulgularinin da destekledigi gibi kadinin biyolo-
jik 6zellikleri, toplum igindeki konumu ile iliskilendirilmektedir. Annelik 6zelligi-
ne sahip olan kadinin aile ici rolleri, 6zellikle de dindarlik seviyesi yiksek olan
katihmcilar tarafindan ayet ve hadis yorumlari ile desteklenerek agiklanmak-
tadir. Bu aciklamalarda ataerkil diislince yapisinin kadinlarin dindarhklari Gize-
rinde de etkili oldugu goriilmektedir. Dindarlik seviyesi yiliksek olan kadinlarda
toplumsal agidan erkek ile kadinin esit olamayacagi diistincesi daha yaygindir.
Kadinin yaratilisina bagli olarak annelik vasfina vurgu yapilmakta, onun disa-
rida calismak yerine evde olup cocuklari ile ilgilenmesi, onlari en iyi bicimde
egitmesi Uzerinde durulmaktadir. Konuya iliskin dini soylemlerin ataerkil du-
slince yapisina dayali olusan toplumsal cinsiyet rolleri ile icice gecmesi kadinin
aile igi rolleri kapsaminda 6zelllikle de anneligi s6z konusu oldugunda 6n plana
cikmaktadir (Aksit, 2012: 355-356). Yine islam’in kadin ile erkegi esit konum-
landirdigl ve hatta kadini daha ¢ok yicelttigi diistincesi ise genellikle Kur‘an
ayetleri referans verilerek, kadina evlilikte taninan haklar ve annelik vasfinin
verilmesi, kadinin ev ici islerle iliskilendirilmesi 6rnekleri ile temellendirilmek-
tedir (Aksit, 2012: 359).

Ulkemiz kesin bir sekilde geleneksel ya da modern olarak tanimlanama-
maktadir. Turkiye’de Dindarlik (2012) arastirmasi Glkemizde pek c¢ok alanda
geleneksel ve modern unsurlarin birbirinden ayrilamaz bir sekilde varlik bul-
dugunu gostermektedir. Geleneksel ve modern arasindaki bu gerilim stiphesiz
hayatta istikamet lizere devam etmek isteyen insanlar tarafindan hissedilmek-
te, bu duruma karsi genel olarak anlayisla yaklasiimakla birlikte, kendini farkli-
liklara karsi tamamen kapatanlar da bulunmaktadir. Dindar bireylerin siyasal ve
ekonomik gelismelerde modern olani benimsemeye acik olduklari halde, aile
ve toplumsal cinsiyet konularinda geleneksel olan davranis kaliplarina daha
yakin durduklari gortilmektedir (Aksit, 2012: 522-523). Arastirmada Kur’an’in
emirleri ile giindelik hayat arasindaki gerilimin yogun oldugu alanlardan biri de
kadin kimligidir. Genellikle kadin ile ilgili konularda geleneksel tutumun yaygin
oldugu goriilmektedir. Orta ve (st tabakalarda modernligin etkisi fazla iken, alt
tabakalarda gelenegin hakimiyeti s6z konusudur (Aksit, 2012: 529).

Kadinlarin cinsiyet 6zelligi olarak daha duygusal ve hassas olmalari, er-
keklere gore daha dindar olmalarinda etkilidir. Ancak bu yaratilis 6zelligi ile
birlikte toplumun sosyo-kiiltiirel 6zellikleri kapsaminda kadina yiiklenen top-



Tiirkiye’de Geleneksel Halk Dindarligi Perspektifinden Toplumsal Cinsiyet ve 183
Kadin Kimligi

lumsal cinsiyet rolleri, onlarin erkeklerden farkh olarak arka plana itilip yalniz
birakilmasini beraberinde getirmis, boylece dis diinyayla iliski kurup toplumsal
hayata katihmlarini en disiik seviyeye indirgemistir. Bu durum onlarin kendi ig
dlnyalarinda dine daha bagli hale gelmelerinde 6nemli bir etken olmustur (G-
nay, 1998: 97-98). Gundelik hayat icinde erkeklere gore kendilerini daha fazla
tehlike altinda hissederek, korunma amaciyla da dini daha ¢ok 6nemsemekte-
dirler. Ayrica sosyallesme siireci icinde geleneksel cinsiyet rollerinin etkisiyle
kadinlarin gocukluktan itibaren daha uysal, edilgen ve itaatkar yetistirilmesi ve
dinf egitimle de bunun desteklenmesi, kadinlari dindarliga daha yatkin bireyler
haline getirmektedir (Celik-Sahin, 2009: 159).

Ozellikle geleneksel halk inanislarina giinliik hayatlarinda yer veren kadin-
larin, kadin kimligi ile ilgili konularda istisnalari olmakla birlikte daha geleneksel
bir tutuma sahip olduklari goériilmektedir. Halk dindarhgi uygulamalarina kati-
im dizeyi arttikga kadin kimliginin ataerkil diisiince yapisi ve toplumsal cin-
siyet rolleri ¢ercevesinde degerlendirildigi gorilmekte, bu kapsamda kadinin
kimlik olusumu aile igi rolleri ve 6zellikle de anneligi ile 6zdeslestirilmektedir.

Ayni zamanda aile igi rolleri dnceleyen kimlik anlayisi, kadinlarin aile igcinde
hemen her sorunun ¢ézimunu Ustlenmesi ve ¢6zim yollarindan biri olarak da
halk dindarligi uygulamalarina basvurmasi ile sonuglanmaktadir. Bu anlamda
halk dindarhg ile kadin kimligi arasinda karsilikli bir iliski bulunmaktadir. Halk
dindarhigi uygulamalarina katim diizeyi arttikga, kadin kimligi ataerkil diislince
yapisi kapsaminda kadinin aile igi rolleri ile 6zdeslestirilmekte, bu rollere ait so-
rumluluklari yerine getirmek ve karsilasilan sorunlari ¢ozme ihtiyaci da giinliik
hayatta halk dindarligi uygulamalarina katilimi artirmaktadir.

Sozgelimi kaza, hastalik, ya da gesitli sikintilarin hayatta her insanin basina
gelebilecegi kaygisi, insanlari tirbelere gidip adak adamaya, belirli dini metin-
leri okumaya ya da fal, byl gibi ¢esitli miidahalelerde bulunmaya sevkedebil-
mektedir. Yine herhangi bir sikinti olmaksizin herhangi bir iste basarili olma,
cocuk sahibi olma, evlilik gibi hayirli bir is icin de bu uygulamalara basvurula-
bilmektedir (Arslan, 2004: 119). Bu durumu destekler nitelikte Glinay konuyla
ilgili cahsmasinda (2003) genel olarak ziyaret yerlerine gitme sebeplerini; has-
taliklardan sifa bulma, cocuk sahibi olma, dilek tutma, adak adama, kismetin
acilmasi, kaybolan esyanin bulunmasi, icki, kumar gibi koti aliskanliklardan
kurtulma, rizkin artmasi, maddi varlik sahibi olma, is bulma, esler arasinda mu-
habbetin saglanmasi, sinavlarda basarili olma, askere gidenin sag donmesi, ge-
lir getiren hayvanlarin ve mahsullerin korunmasi gibi cok gesitli istekler halinde
siralamaktadir. O’na gore ziyaret yerlerine gitmenin ilk amaci hastaliklarin sifa
bulmasi ve tedavisi, devaminda gesitli dilek, istek ve ihtiyaglarin karsilanma-
sidir. Bunun disinda herhangi bir dilek ya da ihtiyag olmaksizin tiirbede bulu-
nan kisiye saygi sebebi ile de bu ziyaretlerin yapildigi gorilmektedir (GlUnay,
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2003:17-18). Bu 6rnekler kadin 6zelinde distnuldigiinde toplumsal cinsiyet
rolleri dogrultusunda kadinlarin hem kendi sorunlarini, hem de ailesi ve diger
yakinlari ile ilgili sorunlari ¢6zme sorumlulugunu yiklendigini diisindirmek-
tedir.

Sonuc¢

Gegmiste oldugu gibi glinimizde de geleneksel halk dindarligi uygulamalarini
tercih etme nitelik ve amaclar yoniinden farklilasmaktadir. Kadinlar genellik-
le bu uygulamalara manevi anlamda rahatlama, giinliik hayattaki problemlere
care arama gibi sebeplerle yonelmektedirler. Bu uygulamalardan biri olan tiir-
be ziyaretlerinde, kitab? dindarlik ile halk dindarligi arasindaki problemli iliski
dikkat cekmektedir. Bu anlamda bazi kadinlar tiirbe ziyaretlerini kitabi dindar-
igin disinda bir uygulama olarak nitelerken, bazi kadinlari ise ibadet ve dua
etme amaci ile yapilan kabir ziyareti anlaminda, kitabt dindarligin kapsaminda
degerlendirmektedirler. Ancak bu ziyaretlerde adak adamak, caput baglamak
ve benzeri diger uygulamalar kitabf dindarlik ile bagdastirilmamaktadir.

Geleneksel halk dindarligi uygulamalarini tercih etme, kadinlarin toplum
icindeki konumu ile iliskilendirilebilir. Ataerkil diisiince yapisina gore sekille-
nen toplumsal cinsiyet rolleri dogrultusunda aile ortaminda, es ve ¢ocukla-
rin karsilashigl problemlerin ¢ézimiinde sorumlulugu ¢cogu zaman kadinlarin
yuklenmesi sonucu yasanilan caresizlik durumu, onlar tarafindan bu uygula-
malarin tercih edilmesine sebep olabilmektedir. Kimlik olusumu da bu sartlar
kapsaminda gerceklesmektedir. Kadinin toplum icindeki rol ve sorumluluklari
karsisindaki tutumu, ayni zamanda karsilastiklari sorunlara yaklasimi stiphesiz
dindarhgini da igine alarak kimligini olusturmaktadir.

Bu anlamda toplumumuzda bariz bir sekilde etkisini stirdiiren ataerkil yapi
ve toplumsal cinsiyet rolleri, kadinlarin dindarligini ve kimlik olusumunu ¢ok
boyutlu olarak etkilemektedir. Toplumun kendisine ylklemis oldugu rol ve so-
rumluluklar ¢ercevesinde, evlilik ve glinlik hayatla ilgili konularda tek basina
¢6zmek zorunda olmadigi problemlere dahi ¢6ziim arayan anne ve es olma
rolinl yiklenen pek cok kadin, geleneksel halk dindarhg kapsamindaki uy-
gulamalara basvurmaktadir. Universite sinavina hazirlanan cocugunun basaril
olmasi beklentisi, esinin ya da cocugunun hasta olmasi, esinin is kurmasi gibi
kendi bireyselligi ile ilgisi olmayan durumlarda dahi kadinin tiirbelere gidip
adak adamasi ya da herhangi bir geleneksel halk dindarligi uygulamasina bas-
vurmasl bu durumun érneklerindendir.

Yine bu dogrultuda, genellikle evlilikteki problemlerle miicadele etmesi,
esler arasi gecimsizlik yasandiginda ugradigi haksizliklara sabretmesi gerekenin
kadin oldugunun disinilmektedir. Kadin bu durumda ¢ogu zaman evlilikte
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magdur olmakta, erkegin ise herhangi bir magduriyeti ya da sorunlarla miica-
dele etmesi s6z konusu olmayabilmektedir. Bu birliktelikte erkek hata yapma
imkani olan, kadin ise esinin hatalarinin sonuglarina katlanarak evliligini devam
ettirmek icin ¢6zlim yolu arayan ve hayatini bu miicadele ile gegiren olmakta-
dir. Genellikle kadinlarin evlilikte yasanacak en buyik problemler olarak nite-
ledikleri esi tarafindan aldatilma ve siddet gérme durumu kadinlar tarafindan
kul olarak sinanma sebebi sayilmakta, bu durumda s6z konusu micadelenin
iceriginde geleneksel halk dindarligi uygulamalarina basvurmak da bulunmak-
tadir. Ayni zamanda kadinin tibbi acidan ¢cocugu olmamasi durumunda gevresi
tarafindan suglanip baski gormesi, bu durumda bazi erkeklerin ikinci bir evliligi
giindeme getirebilmesi gibi durumlarda da tirbelere gidip adak adama, dua
etme, “hoca”ya gitme, muska yazdirma ve hatta fal baktirma gibi yollara bas-
vurularak kadinlarin ¢éziim aradigi bilinmektedir.

Ozetle; kadinlarin ¢ogu, dindarlik diizeyi farketmeksizin giinliik hayatin
akisiicinde halk dindarligi uygulamalarini az da olsa tecriibe etmektedirler. An-
cak onlarin ataerkil duslince yapisi ve toplumsal cinsiyet rollerini kabullenme
diizeyinin artmasi, geleneksel halk dindarligina olan talebi de arttirmakta, din-
darlik yapisi da buna gore sekillenmektedir. Konuya diger bir agidan yaklagsmak
gerekirse; kadin geleneksel halk dindarligi uygulamalarina din hayatiicinde yer
verdikce, hayatinin her alaninda s6z konusu ataerkil diislince yapisi ve toplum-
sal cinsiyet rollerinin etkisine daha fazla girmektedir.

Geleneksel halk dindarhgi baglaminda ele aldigimiz kadin kimligi, kadi-
nin toplum igindeki farkli rol ve sorumluluklari ve ayni zamanda kendi olus-
turduklari anlam diinyasi ile yakindan iliskilidir. Bu anlamda kadinin ¢ocukluk
déneminden yasllik donemine kadar olan sirecteki konumu farklilasmakta, bu
cercevede aile ortaminda kiz ¢ocuk, evlilik ortaminda es, anne ve gelin, yaslli-
ginda ise kayinvalide olarak toplumun kendisine ylklemis oldugu rolleri kabul-
lenmekte, sosyal anlamda ise tercihine gore egitim hayatini, ¢calisma hayatini
ya da ev hanimhgini tecriibe etmektedir. Aile ortaminda kiiglikken i¢sellestir-
digi toplumsal cinsiyet rollerini ileride anne oldugunda elestirse dahi glindelik
hayat pratiklerinde yasatmakta, cocuklarini kiz ve erkek ayrimina gore yetistire-
rek toplumsal cinsiyet rollerininin nesilden nesile aktarimina aktif olarak katki
saglayabilmektedir.

Bu gerceklige ragmen son zamanlarda kadinlarin egitim seviyesinin yik-
selmesi ile egitim ve is hayatinda daha fazla yer almalari, hak ve 6zgirlikleri
konusunda bilinglenmelerine ve haksizliklara karsi miicadele etmelerine kat-
kida bulunmus, bu da kadin tzerindeki mevcut baskilari azaltmistir. Kadinlarin
gunlik hayattaki itaatkar ve fedakar imajlarinin yani sira uygun olan her alan-
da 6zgirlesme cabasi icinde haklarini aramalari, gegmise gore erkekleri kadin
haklarina karsi daha duyarli hale getirmektedir. Bu anlamda nispeten toplumu-
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muzdaki kadin ve erkek rollerinde olumlu yonde bir degisim s6z konusudur.

Bu anlamda giinimiizde dindar kadinlarin dnemli bir kismi islam’i kendi
oznelliklerinde yorumlayip giinlik hayatin gerceklikleri ile birlestirerek, kendi
konumlarini ve kimliklerini olusturmaktadirlar. Ayni zamanda bu bitunliik igin-
de erkeklerin dinf gelenek tizerindeki otoritesine karsi ¢ikarak dinin 6ziiniin ne
oldugunu soéz konusu 6znellik icinde ifade etmeye baslamislardir. Bu dogrul-
tuda tlkemizde 6ncelikle ataerkil yapi ve toplumsal cinsiyet rolleri konusunda
bilinglendirme ¢alismalarinin arttirilarak devam ettirilmesi siirece olumlu katki
saglayacaktr.

Notlar
(*)  br. Mmilli Egitim Bakanligi, Ogretmen.

(**) Bu makale, 2016 yilinda Prof. Dr. Erkan Persembe danismanliginda tamamlanan ve 19

Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Din Sosyolojisi) Ana-
bilim Dal’na sunulan “Geleneksel Halk Dindarligi ve Kadin Kimligi (Samsun-Merkez Orne-

gi)” adh doktora tezinden tretilmistir.
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19. yluzyilda hepimizin bildigi gibi teolojinin postuna sosyoloji oturdu. Mo-
dern insanin bilim anlayisini blyilik 6l¢lide sosyoloji olusturuyor. Baska bir de-
yisle Sosyolojik tefekkiir ve sosyolojik bakis acisi olusturuyor. Dolayisiyla biraz
da Pozitivizm'in etkisiyle olaylar metafizikten bagimsiz yatay bir bakis agisiy-
la degerlendirilmeye calisiliyor. Onun icin de tabii ki geleneksel peygamberlik
miessesesinin konumu misyonu tartismalarinin disinda sosyoloji bu kuruma
daha farkl bakmaya calisiyor. Mesela Weber peygamberlik konusunda din sos-
yolojisinin 6nde gelen isimlerinden biridir. Peygamberi karizmatik bir sahsiyet
olarak algilar ve peygamberi su sekilde tanimlamaya calisir: Peygamber saf
bir ferdi karizma tasiyicisi olup vazifesi sebebiyle dini bir 6greti veya ilahi bir
emir ortaya koyan sahsiyettir. Tabii ki peygamber yine bizim klasik anlayisimiza
uygun bir sekilde dini bir 6greti getiren mevcutlardan bozulanlari tamir eden,
islah eden ve ilahi buyruklari insanlara aktaran ahlaki olgunlagsmalarina yardim-
ci olan bir karizmatik sahsiyet yani siradan insanlardan farkh ozelliklere sahip
olan bir sahsiyet. Karizma bizim peygamberlerin sahip oldugu vasiflar diye bil-
digimiz Emanet, ismet, Fetanet, Sidk ve Teblig sifatlarinin tamamini icine alan,
olaganistilige vurgu yapan bir kavram olmaktadir. Karizma ¢ok karmasik bir
kavram oldugu icin bitin bilimlerde tartisiliyor ama buna sosyoloji biraz daha
acikhik getiriyor. Sosyologlar karizmayi soyle tanimliyorlar: karizma bir insanin
siradan insandan ayri bir yerde durmasini ve tabiat istl ve insan Usti ya da en
azindan istisnai glicler ya da niteliklerle donatilmis olarak goriilmesini saglayan
belli bir kisilik 6zelligidir. Yani karizma insani siradan insan olmaktan c¢ikaran
daha Ustln bir konum veren niteliklerdir. Karizma aslinda Allah'in insana ver-
digi ve diger insanlari olaganiisti derecede cezbetme giicl de diyebilecegimiz
ilahi [Gtuflarin toplamidir. Yani Allahu Teala belli insanlara fiziki 6zellikleri ile
akli melekesiyle, mucizelerle bir takim yetenekleriyle Gistiin konumlar verebilir.
iste bu yeteneklerin toplamina biz karizma diyoruz. Karizmanin baska bir tarifi
ahsiilmadik yani rutin giindelik olan seylerin disinda kendiliginden yani yerlesik
toplumsal formlara zit olarak ve yeni hareketlerle yeni yapilar igin yaratici et-
kileri olan bir kavram olarak distinilmektedir. Weber toplumsal olaylari tahlil
ederken tarihte iki yaratici gliciin oldugundan bahseder: biri karizma digeri de
akil, aslinda ikisi de Allah vergisi bir seydir. Karizma da Allah'in belli insanlara
verdigi ilahi bir lGtGftur. Akil da tabii ki Allah vergisi bir seydir. Biz buna vahiy
ve akil da diyebiliriz. Clink{ karizmayi en fazla olusturan hususlarin basinda bir
insanin vahye mazhar olmasi gelir, yani bir insani peygamber yapan en biyik
Ozellik onun vahiy almasidir. Kurani Kerim de peygamber efendimiz hakkinda
siksik buyuruluyor ki ‘ben de sizin gibi bir beserim fakat bana vahiy geliyor’.
Ayette gecen fakat'tan sonrasi 6nemli ben secilmis bir insanim bana vahiy gel-
mektedir, benim sizden farkim budur, dolayisiyla peygamberler seckin insan-
lardir. Mustafa kelimesi seckin demektir miigteba seckin demektir Allah'in bir
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takim insanlari segmesi sonucunda onlara risalet vermesi sonucunda birtakim
insanlar digerlerinden daha Ustiin bir konuma gelirler. Tarihte tabii ki etkisi ba-
kimindan peygamberlerden daha etkili insanlar da olmamistir. Gergi veliler de
vardir fakat onlar da saf karizmanin temsilcileridir peygamberlerle birlikte.

Modern diinya geleneksel toplumlardaki o ruhani kavramlarin icini epey
bosaltti. Yeni tanimlamalar getirdi ve dinyevi bakis acisini hakim kildi. Ama
geleneksel toplumlarda dikey bir bakis acisi vardir. Yani maneviyat basta olmak
Uzere kutsal kitaplarin kavramlari glindelik hayata kadar gecerdi iste atasoz-
lerine O0zdeyislere gectigi gibi ama modern diinya bunlarin igini bosalth daha
sekiiler daha alisverise, ekonomiye yonelik kavramlarla doldurdu. isterseniz
ben peygamberi tecriibeyle mistik tecriibenin veya velilerin tecriibesinin ta-
rihin akisini yonlendirmede nasil bir istikamette gelistiklerini yeri gelmisken
belirteyim. Din sosyologlari tarihte yaratici iki tecriibenin oldugunu soylediler
dedik. Weber karizma ve akil dedi. Karizmatik sahsiyetlerde de saf karizmayi
temsil eden peygamberler ve velilerdir. Peygamberi tecriibe Allah'tan aldigi va-
hiyleri yasadigl yogun dini tecriibeyi insanlara aktarmasi beklenen bu kendisi-
ne emredilen insandir. Yani bir bakima yasadigi yogun dini tecriibeyi insanlara
aktarmasi aldigi tebligi, mesaji insanlara aktarmasi zorunlu olan insandir. Ama
mistik sahsiyetin veya bir velinin sirlarini gizlemesi esastir. Veliler de etrafla-
rinda blyuk bir kitleyi toplarlar bir niifuz halesi olustururlar, onlar da sirf ma-
neviyatta kalmazlar siyasete sosyal hayata niifuz etmis olurlar. Hatta bu arada
Libya'nin kurtulusunda Seyh Senusinin, Cezayir'in kurtulusunda Seyh Abdulke-
rimin, Kafkasya'da Seyh Samilin hareketlerini biliyoruz. Bunlar birer velidir ama
ayni zamanda da bir aksiyon adami olarak ortaya ¢ikmiglardir. Nebevi Tebligin,
nebevi tecribenin mesajini aktarmasi gerekir. Zaten Teblig vasfi da peygam-
berlerin vasiflarindan biridir. Peygamberin sosyolojik bakimdan diger bir tarifi
de tarihin akisini degistirecek kadar kékli sonuglar doguran bir tecriibe olmasi-
dir. Yani bir mistigin bir velinin tecriibesi belki kendisi ile mezara gomilecektir
veya Allah’la 6zel iliskisi kendisiyle sir olarak kalabilir ama peygamber tarihte
hep toplumun akisini degistirmis topluma yeni bir istikamet vermis bozulmus
topluma bir ihya, bir canlanma getiren sahsiyetler olmuslardir. Dolayisiyla sos-
yolojik bakimdan peygamberlerin etkileri ¢cok derin, ¢cok yaygin ve ¢ok uzun
olmustur. Hatta dini, mezhepten tarikattan ve firkadan ayiran 6zellik cok uzun
slire yasamasi ve ¢ok sayida taraftara sahip olmasidir. Bir bakima dinin varhigi-
nin sosyolojik ispati olarak sdyleyebilecegimiz temel husus dinin uzun siire ya-
samasi ve ¢ok sayida taraftara sahip olmasidir. Mesela tarihte mezhepler dogar
kaybolur, tarikatler dogar kaybolur bir sahisla beraber anilir ondan sonra yeni
bir sahis gelir onun ismiyle anilir falan ama din dyle degildir. Din ¢ok sayida
insani kucaklayan tarihin uzun dénemlerine hitap eden uzun siire varhgini is-
patlayan bir kurumdur. Peygamberler de bunlarin tebligcileridir. Peygamberler
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tefesstih etmis toplumlari ihya ederler dedik. Ayni zamanda peygamberlerin
ihyaci, reformator veya islahatci gérevleri de vardir. Sadece ma'nevi hayati islah
etmezler, bozulan Tevhidi diizeltmezler ayni zamanda bozulan topluma bir di-
namizm getirmek isterler. Bu a¢idan her dini hareket ayni zamanda bir yeniden
ihya hareketidir. Hem yeniden ihya hem de yeniden dini ihya. Toplumu yeniden
ayaga kaldirma hareketidir. O bakimdan eger bir toplumda ihyanin nasil gelisti-
gini sosyologlarin tespitlerine bakarak tespit edecek olursak, bir kere gelenek-
sel sabit bir durum vardir insanlar hayatlarindan memnundur, statiiko vardir
statiikoda her ne kadar olumsuz durumlar olsa da toplumun ¢ogunun ona razi
oldugu sabit bir durum vardir. Ondan sonra ortamda bireysel stres donemi,
gerilimler baslar bazi bireyler mevcut statiikodan sikayetci olmaya baslarlar,
ondan sonra kultlrel tahrif donemi gelir toplumun kiltlrli bozulmaya baslar,
ondan sonra yeniden ihya etme asamasi gelir ve bu ihya etme asamasinda da
su silrecler yasanir. Birincisinde sosyologlarin labirent yol dedikleri toplumsal
dokunun yeniden formilasyonu yani bu toplum boyle gitmiyor geleneklerimiz
bozuluyor anlaminda toplumsal dokunun yeniden formiilasyonu gerekir. ile-
tisim yeni dogan hareketlerin bir iletisim mekanizmasi vardir. Bu peygamber-
ler 6rneginde Tebligidir. Ondan sonra yeni bir organizasyon, ondan sonra yeni
duruma adaptasyon kiiltiirel déoniisiim rutinizasyon ki biraz sonra deginecegiz.
Ondan sonra yeni sabit durumun ihya asamalari varligini devam ettirmektedir.
Dolayisiyla bir peygamber de asagi yukari bu siirecleri toplumlarin icerisinde
tebliglerini yaparken yasarlar yani bozulmus toplumu bir yerden alirlar daha
ruhani daha ahlaki bir toplum haline getirmeye calisirlar

Sosyoloji dini tek basina bir kelam gibi bir tefsir gibi bir hadis gibi onlar ka-
dar anlayamaz ve anlatamaz. Ama anlamaya yardimci bir bilim dahdir. Yani bu
ilimlerin ortaya ¢ikisinda toplumun roliinii aydinlatarak bize kendi agisindan bir
acilim getirir ve bizim anlamamizi kolaylastirir yaptigi bundan ibarettir. Sosyo-
loji modern ¢agin gozde bilimi olsa da dini anlama da maalesef yeterli degildir.
Sadece bakis acilarindan bir tanesidir. Comte daha ilk ortaya ¢iktiginda teolo-
jinin postuna oturan bilimlerin kiral gibi bir misyon bi¢misti sosyolojiye fakat
buglin bu misyon bicilemez ¢linkii zaten realiteyi daraltiyor metafizigi eliyor
ve realiteyi tabiat dlnyasiyla sinirlandiriyor. Giinimizde anlayici sosyoloji ile
sosyoloji dini anlamada yardimci bir bilim dali olarak gézukuyor.

Peygamberlerin karizmasindan tabii ki olaganisti oOzelliklerinden bah-
settik normal insanlardan farkli olarak. Simdi bu 6zellikler genellikle boyle bir
sahsiyetin otoritesi; ¢cabuk parlayip sonen, ¢cok sayida muhalifleri olan, ondan
sonra saskinlik icerisinde bir donemin gectigi bir otorite olarak kabul edilir.
Yani toplumda bir anlik degisim devrim yapan otorite olarak kabul edilir. Ba-
zilari 1slahatgi deseler de peygamber toplumunda kokli degisiklikler yapar ve
ondan sonrasi i¢in bir bocalama dénemi yasanir dolayisiyla Hazreti Peygam-
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ber drnegine de gececegiz, tabii karizma yasarken sahsi karizmasini kullanir.
Allah'in kendisine verdigi lutuflarla etrafinda bir niifuz olusturur ve insanlari
olaganisti derecede etkiler. Hatta sahabenin biz peygamberin yiziine baka-
mazdik dediklerini de biliyoruz. O blyuk etki ve enerjiden dolayl bu durum o
sahsi karizma 6ldikten sonra bir sok yasamis hatta biliyorsunuz peygamberi-
mizin vefati tartisma haline gelmistir, acaba bu olaganisti bir insan bir melek
gibi 6lmese miydi 6lmemesi gerekir miydi gibi bir sok yasanmistir. Bunu tabii
Kurani Kerim diizeltiyor peygamber efendimizin aslinda en biyik karizmasinin
vahyi getirmesi oldugu icin vahiy fonksiyonel karizma goérevi gordigi icin sahsi
karizmanin yaninda iste son bir karizma goérevi oldugu icin o sahsi karizmaya
bir destek oldugu icin onun yoklugunu hemen doldurmustur Kurani Kerim’in
‘inneke Meyyitiin ve innehum meyyitiin’ ayetini hazreti Ebubekir hazreti Ome-
re okuyunca Hazreti Omer sakinlesmistir Hazreti Omer ilk 6nce Peygamberin
oldigiline inanmamisti biliyorsunuz bu ayet okununca sakinlesmistir veya yine
Hz. Ebu Bekir’in ‘Kim Allaha tapiyorsa bilsin ki Allah 6lmemistir kim peygam-
bere tapiyorsa bilsin ki peygamber dlmdstiir’ diyerek peygamberin 6limla bir
varlik oldugunu, bir beser oldugunu dolayisiyla her ne kadar olaganustl bir
insan olsa da bir beser oldugu icin 6limli oldugunu sorgulamistir ve o soku
Ummet yumusatarak bir sekilde atlatmistir. Peygamber efendimiz tabii ki Veda
hutbelerinde diyor ki ben size iki sey birakiyorum buna simsiki sarildiginiz si-
rece asla sapitmazsiniz bunlar Allah'in kitabi Kurani Kerim ve slinnetimdir. Si-
ianin bir rivayetine gore de benim ehli beytimin stinneti seklinde bir rivayet
vardir. Dolayisiyla benden sonra diyor benim sahsi karizmam her ne kadar size
toparlayici olsa da benden sonra sapitmayacaginiz iki tane saglam kulp bira-
kiyorum buna tutundugunuz siirece asla sapitmazsiniz. Dolayisiyla bu hadisi
serif de bize karizmanin sahsilikten ¢iktigini sonra fonksiyonel hale gelecegini
karizma gibi fonksiyon gorecegini ifade etmektedir. Yani Kurani Kerim bir baki-
ma karizmatik kitap haline gelmistir. Zaten kutsal kitap adi Ustiinde karizmayi
bazi sosyologlar kutsal kelimesiyle de karsilarlar. Yani bir insan kutsallasir, Allah
vergisi bir takim o6zellikleri ile kutsiler arasina girer dolayisiyla karizmayi bazi
din sosyologlari kutsal kelimesiyle karsilarlar. Kendisinden sonra kutsal metin-
ler birakmistir peygamber efendimiz en basta Kurani Kerim arkasindan siinneti
nebevi olmak lzere kutsal metinler birakmistir. Miteakip nesil bu iki metne
simsiki sarilmis birincisin metni sabit yorumu degisken olmakla beraber hadis-
ler derlenmistir hadis yolculuklari gerceklesmistir o siralarda ilim deyince hadis
kastediliyordu clinkli bir medeniyet insa ederken o medeniyeti insa eden en
degerli ilim neyse toplum ona 6énem verirdi. Hadis insa edilecek-toplumu inse
eden kurucu metinlerden ikincisidir. Kurani Kerim de vardi ama Kurani Kerimin
anlasiimasi hadis olmadan mimkiin degildir. Bunun igin de hadislerin derlen-
mesi gerekiyordu, bliyiik bir gayretle ilk nesil hadisleri derledi, toparladi blyiik
bir gayret sarf etti ve bunu hicbir medeniyet basaramadi.
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Hadislerin toplanmasiyla bir bakima dinin kurumsallasmasi ilerledi. Ka-
rizmanin basina gelen seyler de bu asamadan sonra rutinlesme, yayginlasma
ve daimilesmedir. iste rutinlesme dedigimiz olay karizmanin kurumsallasmasi
demektir. insanlar fanidir zaten modern siyasal partiler de siyasi rejimlerde ka-
rizmatik bir sahis ¢ikar, ondan sonra insanlar bocalar, eger o sahsiyetin getirdigi
ilkeler varsa Tirkiyemizde de oldugu gibi ilkelerle o sahsiyetin varligi devam
ettirilmeye calisilir. ilkeler o karizmatik sahsiyetin yerine konmaya calisilir. ilke-
ler karizmatik hale gelir. iste bir karizmanin kurumsallagsmasi ilkelere bagli hale
gelmesi rutinlesmedir. Rutinlesme bir bakima glindelik hayatin bir pargasi hali-
ne gelmesi anlamina geliyor. Bu daha ¢ok ekonomik gerceklerin agirhgr ile bir-
likte olsada bu arada hukuki uygulamalarin talepleriyle de ilkelerin belirlenme-
si acil bir ihtiyag haline geliyor. Bir dinin ingsasinin tamamlanmasi igin ilkelerin
tam olarak tespit edilmesi gerekiyordu iste karizmanin rutinlesmesi dedigimiz
olay aslinda Peygamber'in getirdigi mesajin ve kendisinin yorumlama tarzinin
kurumsallasmasidir. Kurumsallasmayi biz sosyolojide dort duvar arasindaki
bir kurum diye anlamayiz toplumsal faaliyetlerin kurallara baglanmasini kast
ederiz. Yani kurumlasma kurallara bagl olmak anlamina gelir. Peygamberimi-
zin ondan sonra esas karizmatik sahsiyetinin yerine gecen fonksiyonel karizma
olarak Kurani ve Siinneti gériiyoruz. Her ikisi de dinin baglayici metinleridir. il-
kelerinin derlendigi toparlandigi yerlerdir. Dolayisiyla basta Kurani Kerim inang
esaslari ve 0gretilerini yerine getirir ondan sonra ahlaki hukuki, ameli, ibadete
yonelik ve manevi 6gretileri getirir. Sinnette bunlarin anlasiimasina yardimci
olur. Dolayisiyla bir Dinin ayakta kalmasi igin bir takim Ogretilere ihtiyaci var.
En basta inang¢ 6gretilerinin saglam esaslara baglanmasi gerekir bunun iginde
kelam ilmi dogmustur. Ondan sonra ibadetlerin saglam esaslara dayandirilmasi
oradaki ihtilaflarin giderilmesi bir bakima onun kurumsallasmasi gerekir bunun
icinde fikih ilmi ve fikhi mezhepler dogmustur. Maneviyatin kurumsallasmasi
da tasavvuf hareketiyle olmustur. Bunlarin her biri islam'da peygamberin bi-
raktigi kisisel karizmanin yerine gecen fonksiyonel karizmanin bir bakima rutin-
lesmesi, glindeliklesmesi ve kurallara baglanmasinin siirecleri olmustur. Tabii ki
bu arada mezhepler peygamberin karizmasinin devami konusunda, onun ni-
blvvet misyonunun nasil devam ettirilecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu
konudan ana hatlariyla sunu sdyleyeyim: ehlisiinnet peygamberin karizmasini
rutinlesmistirmistir. Yani demistir ki kisiler fanidir kurallar bakidir. Kurallar her
zaman toplumlari insanlari baglar ve davranislarini gligclendirir o halde kural-
larin saglam olmasi kurallarin ayakta durmasi gereklidir demistir. Onun iginde
islami yorum arasinda en basta tercih edilen ehlisiinnet yorumu olmustur. Ku-
rallari kisilere baglamadan ihya etmek canli tutmak adina siinni yorum tarihte
basarili bir yorum olmustur. Devletlerin destegini almistir hatta zaman zaman
bazi kisiler mezhepleri parti olarak yaftaliyip mesela Sinniligi ‘hizbi-devle’
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devlet partisi olarak yorumlamislardir. Stinnilerin basarisi karizmayi peygambe-
rin misyonunu rutinlestirmesidir. Yani onun glindelik hayatla bitinlestirmesi,
hayatin sosyo- ekonomik, sosyo- hukuki, sosyo-politik ve sosyo-kiltiirel unsur-
lariyla mezcetmesidir. Degil mi ki ilkeler kiiltlirel hayati insa ediyor bir kimlik
kazandiriyor hukuku yonlendiriyor. Seriat mesela kutsal hukuk diye bilinir. Gergi
yari sekiler yari kutsal ama ilkeleri kutsal metinlere dayandigi icin kutsal kabul
edilir. O da bir rutinlesme faaliyetidir. Seriat ve stinnetin kendisi de dyledir dola-
yisiyla rutinlestiren faaliyet olarak Stinnilik niiblvvet misyonunu toplumun en
genis katmanlarina yayan bir yorum olmustur. Bunun icin de basarili olmustur.
Devletler de desteklerini bu gorislin arkasina koymuslardir.

ilk dénem mezheplerinden Haricilik ise karizmanin yayginlastiriimasi taraf-
tari olmustur. Clinkd onlar ehlisiinnetin savundugu halifenin Kureysten olmasi
Sianin savundugu gibi ehli beytten olmasina karsilik demisti ki halife Gmmetin
icerisinden herhangi bir fert olabilir. Ummetim kendisi karizmatiktir. Karizma-
yI bitlin immete yaymistir yani bir bakima kutsal toplum tasavvur etmistir.
Bir insan Misliman oldugu zaman, miimin oldugu zaman otomatik olarak ka-
rizmatik hale gelir yani mislimanligin arti degeri ile degerlenir ve Misliman
olmayandan ayirt edilir. Harici tecriibesi islam'da ilk demokratik gériis olmus-
tur. Mesela onlarin dayanagi su hadistir: “sizin basiniza kulagi kipeli bir zenci
de gelse ona itaat ediniz”. Birakin Kureysten ve Ehlibeytten olmasini bir zenci
dahi basiniza gelse itaat ediniz hadisini uygulamiglardir. Esitlikgi bir tavir takin-
mislardir. Onun igin bazi yorumcular, mezhepler tarihgileri ve bazi sosyologlar
Haricilerin gériisiinii islam'in ilk demokratik yorumu olarak tanimlarlar. Harici-
ler ¢cok zahit insanlardir cok dindar insanlardir. Hatta bliylk giinah isleyenleri
tekfir etmislerdir ameli imandan bir parca saymislardir. Bunlara goére toplumun
yOneticisinin degistirilme sarti sadece onun giinah islemesidir. Biyik glinaha
onem verdikleri icin biylk glinah isleyen yoneticinin immetin yonetimine la-
yik olmadigini 6ne stirmuslerdir.

Ugtincii yorum ise karizmanin daimilesmesi diyebilecegimiz veya siirekli
kihnmasi diyebilecegimiz Siianin yorumudur. Peygamberin saf karizmasini yine
saf bir sekilde onun soyundan gelen ehlibeytten gelen imamlara nakletmistir.
Yani karizmayi bir bakima soydan gelen bir 6zellik olarak aktarmistir. Dislintin ki
laik sekdler liderlerin bile bir oglu veya kizi varsa lider oluyor. Bu toplumlarin bir
beklentisi yani genetik olarak sanki karizmanin gececegi ondaki cazibe giiciinin
cocuklarina da gececegi gibi bir anlayis var. Ve genellikle bu toplumlarda uygu-
lana gelen bir sey karizmatik liderlerin gocuklari mutlaka bir sekilde siyasette
degerlendiriliyor, saltanatta bu sekilde hanedan Uyelerinin kutsal oldugu kabul
ediliyor. Halbuki bu her zaman boyle olmamistir. Her zaman basarili olan ilkeler
olmustur. ilkeleri yasadikga liderler basarili olmustur yoksa her lider her zaman
babasi gibi veyahut bir 6nceki nesil gibi karizmatik 6zellikler tasimamistir. Sia
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bu konuda peygamberin sahip oldugu ismet sifatini imamlara da nakletmistir,
evladi resul masumdur hata yapmazlar dolayisiyla ayni zamanda velidirler. Bu
Siaya gore tabi. Dolayisiyla onlar saf karizmanin saf karizma olarak devam ede-
cegini distinmuslerdir yani rutinlestirme veya yayginlastirma degil genetik ola-
rak nesilden nesile aktarilacagini distinmuslerdir. Ve kendilerinin kutsal bir aile
olduklarini diisinmuslerdir. Kurani Kerim de tabii ki ehli beyte 6nem verilme-
sini soyltyor. Stinniler de buna karsilik su arglimani savunmuslardir: biz de yol
evladiyiz yani onun yolunu izleyen insanlariz, onun ilkelerini izleyen insanlariz,
sizler maddi Seyitler iseniz bizler de Ma'nevi Seyitleriz demislerdir. Hatta tarihte
bazi mehdilik hareketleri Mehdi'nin Seyit olmasi gerektigi sartindan dolayi bazi
blyk kutup veliler kendilerinin Ma'nevi Seyit oldugunu séylemislerdir. Oradan
bir kapi bularak mehdiliklerini ilan etmislerdir. Dolayisiyla bu énemli bir ayrim
ama yine de birlestiriyor immeti. Ummet yol evladi ve bel evladi diye aslinda
peygamberimizin Ma'nevi ve maddi evlatlaridir. Sia azinlikta olmakla birlikte
onun Bel evladi yani siilblinden gelen evlatlari, Sinniler de onun yolunu izleyen
evlatlari olmus oluyor. Dolayisiyla bu iki ¢izgi aslinda immetin gelisimini sagla-
mis ve islam'in toplum hayati icinde yasamasini miimkiin kilmislardir. Aslinda
mantik dinde de aynidir siyasette de aynidir yani bir liderin ya siz ¢cocuklarinda
da olaganustilukler gorirsiiniiz ona sahip gikarsiniz veya getirdigi ilkelere sahip
¢ikarsiniz onu o sekilde yasatmaya calisirsiniz, bu bitin toplumlarda gorilen
adeta bir sosyal yasa gibidir. Bu durum peygamberimiz icin de gegerli olmustur.
Onun karizmasinin devami konusunda boyle bir yol izlenmistir. Demekki kariz-
ma ya rutinlesiyor ya yayginlastiriliyor ya da daimilestiriliyor Stinni rutinlesme
sonucunda peygamber efendimizin karizmatik otoritesi bir dizi farkli etkinlik
alanlarina boliindi, her biri kendi basina bir otoriteyi temsil etti. Mesela halife
Ummetin dini siyasi daha cok siyasi, kadi hukuki, emir askeri, vezir idari, ulema
ve alimler ilmi ve evliya ise ruhani otoritesini paylastilar. Demek ki bunlarin
hepsi peygamberimizin sahsinda vardi. Peygamberimiz dini siyasi politik bir li-
derdi. Hem kadiydi hem emirdi ayni zamanda alimdi ve ayni zamanda ruhani
boyutu olan bir sahsiyetti. Bunlarin hepsi daha sonra degisik kesimler tarafin-
dan paylasilmis ve farkh otoriteler olusmustur islam diinyasinda.

Peygamberimizin diger peygamberlerden farkli olarak Usvei hasene yani
ayetlerden hareketle 6rnek model insan oldugunu soyleriz. Peygamberimizin
iimmeti de Orta Ummet’tir Kuran'da gectigi sekliyle. Bu vasat insani yani orta
insani yetistirirken de peygamberimiz 6rnek olmustur. Peygamberimizin diger
peygamberlerden farkh olarak bir takim 6zellikleri var tabiiki. Peygamberimiz
sehvetle iffeti birlestirmistir mesela Hazreti isa evlenmemistir onun igin Hiris-
tiyanlar bekar kalmaya calisiyorlar sehvetin ruhaniyeti bozacagini evlenmenin
ma'nevi yola zarar verecegini distiinmuslerdir. Sehvetle iffeti bir arada dusi-
nememislerdir. Peygamberimiz bunu birlestiren bir insandir. Hatta hayatinda
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Uc¢ tane sahabe ruhbanlara 6zeniyor biri stirekli namaz kilmak biri stirekli orug
tutmak bir digeri ise hanimina yaklagsmak istemiyor. Peygamberimiz ise saha-
beleri ikaz ederek bizim dinimizde ruhbanlk yoktur diyor bu sekilde sehvet ve
iffeti birlestiriyor orta noktayi buluyor. Rahmetle adaleti birlestiriyor. Rahmet
adaletten bazen Ustlindiir. Peygamberimiz siddetle merhameti birlestirmistir:
bir cok insan peygamberlerin savasci olmadigini baris icin geldiklerini soylerler.
Peygamberimiz davasi i¢in bazi hakikatleri insanlara benimsetmek icin kiligla
gelmistir. ‘Ben hem savas peygamberiyim hem de merhamet peygamberim’
demistir. Dolayisiyla peygamberimiz Eflatuncu ahlaki ilkelerden; adalet, iffet,
seceat ve hikmet bunlarin hepsini hayatina yansitmistir hatta hikmeti Sinnet
olarak Kuran'in disinda da verilmis ilave bir bilgi olarak yorumlarlar. Peygam-
berimiz bilge bir insandi. Allah'in Hakim sifatini en iyi yansitan insandi. Secaat
sahibiydi korkak bir peygamber degildi. Korkaklik peygamberlere yakismaz za-
ten. Peygamberimiz ahlakin bitlin erdemlerini sahsiyetinde birlestiriyordu. Bu
sekilde de 6rnek oluyordu.

Notlar

(*) Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. alicoskun64@hotmail.com
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RAHMANI NEFHALAR VE
iIRFANI YORUMLAR:

ZAMANIN DEGER(LENMES)I VE
DEGERLENDIRILMESi UZERINE:
“NEFEHAT HADIiSIi VE SERHI”

6z

Islam’in ameli hayatinda zamanin dederi, dederlenmesi ve degerlendirilmesi
Uzerine, Ozellikle ‘vakitlerin safasi’ni iskalamama azmiyle yasayan ibni’l-vakt
mu’milerin/sifilerin, 6nemini baskalarina nazaran daha iyi kavradiklari “Ne-
fehdt-1 Rahmet Hadisi"ni farkli tarikleri ve irfani yorumuyla ele almaya calistik.
Mikafaati ahiretteki ‘sevab hazineleri’nden olacagi Kitap ve Sinnet’te bildi-
rilmis olan kesbi salih amellerden farkli olarak, zamani, zemini, mekani veya
miktari itibariyle tamamen siirpriz olarak el-Mennan’in ‘minen hazineleri’nden
tamamen vehbi tarzda ihsan edilen, rutin disi “rahmet nefhalar’”’nin (manevi
esintilerinin) ne oldugu, neler getirdigi, ne zaman esebilecegi ve onlara nasil
mazhar olunabilecegine dair sahasinin erbabi ehl-i marifet ve ehl-i hakikat ule-
manin tecribf irfanlarina ve kesfi beyanlarina miracaat ettik. Elde ettigimiz bil-
gilerden bir kismini, ‘icerik, nitelik ve nicelik’ bakimindan derleyip akillari ‘tafsi-
latta bogmamak gayesi’yle, icmal lizere 6zetle degerlendirerek, umimun istifa-
desine acik ilm1 bir makale halinde hazirlamis ve sunmus olduk. Fikih, tasavvuf
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ve hadis ilmiyle yakindan iliskili olan makalemiz, bir hadis tahkiki ve hadis ser-
hi mahiyetinde ilm1 bir calismadir. Ayrica esma-i hiisna kitaplarindaki gibi el-
Mennén ism-i cemilinin bir izahidir. Mennan’in minen hazinelerinden rahmet
nefhalariyla tecelli keyfiyetini ortaya ¢ikarmaya calisan bir arastirma yazisidir.

anahtar kelimeler

Tasavvuf, Nefehat-1 ilahiye Hadisi ve Serhi, Rahmet Nefhalari, Rahmani Nefha-
lar, Savab Hazineleri, Minen Hazineleri, Rahmet-i imtinaniyye, el-Mennan ism-i
ilahisi.

abstract
The Hadith of Allah’s Compassion Breeze and its Explanation

The purpose of this article is to investigate the active life of Islam or practice
of ibadat (amel). We have explained the evaluation of time, time value and its
importance in our ibadat. Especially, Sufi who try to reach the most valuable
time in the day (vakitlerin safasi) they understood and evaluated it than more
than other Muslims. We also discussed about the Hadith of Allah's Merciful
Breeze “Nefehdt-1 Rahmet” and its varieties in this article. Kur'an and Hadith
reported that the reward of righteous deeds will find us without our act and
surprise (el-Mennan) in the afterlife (ahirat). We referred to some Islamic
scholars who explain about Allah's Merciful Breeze and el-Mennan in their
books and the narrative of the spiritual journey (Kesfiyat). We have reached a
lot of information about them and classified them depending on their content,
quality, quantity, topic, and significance. Our article, which is closely related
to Islamic science as figh, tasawwuf and hadith, is a scholarly work in the
verification (analysis) and explanation of the Hadith. It is also an investigation
and elucidation of al-Mennan, as is explained in other books on the names of
Allah. Further, it is a research essay that attempts to reveal the manifestation
of merciful breeze from Mennan's secret treasures.

keywords

Tasawwuf, Divine Breeze (Nefha), The Hadith of Allah's Compassion Breeze
and its explanation, One of Allah’s names el-Mennan, Mitzvah Treasure, el-
Mennan Treasure.

Giris

insan, icinde varoldugu zamanin degerini bildigi ve bilerek degerlendirdigi 6I-
clide kendi degerini de bilmis olur, bilgelik bilincine erismis olur. islamiyet’in
‘mistik boyutu’, ‘ruhi hayatt’, ‘ziihd, takva, ihlas ve riza-i ilaht ¢izgisindeki ma-
neviyat ve derQniyat’, ‘irfani ve hikemi cenahr’, ‘6z{, tsaresi, cevheri, hakikati,
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manasl...” gibi ifadelerle tarif edilen “tasavvuf”un zuhur ettigi ilk donem zahid
ve abidleri, zamanin her bir anini zikir ve ibadetle ihya etmeye calismislardir.

islam’da ibadat U taat, hem keyfiyet, hem de kemmiyet bakimindan ‘4zami
kullugun olmazsa olmaz asli unsuru’ olarak telakki edilir. Bu sebeple de ibadet-
lerin ve dualarin en bereketli ve bol kazanch bicimde huzurullahta kabul edil-
mesi icin miibarek ve mukaddes zaman ve mekan dilimleri dikkatle takip edil-
meye calisihr. Ciinkl her an 6lime hazir bulunma titizliliginin bir geregi olarak,
‘hemen ve simdi’yi ifade eden dn-1 seyydlelerin, yani ‘akan zaman iginde yasa-
nilan simdi’ye ait dnlar'in ¢ok iyi degerlendirilmesi, dinf kulluk suuru ve manevi
hayat felsefesinin (bilincinin) bir pargasidir.

Kulluk bilinciyle Hazret-i Zat, Sifat ve Esma’dan her an gelmekte olan ce-
mali tecelliler avlanmaya calisilir. Rahmet hazinesinden kendi zamanlarinin pa-
yina diisen nasiplerini azamf olglide alabilmek igin ‘vakitlerin safasi’ dikkatle ve
ciddiyetle gozetilir. Tam da bu noktada azamf ibadet, azami zikir ve azami tak-
vayl esas alan muttakilerin ve mutasavviflarin nezdinde ¢ok hususi bir kiymeti
haiz bulunan, ve hadis-i seriflerin haber verdigi ‘nefehat-i rahmet ve nefehat-i
Uns’ gibi ilahi-gaybi esintilerin, beraberlerinde stirpriz lGtuf ve ihsan bulutlarini
getirdigine inanilir. Bir anda ¢ok biylk manevi gelisime ve dikey yikselmeye
vesile olduguna itikat edilen bu vehbi lGtuflar, sGfinin diinyasinda bir bakima
irade-i cliz’iyeyle elde edilebilen sair kesbi kazanimlardan daha kiymetli maz-
hariyetlere eristirmesi itibariyle, adeta gizli Kadir gecesi sirri gibi essiz bir hedi-
ye saati sayilir.

Hayatin her saniyesinin degerini bilen ve simdiki ani degerlendirmeye gay-
ret eden hakiki mi’minler ve ozellikle sufiler, vakitleri kollayan birer ibn{i’l-vak-
te (vaktin cocuguna) donusdrler. Salih bir amele karsilik olmaksizin, tamamen
vehbi-lutfi olarak gelen o rahmani nefhalara kendini, kalbini, ruhunu bittnuyle
arz ederek, tek bir an-1 seyyalede cok muhtesem bir manevi devlete nail olmak
imkani, onlar icin, kagirilmamasi gereken kaderdenk bir firsat olarak gérulir. Ve
bu esrarengiz firsat, basta ehl-i tasavvuf olmak Uzere, ahireti kazanmaya odakli
yasayan akl-1 medd sahibi mi’minleri de kendisine cezbeder.

Dinfilimler icinde Hadis ve Tasavvuf dalinda ‘erbain’ denen kirk hadis serh-
leri ve esma-i hlisna kitaplari yaygin bir gelenektir. Biz bu ¢alismamizda sozko-
nusu ‘rahmdni ve rabbdni nefehdt’' haber veren hadis-i serifi, farkh rivayet-
leriyle ve s(ff dlimlerin yorumlariyla, ‘mahiyet/icerik, keyfiyet/nitelik ve kem-
miyet/nicelik’ bakimlarindan mercek altina aldik. Hadis-i serifi daha tafsilatl
ama derli-toplu bir ihtisar butlinlGgl icinde yogurarak, hemen her seviyede
mislimanin ameli hayatina katki saglayabilecek sekilde hazir hale getirebilme
niyetiyle, yogun ama sade bir calisma ortaya koymaya gayret sarfettik.

Simdi Rahmet Nefhalari’na dair o hadis-i nebevileri gorelim.
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I. Nefehat-1 [lahiyye Hadis-i Serifleri
a. Enes b. Mdlik, Ebu Hureyre ve Ebu’d-Derdd’nin Rivayetleri:

Enes b. Malik, Ebu Hureyre ve Ebu’d-Derda radiyallahi anhiim’den: Allah
Rasuli sallallahi aleyhi ve sellem Efendimiz séyle buyurdular:

iy a1y 35 s iy s s undly

(Bt B 53t o 855 15 8 Lo 85 0 0 AUERELGPEREN)
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“(Biitiin hayatiniz boyunca) kendi devrinizin hayirlarini (arastiriniz?), yap-
maya tdlip olunuz (yasadiginiz miiddetce hayirli fiiller yapmaya bakinP) ve
Allah’in rahmet nefhalarinin (rabbinizin nefhalarinin®) yoluna ¢ikin, onlara karsi
durun ve kendinizi onlara maruz birakin (géziintizii, génliiniizii onlara agmak
suretiyle onlari tizerinize alin, ¢ekin, kazanin). Siiphesiz ki rahmetinin 6yle nef-
halarivardir ki Allah, onlari kullarindan kime dilerse ona isabet ettirir. O yiizden
sizler, Allah’tan avrdtinizi (ayiplarinizi, kusurlarinizi, kabahatlerinizi) értmesini
ve korktuklarinizdan da sizi emin kilmasini isteyin.”

b. Muhammed b. Mesleme’nin Birinci Rivayeti:

Muhammed b. Said demistir ki: Muhammed b. Mesleme el-Ensari radiyal-
ahl anh vefat ettigi zaman kilicinin (palan arkasi) mesininde soyle yazdigina
sahit olduk:
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“Bismillahirrahmanirrahim. Nebi sallallahii aleyhi ve sellem’den isittim,
buyurdu ki: “Hig stiphesiz ki sizin ¢adinizin/émriiniiziin geri kalan (gtinlerin)de
Rabbinizin bir takim nefhalari bulunmaktadir. Bu sebeple sizler (nefhalarin gelis
yollari iizerinde durunuz ve) kendinizi onlara karsi tutunuz. Umulur ki (yapaca-
giniz) bir dua, (Allah’tan o anda inen) bir rahmete tevafuk eder de o rahmet, o
dua sahibini bir saadete eristirir ki artik ondan sonra o kimse bir daha da ebe-
diyen hiisrdnd ugramaz (kaybetmez, zararl ¢ikmaz, kaybolmaz).”

c. Muhammed b. Mesleme’nin ikinci Rivayeti:
Muhammed b. Mesleme’den: Allah Rasulii (sas) buyurmustur ki:
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“Siliphesiz ki sizin su ¢aginizin geri kalan giinlerinde Rabbinizin bir takim
nefhalari vardir. Bu yiizden kendinizi (istifade edebilmek icin) o nefhalara karsi
tutunuz. Umulur ki yapacadiniz bir dua (o anda inen) bir rahmete tevafuk eder
de sahibini mes’ud kilar ve o kimse ondan sonra bir daha ebediyen saki (bed-
baht, kemtdlih, kéti dkibetli, mutsuz) olmaz.””

d. Muhammed b. Mesleme’nin Ugiincii Rivayeti:

Muhammed b. Mesleme’den: Allah Rasulii (sas) soyle buyurdular:

ki U ol O 20T g 508 (O 8 830 A0 o 5 1530 8y
2R cqes feg% i 0 Bl 3 68 0% LG8 T T agoi 2 F o io <
(13T edas 03255 36 Leis 358 350 O Al 4 15558 I s 255 Y

“Hi¢ stiphesiz ki Rabbiniz azze ve celle’nin dehrin giinlerinde (-diger riva-
yette- ‘sizin su ¢adinizin giinlerinde’ ‘rahmetinden’®) nefhalari vardir. (Dikkat
edin® ve size de isabet etsin diye) o nefhalara karsi durun, kendinizi onlara dog-
ru tutun. Umulur ki sizden birisine o nefehdttan bir nefha isabet eder de ondan
sonra bir daha o kimse ebediyen saki olmaz. (Diger rivayette: Bu sebeple kendi-
nizi nefehata karsi tutunuz. Umit edilir ki sizlere de ondan bir nefha isabet eder
de sizler ondan sonra bir daha asla saki olmazsiniz.*°)"1

Bu hadis-i seriflerin ameli planda hayata aktarilabilmesi icin daha iyi anla-
silmasi istikametinde ise 6éncelikle Hakim-i Tirmizi (6.360/970), imam-i Gazali
(6.505/1111),Abdulkadir Geylani(6.561/1165),Sadreddin Konevi(6.673/1274),
Abdirrezzak Kasani (6.730/1329), Molla Ali el-Kari’ (6.1014/1605), imam
Miinavi (6.1031/1621), Sah Veliyyullah Dihlevi (6.1176/1762), Seyda Abdur-
rahman-1 Tahi (6.1304/1886), M. Hamdi Yazir'? (6.1361/1942) ve Bedilizzaman
Said Nursi (6.1379/1960) gibi biiyiik islam allamelerinin birbirini tamamlayan
degerlendirmelerine basvurduk.

Ayrica Hz. Ali ra. (6.40/661), Ka’bu’'l-Ahbar (6.32/652-53) radiyalla-
hi anhima olmak Uzere, Hasan el-Basri (6.110/728), Ebu’l-Hlseyin en-Nari
(6.295/908), Clineyd Bagdadi(6.297/909), Amr b. Osman el-Mekki (6.297/910),
Ebu’l-Kasim en-Nasr Abazi (6.367/977), Ebl Talib el-Mekki (6.383/993),
Fahruddin er-Razi (6.604/1207), Muhyiddin ibn-i Arabi (6.638/1240), Seyh Da-
vud b. Bahil, Seyh Ebu’l-Hasen es-Sazili (6.656/1258), ibnii Ataillah es-Siken-
deri (6.709/1309) ve Muhammed Bahaiddin en-Naksibendi (6.791/1389) gibi
zatlarin tamamlayici yan izahlarindan da istifade ettik.
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I1. Nefhalara Taarruz'un Manasi
a. Nefehatin Liigavi ve Istiléhi Manalari:

“Ne-fe-ha” Arapca Uflemek demektir. Nefha (¢. nefehat) kelimesi ise s6z-
lukte “Gfleme, Uflenen, ruh, hafif rizgar, esinti, soluk, nefes, rayiha, hos-gi-
zel koku, hediye, armagan” manalarina gelmektedir. “Allah’in kendi ruhundan
tflemesi, Rahmani nefes idi. ilim. Dort tirli Gfleme vardir: Birincide beden
hayat kazanir. ikincide kétii huylar yok olur. Ugiinciide iyi huylar ortaya ¢ikar.
Dordincide ruh bedenden ayrilir kutsiler alemine ugar.”*3

“Yayilan guizel koku, esinti” anlamiyla nefha, tasavvufta ‘raiha-i tayyibe’ye
miteradif de kullanilir ki, bu da ‘velilerden yayilan glizel rayiha, hos koku’
manasina geldigi gibi, yine ‘enfas-1 kudsiyye’ de ‘ermislerin kutsal nefesleri
manasi’na gelmektedir, tipki Hz. Yakub’un Misir'dan Hz. Yusuf’'un kokusunu
almasi (Yusuf, 12/94), Hz. Rasulullah’in da Veysel Karani’nin kokusunu almasi
gibi. Nitekim Mevlana Abdurrahman Camii, evliya ansiklopedisine “Nefehdtii’l-
Uns min Hadaréti’l-Kuds / Kudsi Alemlerden Uns Esintileri” adini vermistir.

Beri taraftan Rahman azze ve celle, bazi harim-i haremine mahrem hususi
evliyasina Unsiyet-i rahmaniyye ve maiyyet-i ilahiyyesini daima hissettirmek icin
rayiha-i tayyibelerde (hos kokularda) tecelli etmektedir ki, Sadreddin-i Konevi,
“Ehemmiyetli Bir Misahede”sinde mikaleme-i ilahiyeye mazhar olmus ve Hak
Teald da ona: “Sana olan ihsan ve inayetim sebebiyle, siirekli olarak seninle
olayim diye bu (amber) koku(sun)da sana tecelli ettim; bu beraberlik, genel
beraberlik degil, hususi-zati beraberliktir.” buyurmustur. Bunun lizerine Konevi
sevingten sasa kalmis, dili tutulmustur. Perdeyi agtigl zaman ise bazi dostlarini
ve Hakk’in kendisine verdigi o kokuyu elinde hazir bulmustur.'*

Kur’an-1 Kerim’de isim olarak “nefhatlin” (bir nefha, bir tfiris)® seklinde
tekil gegerken, “nifiha fi's-str” (SGr’a nefholundu, tfiralda)®® seklinde mechul
fiil, Hz. Adem’e ruh tflemesi de “nefahti” (tfledim)Y seklinde ma’lum fiil ola-
rak da gegmektedir. Konuyu ‘sarf ilminin tafsilat’'na bogmamak i¢in daha fazla
bunun lzerinde eglenmiyor, yalnizca mevzumuzla irtibatina isaret edip gegi-
yoruz. Su kadar ki: Bu rahmet nefhalari da tipki Hz. Adem’i dirilten ilahi nefha
misali ademogullarindan kime isabet ederse onu manen diriltir, kalben ihya
eder; Sar’a ikinci veya Uglncl Gftraliste oldugu gibi 61U ruhlar onunla birden
canlaniverir, adeta mezarlarindan hasrolup ayaga kalkarlar.

Sézkonusu Muhammed b. Mesleme r.a. hadislerinde gegen “nefhalar”dan
muradin “rahmet nefhalari” oldugunu, hem metindeki “kim bir rahmete isa-
bet eder de” ifadesi, hem de Enes b. Malik ve Ebu Hureyre hadislerindeki “ne-
fehat-1 rahmetillah” ibaresi haber vermektedir. Beri taraftan ise Muhammed b.
Mesleme’den gelen liglinci rivayette ‘rahmet’ kelimesinin hi¢ gegcmeyip sade-
ce ‘rabbinizin nefhalar’’ denilmis olmasi da akla, ilahi nefehatin hem rahmani,
hem de rabbani nefehat olabilecegi ihtimalini getirmektedir.
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b. ilahi Nefhalara Mazhariyetin Cesitleri

Esma ve sifattan tenezziilen gelen ilahi nefhalara (esintilere) maruz kalan
bir kul, o nefehatin nev’ine gore hal ve fiil olarak bir ziyadelik veya Ustiinli-
ge ulasir. Bu, bazen irfani gorus, bazen vicdani bir duyus acilimi olarak, bazen
de daha farkl suretlerde tezahir eder. Nitekim bazi sufi muelliflerin ‘taraf-i
ilahiden yazdirildi’ dedikleri makale, risale veya eserleri boyle bir rahmet-i ilha-
miyeye nailiyetin neticesi olmaktadir.

Sadreddin Konevi (6.673/1274), sézkonusu hadis-i seriften hareketle, hem
hadisin serhi sadedinde, hem de hadiste ifade edilen “rahmani nefha”lara
mazhariyetle, misahede ve varidat yollu nail oldugu “68 Nefha”yi mustakil bir
kitap halinde “en-Nefehatii’l-ilahiyye” ismiyle te’lif eylemistir. Bu nefhalarda,
tasavvufun ana konularindan olan Allah’in zat, sifatlari, isimleri ve bunlarin
alemdeki tecelli ve tasarruflari, varlik mertebeleri, tasavvufi istilahlar ve sair
mevzulara dair bir takim musahede?® ve varidat®® tarikleriyle elde ettigi haki-
katleri kaleme almistir.

Konevi, kitabinin giris kisminda mezk(r hadis-i serifte bahsedilen “nefeha-
ta taarruz”un, “maruz ve mazhar olma”nin mahiyeti ve nevileri tzerinde kisa
bir malumat vermistir ve demistir ki:

“Hazret-i Peygamber aleyhisselati vesselam’in ‘Sizin su giinlerinizde Rab-
binizin rahmet nefhalari/esintileri vardir. Dikkat edin, onlara taarruz edin.” bu-
yurdugu rivayet edilmistir. Bundan dolayi ben de, sézkonusu taarruzu (kendini
o nefhalara arz edip maruz birakmayi) ve onun tiirlerini tanimak niyetiyle Rab-
bime tevecclh ettim, yoneldim. Allah da beni onun hakikatine ve genel kisim-
larina muttali kildi. Boylece s6zkonusu taarruz kisimlarinin benim 6grendigim
kisimlar ile sinirh olduklarini miisahede ettim.”?

Konevi’ye gore: ilahi nefhalara taarruz (maruz ve mazhar olma) iki kisim-
dir. Birisi, caba ve gayretten soyut olan tamamen vehbi taarruzdur. Digeri ise
caba ile karisik olan taarruzdur. Cabadan soyutlanmis olan taarruz da birkag
tarltadar:

1. Yaratilmamus istidat ile gerceklesen taarruz’dur ki, buna higbir durum ve
is bitismez. Bu taarruz mertebelerinin ilki ve en Gstlinldir. Bunu,

2. Rihaniligin temizligi ve makal feleginin ddiresinin genisligi ile gercek-
lesen taarruz takip eder. Bu, rihani mertebe hikimlerindendir. Bu ikinci ta-
arruzun sahibi ve mensuplari ise, onun karsisinda cesitli derecelerde bulun-
maktadirlar; buradaki farklilik, a. ruhunun kuvveti, b. cevherliginin degeri, c.
mertebesinin yiceligi ve d. taarruz esnasinda kendisine hakim olan hale gore
ortaya ¢ikar.

ilahi nefhalara mezkur iki taarruz sekli, kisinin iradi caba ve gayretiyle ger-
ceklesmez, tamamen vehbidir. Bu iki taarruz tiirling,
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3. Muhabbet ile gerceklesen taarruz takip eder, fakat bunda ‘fakr/ihtiyac’
sarti vardir. Bu ihtiyag, mutlak veya mukayyed (sinirli) fakr’dir ve mensuplari da
cesitli derecelerde bulunurlar...

4. Vesileler ile Taarruz: ilahi nefhalara ameller, yénelisler, dualar gibi ‘vesi-
leler’ ile Hakk’a tevecciih seklindeki taarruzlar’dir.

Hadis-i serifte dile getirilen ‘taarruz’un, zikredilen kisimlarinin disinda,
killt bir mertebesi yoktur; sadece bu esaslarin alt béliimlerinden ibaret bazi
kisimlari olabilir.?

Girisini boyle bir takdim ile yaptig kitabinda Konevi, devamla, ‘Rahmant
Nefhalar’in ve Hususi-Rabbanf tecellilerin neticelerinden, sadece Hakk’in ken-
disine agmis oldugu ve zikretmesine imkan verdigi bazi seyleri kaydedecegini,
bunlari okuyup dustinen, zihnine yerlestiren ve kiymetini anlayan kisinin, b-
yuk bir mutluluga ve manevi mertebeye ulasacagini sdylemistir.

[II. Nefhalara Nailiyetin Vehbi ve Kesbi Boyutu

Rahmet nefhalarina nailiyet kesbi midir, yoksa vehbi midir? Yukarida “ilahi
Nefhalara Taarruzun Mertebeleri”nde gorilecegi lizere: Stphesiz kulun nail
oldugu, yaratilmisliktan yasatilmaya kadar her sey, Hz. Vehhab’in vehbidir. Ne
var ki Hz. Mukaddir 6yle takdir etmistir ki, bltlin nimetlerini, hatta (belki de)
nlbilvvetini bile ihsan etmede, kulunun ileride ortaya koyacagi iradi kullugun
niteligini nazar-i itibara almis, verecegi nliblivvete veya sair nimetlere kulunu
layik eylemistir. Dolayisiyla rahmet nefhalarina nailiyette/ma’riziyette, ilaht
vehb asil, beseri kesb ise fasildir, talt bir durumdur.

a. irddi Hazir bulunusluluk

“Allah’in rahmeti gékyiiziinden yagmur gibi iner ama o rahmet yagmu-
ru, kabr miisait olanlara dolar. Kab ters gevrilmis vaziyette ise, igcine hicbir sey
girmez.” diyen imam Gazali (6.505/1111), bizim elimizde olanin sadece o ilahi
nefhalara kalben agilip hazir beklemek oldugunu, o hazirlanma istidadinin da
ilaht bir mevhibe (meccanen bagis) olup bir mekslbe (kazanilan bir hak) olma-
digini belirtmis?? ve nefehdta mazhariyetin insan iradesine bakan cliz’i kesbi
tarafini teslim etmekle beraber, esasinda vehbi olduguna vurgu yapmistr.

b. irGdi Tevecciih ve Tevecciih Vsitalari

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.1176/1762) ise kulun ilaht nefhalara (enfas-i
kudsiyeye) nailiyetinde “tevecciih”ln asil oldugunu beyan etmistir ki daha 6nce
gectigi Uizere Sadreddin-i Konevi, en-Nefehatii’l-ilahiyye isimli eserini béyle bir
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tevecciihle yazdigini kitabin 6nséziinde haber vermistir®. imam Dihlevi daha
sonra bu tevecciih vasitalarindan dordini digerlerine 6ncelemistir. Bu dogrul-
tuda kulun; 1) Hakk’in tedelli nurlarina, 2) Sedir-i islamiye’ye, 3) Mukarrabinin
ruhlarina ve 4) Rasulullah’a salata teveccih ederek ilahi nefhalara (enfas-1 kud-
siyeye) nail olabilecegini belirtmis ve sdyle demistir:

“Kul Allah’a hakkiyla teveccih ettigi zaman, rahmet-i ilahiyeyi yakininda
buluverir. (...) Bu teveccih vesilelerinden birisi salavat-1 serifelerdir. Rasulullah
Efendimiz aleyhisselatl vesselam: “Kim bana bir saldt getirirse, Allah onu on
rahmet ile anar (on kez madfiret eder).”** “Kiyamet giiniinde insanlar icinde
bana en yakin olacak olanlar, bana en ¢ok salavdt getirenlerdir.”* buyurmus-
tur. Bunun sirri sudur:

Beseri nefislerin, behemahal ilahT nefhalara (enfas-1 kudsiyeye) kendile-
rini arzederek ulasmaya calismalari gerekir. Kendilerini o nefhalara karsi hazir
tutup nail olabilmek icin ‘teveccih’ gibisi yoktur; yani, 1) tedelliyat nurlarina
ve 2) yeryliziine konulmus Allah’in seairine (nisanelerine) yonelmek, onlardan
istifade etmeye calismak, onlar lizerinde dislinmek, onlar Gzerinde durmak, 3)
ozellikle de -Mele-i A’la sakinlerinin en Ustinleri ve Allah’in cémertlik hazine-
sini yerylzl sakinleri i¢cin devreye sokacak vasitalar durumunda olan- mukar-
rabin ruhlarina tevecciih etmek ve onlari harekete gecirici davranislara girmek
gibi vasita yoktur, ilahi nefhalara ulastirici en glizel vasitalar, bunlardir.

4) Allah’a tevecciih vasitalarinin en salihlerinden (uygunlarindan) biri de
Rasulullah’t saygi ile anmak ve O’nun hakkinda nezd-i ilahide hayir talebinde
bulunmakir. Ustelik salavat, sadece Hz. Peygamber’e rahmet okunarak yapilir
ve O'nun sahsindan istimdadda bulunma anlami icermez. Salavatin bu igerigi,
Hz. Peygamber’i tanrilastirma gibi bir tahrife gidebilecek yolu da kapatir.

(Mukarrabin olan) ehl-i kemalin ruhlari, bedenlerinden ayrildiginda, rah-
met deryasina dalar ve Rabbi'l-izzet’in misahedesinde istigrak halinde sika-
nete erer. Bu durumda yenilenmis bir irade ve ortaya ¢ikan bir saik ona etki
etmez. Ancak, daha asagi mertebede olan nefisler, himmet ile onlara yapisirlar
ve onlardan, ruhlara minasip bir nur ve hey’et celbederler. Efendimiz’in: ‘Bana
herhangi bir kimse selam verdigi zaman, mutlaka Allah Tedld bana ruhumu iade
eder ve ben onun selamini alir, mukabele ederim.’?® hadisinde kindye yoluyla
belirtilen mana iste budur. Ben (Sah Veliyyullah), hicri 1144 yilinda Medine’de
mucavir oldugum zamanlar bunu sayisiz kereler miisahede etmisimdir.”#

Peki kul, kendi iradesine diisen vazifeyi micahede noktasinda yerine ge-
tirir, fakat misahede veya manevi fetih gibi haller —ki rahmet nefhalarina nai-
liyetin en bliylk eserlerindendir- hasil olmamissa, ne yapmalidir? Bu sorunun
cevab-i irsadisi sadedinde Seyhi’l-Ekber ibn Arabi su tavsiyede bulunmustur:
“Fetih (mdnevi agilim) emdresi gérmedigin icin miicGhedeyi sakin terk etmeye
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kalkisma. Aksine miicahedeye azimle devam et. Ciinkii miicahede olunca el-
bette (miisahede de) fetih de olacaktir. Ameller fethi getirir ve nefisler ona ula-
sir. Fakat fethin bir vakti (merhdnu) vardir ve daha evvel hdsil olmaz. O halde
(zinhdr, miicahedene ragmen manevi agilimlar olmadi diye) Rabbini suglama.
Elbet amellerin bir meyvesi olacaktir. Sen yeter ki ihldsl ol, Rabbini suglamayi
tamamen nefsinden sil ve téhmet ehli olmaktan kag...”*

O halde kalbin maveral yamaclarinda Gful Gful esmesi beklenen rahmet
nefhalarini hangi zamanlarda gézlemek lazimdir?

IV. ilahi Nefhalarin Mahiyeti ve Nevileri
a. Nefehdtin Celdli ve Cemali Kisimlari:

izahini yapmaya calistigimiz hadis-i serifin farkli rivayetlerinden gorildugi
Uzere iki nevi ana nefehatin var oldugu ortaya ¢ikmaktadir: 1. Rabbani (hususi
- kalll) Nefhalar. 2. Rahmant (husust - kllf) Nefhalar.

Rabbani ve Rahmani Nefehat’i, ayrica killi ve husUsilerine de ayirmak
mimkiindir ki, Sadreddin-i Konevi, en-Nefehétii’l-ilGhiyye isimli eserinde isbu
hadis-i serifte zikrolunan nefehattan mazhar oldugu 68 nefhayi basliklara ta-
simis ve her baslikta, o nefhalarin cesitlerini de belirterek “ilahi Nefha, Kiilli
Nefha, Kiilli Ehemmiyetli Nefha, Kiillf ilGhi Nefa, ilGhi Zati Nefha, ilGhi Birlesti-
rici Nefha, Kiilli Rabbdni Nefha..” gibi farkl sifath basliklar altinda tasnif etmis-
tir. Mukaddime’sinde “Ben, bu kitapta ‘Rahmani Nefhalar’ ve Hususi-Rabbani
tecellilerin neticelerinden, sadece Hakk’in bana agmis oldugu ve zikretmeme
imkan verdigi bazi seyleri zikredecegim.” demistir.?®

b. Nefhalarin Mahiyeti ve Nevileri
Can ol ki nefahat dedi Kur’an’da ona Hak
Ol nefha-i rahmaniyedir bu sirr- mutlak
O nefha imis diri eden cimle cihani
O nefha imis zinet eden bag-1 cinani
Niyazi
Simdi mezk(r hadis-i serifteki “nefhalar”dan maksadin ne olduguna dair
Islam alimlerinin yapmis olduklari agiklamalari maddeler halinde gorebiliriz:

1.) Rahmet nefhalari, Hz. Menndn’in “minen hazineleri”nden gelen ekstra
lttf u ihsanlaridir, rutin disi hesapsiz ikramlaridir.

Hakim-i Tirmizi (6.360/970) demistir ki: “Nefha, tek seferde verilen ati-
ye/bagis demektir. Allah Teéla tek celsede 6yle bir ihsanda bulunur ki bu, sair
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zamanlardaki ihsalarinin cogundan fazla olur. (Hakk’in bir sevap hazineleri var-
dir, bir de minen hazineleri vardir.) Nefehat, ‘sevap hazineleri’'nin degil, ‘minen
hazineleri'nin kapilarinin agcilmasindan ortaya ¢ikar. ‘Sevap hazineleri’ belli mik-
tarlarla sinirhdir ve bir amele ceza/karsilik olarak gelir. ‘Minen hazineleri’nin
bir tanesi bile sevap hazinelerinden pek ¢ogunu icine alabilir. Clinkl ‘minen
hazineleri’ Allah’tan ¢ok blyuk bir comertlik ve sefkat tecelisi olarak lutfedil-
mektedir. (el-Mennéan ismine aittir ve muhatapta minnet duygusu meydana ge-
tirecek kadar fazladan iyilik, cémertlik, ihsan, ikram, nimet, rahmet hazineleri
demektir.)

Beri taraftan (minen hazinelerinden gelecek olan) nefhanin vakti malum
degildir (tipki Kadir gecesinin biitlin senenin gecelerinde gizlenmesi gibi —M.H.-
). Nefha vaktinin gizlenmis olmasi, insanlar o vakti arka arkaya kesintisiz olarak
istemeye devam etsinler ve her hal ve her vakitte o nefhanin estigi glizergahlar-
da ona karsi hazir durabilsinler diyedir. Eger bir kimse her hal U kdrda bu duru-
suna devam ederse, yapmis oldugu dualarinin o rahmet kapisinin acilis vaktine
tevafuk etmesi ¢ok yakindir ve c¢ok siir’atli olarak gerceklesir. Boylece kisi en
blylik zenginlige ulasir ve ebedi saadete nail olur, sonsuza degin said olur.

Bu durum tipki su misale benzer: Bir sultan, askerlerinin ve kolelerinin ri-
ziklarini aydan aya takdir ve tayin eder, verir. Bununla beraber kimi vakitlerde
comertlik ve kereminden bir takim ziyade lituflarda bulunur; hazinelerinin ka-
pisini agar ve oradan halkinin seneler icerisinde aldiklari olagan riziklarini agkin
bicimde onlara bol bol ihsanlarda bulunur. Kim sultandan boéyle bir ihsana nail
olursa, sonsuza kadar kimseye muhtac olmaz.

Ne var ki kisi sultanin comertlik ve sefkat vakitlerini bilemez. O sebeple
de s6zkonusu saate rastlayabilmek Gmidiyle her giin defalarca gidip gelmeye
devam etmesi gerekir. Lokman aleyhisselam demistir ki: “Ey ogulcugum! Dilini
Alléhiimmedfirli — Allahim! Bana merhamet et!” diye dua etmeye alistir. Clink(i
Allah’in éyle saatleri vardir ki o saatlerde yapilan dualar geri cevrilmez.” Yine
Hasan (el-Basri, 6.110/728) de: “Dedisik hallerinize bolca istifar etmeye bakin!
Ciinkii siz, madfiretin ne zaman inecedini bilemezsiniz.” demistir.”3°

Omiirliik zaman seridinin biitiin karelerinde siirpriz olarak esmesi mu-
kadder olan rahmet nefhalari, -Hakim Tirmizi’nin belirttigi gibi- Allah’in ‘sevap
hazineleri’'nden degil, ‘minen hazineleri’ndendir ve bu itibarla da tasavvufta
bir agidan yapilan rahmet tasnifinde ayri bir kisma dahil olmaktadir. Bilindigi
Uzere ‘acimak, yaziklamak, esirgemek ve lutfetmek’ manalarina gelen ‘rahmet’
kavraminin tasavvuf istilahinda iki tiiré oldugu gorilmektedir: 1. Rahmet-i Vi-
cdiyye: Takva ve ihsan ehline ahirette vaad edilen 6zel rahmettir (A'raf, 156).
2. Rahmet-i imtinaniyye (Mukteziyye): Amel ve ibadet edilmeden evvel Allah’in
bitiin mahlukatina 6nden dagitmis oldugu her seyi kusatan umumi rahmeti.3!
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Kisaca: Hazret-i Rahman’in, ism-i Mennan burcunda tild’ edip de minen hazi-
neleri vasitasiyla dagithig slrpriz rahmetine, rahmet-i imtinaniyye denilmek-
tedir.

‘imtinan’ ile ‘Minen’ kelimeleri ayni kékten miistak olmalari itibariyle,
Hz. Mennan’in ‘minen hazineleri’'nden olan rahmet nefhalari, kategorik ola-
rak rahmet-i imtinaniye denilen, herhangi bir sdlih amele mukabil olmaksizin,
karsiliksiz dagitilan umumi rahmete dahil olarak da dusiinlebilir ki, bu nokta-i
nazardan baktigimiz zaman, rahmet nefhalarina havassindan avamina bitin
mi’minlerin kendilerini arz edebilecekleri (taarruz) ve ‘kalp kablari’nin istiabi
Olcislinde ondan nasiplenebilecekleri imkan ve ihtimali daha bir kuvvet bul-
mus olmaktadir.

Minen hazinelerinden diinyada gelen sirpriz ikramlar gibi, cennette de
slirpriz ihsanlar olacaktir. Ahirette ehl-i cennete verilecegi vaad edilen miiste-
rek nimetlerin haricinde, bir de, diinyada rahmet nefhalarina mazhariyetin uk-
badaki karsiligi olarak, salih kullara Cennet’te ‘minen hazineleri’nden gozlerin
gormedigi, akla-hayale gelmedik ikramlar3? ihsan edilecektir.

”

1.) “Rahmet nefhalarindan murdd, kullari Allah’a yaklastiran tecellilerdir.

Bu tespitin sahibi imam Miinavi (6.1031/1621) izAhatini sdyle sirdiir-
mistir: “Tecelliyat-l mukarribattir ki Allah onlari diledigi kullarina nasip eder.
Rahmet nefhalarina karsi kendini arz etmek ise kalbi, kot ahlaktan hasil olan
kirlerden, islerden-paslardan temizlemek ve arindirmak suretiyle olur. Halkina
aydan aya yukli miktarda rizik dagitan bir sultan gibidir Allah Teala kullarina
karsi. Elbette bu siire zarfinda da O, comertliginden bir miktar atiyyelerde bu-
lunmaktadir.

Nihayet (glin gelir bitiin) hazinelerin kapisi (birden) agilir ve oradan bitiin
varliklara (maddi-manevi) riziklar dagrtlir, etrafi istigrak eder. iste kim bu kapi-
nin acilis zamanina denk getirebilirse, ebediyen zengin olur. Bu nefhalar, nimet
hazinelerinin kapisindan yayilir. Kapinin acilis vakti ise gizlenmistir, ta kul, her
vakitde boyle bir nefha igin hazir bulunsun diye. Her kim de bu nefha talebin-
de israrli ve devamli olursa, nimet kapilarinin agilis vaktine tevafuk etmesi ve
boylece de en buyiik zenginlige ulagsmasi ve en Uistlin bir saadete erismesi imit
edilir.”®

Stiphesiz ki ehl-i kurb ve ehl-i cezbin velayetinden daha yliksek makamdaki
sahabe-i kiramin velayet-i akrabiyetinin sirri da, cezbe-i Rahmani’de yatmakta-
dir. Bedilizzaman’a gore evliyanin seyr { sillka dayali velayetine karsi sahabe
velayetinin farki ve faikiyeti, kesbi degil, vehbi olusudur, bir cezb-i Rahmani ve
incizabla verilen bir mahbubiyete dayanmasidir.3* Binaenaleyh, sahabe-i kira-
min, yasadiklari asrin en bliylik hayrina, belki bitlin asirlarin en hayirli insanina
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tezahlr eden emsalsiz hayra mazhar olmakla o yiiksek velayet-i kiibraya nail
olduklari anlagiimaktadir.

m.) Rahmet nefhalari, kalplere bir ruh (melek), bir ilham suretinde gelir,
oyle hissedilir.

Kur’an-1 Kerim’de ilahi nefha, ‘Allah’in ruhundan bir ruh’ manasinda da kul-
lanilmistir: “Adem’i diizeltip bir bigime soktugum ve (bedeninin) icine ruhum-
dan (bir nefha) iifledigim zaman biitiin melekler ona secde ettiler.” (Hicr, 15/29;
Sad, 38/72).

Kur’an’da “Ruh” olarak Cibril de ge¢gmektedir. Nasil ki Kur’an-1 Kerim lafzen
alemlerin Rabbi’nden RGhu’l-Emin Cibril vasitasiyla Rasulullah’in kalbine vah-
yedilmistir, indirilmistir (Bkz. Suara, 26/193). Oyle de Kur’an’in bazi manalari
bazi melekler vasitasiyla bazi kullarin kalplerine ilham nefhalari suretinde ilka
edilmektedir. Bilhassa mibarek giin ve gecelerde rahmet-i ilahiyeden bir takim
husust esintiler vardir, adeta Cibril nefesi vardir, Hizir soluklari vardir ve melek-
lerinilim, hikmet, marifet, irfan dolu ilhamlari vardir. Séyle ki: Cenab-1 Hak celle
ve ala Hazretleri:

“Séyle onlara: “iman edenlere tam bir sebat vermek ve Allah’a teslimiyet
gosterecek miisliimanlara bir hiddyet ve miijde olmak iizere Kur’dn’i, Rabbin ta-
rafindan gercek olarak getiren, Ruhu’l-kudiis’tiir.” (Nahl, 16/102) buyurmustur.
Vahy-i ilahi olan kelamullah Ruhu’l-Kudis namli Cebrail aleyhisselam vasita-
siyla indirildigi gibi, Cenab-1 Rasil Efendimiz®* basta olmak lzere bircok sahabi
ve sahabi-misal zevat-1 kiram da bazi vakitler yine Ruh{i’l-Kudis’lin gonillerine
Ufledigi ilhamlarla konusmuslardir, konusturulmuslardir.

Nitekim Efendimiz s.a.s. bir defasinda “(‘Ruhu’l-Kudis (Cebrail) génlime
Ufledi ve dedi ki:’*®) Kimi seversen sev; mutlaka birgiin sevdiginden ayrilacak-
sin. Diledigin kadar yasa; birgiin mutlaka éleceksin.’’ Istedigin gibi amel et;
birgiin mutlaka karsiligini géreceksin (‘onunla karsilasacaksin8)! ‘Bilmis ol ki
mii’minin serefi gece kiydmidir, izzeti de insanlardan istigndsidir.”*

Musriklere karsi Rasulullah’t (s.a.s.) siiriyle midafaa eden Hassan b.
Sabit’e Ruhu’l-Kudis’tin hikmet desteginin®® ve immet-i Muhammed iginde de
Hz. Omer gibi*, bircok kulun (muhaddesdn’un*?) mazhar oldugu ilhamin da el-
Hakim’in hazine-i hikmetinden esen bir nevi nefehat olmasi misal olarak yeterli
olsa gerektir.

Yerylziine Hz. Rahman’dan gelen rahmet nefhalari, o Rahmani mana cev-
herleri, kullari dogrudan hayr G hasenata ve bakiyati’s-salihata sevkeder, yon-
lendirir; icten ice bu meyanda onlarin gonillerine bir ask U sevk U istiyak Ufler,
bir azm i cezm (i ikddm pompalar. icinde béyle bir ‘atesleme’yi hazir bulan
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kulun irade-i ctiz’iyesine bu noktada cok blyulk bir is/gorev terettiip eder. O
gorev de olabildigince ihlash bicimde teksif-i um(r ve terkiz-i himmet ederek,
yani tam bir konsantre olusla o manaya odaklanarak masivadan farig olmak ve
kendini butlinlyle o askin cezbesine teslim etmektir...

Iv.) Rahmet nefhalari, Rahmadni cezbelerdir ki, kulu Allah’a cezp eder ve
kalbini diinyevi alakalardan koparir.

Bazi eserlerde hadis-i serif olarak rivayet edilen, hadis dlceginde hakikat-
fesan bir soz, zikri gecen o rahmet nefhalarinin mahiyeti hakkinda bizlere bilgi
vermektedir, adeta o nefhalarin sirrini desifre etmektedir:

GBI e gl (G AP ol 2 Bls

“Rahmdn’in (Hakk’in) bir tek cezbesi, insanlarin ve cinlerin amellerine denk
gelir.”*

Ebu Abdurrahman es-Siilemi’nin (6.412/1021) haber verdigine gore; as-
linda Muhammed Bahaliddin Sah-1 Naksibend’den (6.791/1389) dort asir dnce
yasamis olan Horasan’in biyiik alimi Ebu’l-Kdsim en-Nasr Abazi ibrahim en-
Nisab(ri’ye (6.367/977) ait olan bu soziin ilk lafzi soyledir:

R WS (e o3 B obds pe sy

“Hakk’in cezbelerinden bir cezbe, cin ve insin amellerini asar, daha fazla
gelir.”*

Hatta bazi sUfiler, hadis olarak da zikredilen bu s6zi, yukarida gecen ma-
nahnifihimiz olan hadis-i nebeviyi serheder mahiyette onunla birlikte istimal
etmigler ve demislerdir ki:

z
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“Muhakkak ki (igcinde yasadiginiz) devrinize ait giinlerde Rabbinizin bir
takim nefhalari vardir. O sebeple kendinizi o rahmet nefhalarina karsi tutun,
arz edin. Zira Hakk’in cezbelerinden bir cezbe, ins (i cinnin ameline muddil ge-
lir”* O cezbe-i rahmani ki, Naksibendiyye tarikatinin de sirridir. Muhammed
Bahéaliddin en-Naksibend’e (6.791/1389) tarikati soruldugu, yolunun kesbi mi
oldugu, yoksa kendisine miras mi birakildigi sual edildigi zaman: “Ben ‘Hakk’in
cezbelerinden bir cezbe ins (i cinnin ameline denk gelir.” hakikati ile sereflendi-
rildim.”® seklinde cevap vermis ve Naksiligin, bir Abaza olan Ebu’l-Kasim en-
Nasr Abazi’den menkdl sirrini tek bir ciimleyle ifsa etmistir.

Naksi seyhi Seyda Abdurrahman-i Tahi (6.1304/1886), Naksibendiligin ta-
rikat olarak, Hakkin cezbelerinden bu cezbeye mazhar oldugunu ve o cezbe
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ile dort cesit terklere (dlinyayi, ahireti, yoklugu ve terki terketmeye) muvaffak
kilindigini séylemistir.*’

Seyda-i Tahi’nin nazarina, dua, tevecciih ve himmetine mazhar olan Be-
ditizzaman Said-i Nursi’nin (6.1379/1960) eserleri icin de benzer bir ifade kulla-
nilmis ve Risale-i Nur’da insani ceken sirrin, muhtevasindaki ilahi cazibe oldugu
yorumu yapilmistir.*® Nursi’ye gére, bir hakikat-i cazibedar’in cezbiyle meczub,
meclub ve mecbul olan vicdan, fitrat-1 zisuurundaki cezbe ve incizap hakikati-
nin lisaniyla: “Ben bir hakikat-i cGzibeddrin cezbesiyle konusurum.” der.*® Cln-
ki: “fitrat-1 zisuur olan vicdandaki incizap ve cezbe, bir hakikat-i cazibedarin
cezbesiyledir”*° Bu sebeple “vicdan, cezbesiyle Allah’ tanir.”>! Bu, vicdanin ma-
rifetullahidir. Boyle bir marifeti saglayan tefekkiir de nafile ibadetlerden daha
kiymetlidir.

imam Fahruddin er-Razi’nin (6.604/1207) ismini vermedigi bir zattan nak-
len kaydettigi diger bir sézde: “Rahmdn’in (rahmet) cezbelerinden bir cezbe,
yetmis sene ibadetten daha hayirlidir.”>* denilmistir.

Bu ylizdendir ki pek ¢cok mana ehli zatlar, dualarinda o rahmet nefhalarini
ve cezbelerini blylik ciddiyet ve istiyak icinde talep etmislerdir. Mesela: $a-
zili tarikatinin evradinda ibnii Ataillah es-Sikenderi’nin (6.709/1309) Miinacat
soyle bir dua climlesi ihtiva eder:

.« u-G-\ S sles ¢ Snig (sl AT i SAAE »
“Beni kurb ehlinin hakikatlerine ulastir ve cezb ehlinin mesleklerine beni
de siillk ettir.”>?

el-Ed’iyyet’t-Ticaniyye’>* isimli “Ticanilerin Dua Kitab1”nda:

P
|
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“Allahim! inayet cézibelerin (kendine ceken yardim tecellileri) ile kalben ve
bedenen beni Kendine cezbet, cek! Ve bana blitiin vakitlerimde Seninle mesgul
olma hil’ati giydir (Bana seninle istigdal vakitlerimde istigréak hil’ati giydir)!”*
diye bir dua vardir.

imam Gazal’nin (6.505/1111) Rahmani nefhalar ve cezbeler mevzuundaki
mezk({r hadis-i serifleri agiklar mahiyette serdettigi beyanlari ile meseleyi daha
acitlimh ve detayh olarak degerlendirmeye alalim. Soyle diyor:

“Insanin cehd Ui gayretinin arkasinda Rahman’in cezbelerinden bir cezbeye
nail olmak vardir, o bir cezbe ki ins U cinnin amellerine bedel gelir. Bu cezbe ise
kulun ihtiyariyla alakali degildir, (ona bagli husGle gelmez). Belki kulun ihtiya-
ri sadece kalbini diinyanin cazibelerinden kesmek suretiyle bu ilahi cezbelere
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(hazir kilmasinda,) maruz birakmasindadir. Stiphesiz ki (ilahi cezbeyle) esfel-i
safiline cezbolunan / cekilen bir kimse, (kendi iradesiyle) a’la-yi illiyyine cekile-
mez. Bitlin himmeti diinya olan kimse diinyaya dogru miinceziptir (¢ekilmek-
tedir). Hazreti Rasulullah’in “Caginiza ait giinlerde Rabbinizin bir takim nefha-
lari vardir. Uyanik olun, o nefhalara maruz kalmaya bakin!” hadis-i serifinde
murad buyurdugu (bir) mana da zaten (insani diinyaya ¢eken) cazip alakalarin
kalpten kesilmesidir.”>®

Gazali'ye gore; Bu nefhalarin ve cezbelerin (kula ulasmasinda) ise semavi
sebepleri vardir. Clinki Allah Tedld: ‘Gékte hem rizkiniz (rizkinizin vesileleri),
hem de size vadd olunan cennet vardir.” (Zariyat, 51/22) buyurmustur. Gokten
inen rizik ise rizik nevilerinin en alasidir. Semavi isler bizim mechulimuzdar. Al-
lah Teala rizik sebeplerini ne zaman miiyesser kilacaktir, bilemeyiz. Bize diisen
o nimete yer hazirlamak, konacagi yeri (kalbde) bosaltmak ve rahmetin inisini
ve kitapta yazilmis olan miiddeti intizar etmektir. Tipki bahgevanin topragi zi-
raate elverisli hale getirmek icin otlardan temizlemesi ve sonra ekim yapmasi
gibi. Bu da yetmez, ayrica semadan yagmurun yagmasi ve kitapta yazilmis olan
vaktin gelmis olmasi sarti gibi. Kisi Allah’in yagmur yagmasi icin gerekli olan se-
bepleri ne zaman bir araya getirmeyi takdir buyurdugunu bilmez. Sadece Allah
Teald’nin her seneyi yagmurdan hali kilmamasi seklindeki fazlina ve rahmetine
givenmekle yetinir.

Ayni sekilde, bir sene, bir ay ve bir glinde cezebattan bir cezbe ve nefehat-
tan bir nefha (esinti) ile ylikseldigi zaman, kulun, kalbini sehevat otlarindan
temizlemis ve icine irade ve ihlas tohumlarini ekmis olmasi, bundan sonra da
kalbini rahmet riizgarinin esmesine hazir hale getirmesi, esebilecegi bir yer
haline getirmesi gerekir. Nasil ki bahar mevsiminde ve bulutlarin semada go-
riinmesi vaktinde yagmurun yagmasi beklentisi kuvvet bulur. Oyle de rahmet
nefhalarinin intizari evkdt-i serifede, himmetlerin birlestigi ve kalplerin bulustu-
gu zamanlarda kuvvet bulur; Arafe giiniinde, Cuma giiniinde ve Ramazan giin-
lerinde oldugu gibi. Ciinkii himmetler (niyetler) ve nefisler, rahmetinin bol bol
gelmesi icin takdir-i ilahi hiikmdi ile alakali birer esbdptir ki yagmurlar, yagmur
duasina gikildig vakitlerde o sebeplerle yagarlar.>’

Yine imam-1 Gazali’ye gére: Nefsin tezkiyesi ve kirlerden-pisliklerden arin-
dirilmasi suretiyle il4hi rahmeti alabilmeye (kabdile) istidatli hale gelmek gerek-
mektedir. Mahrum birakan perde, kulun cihetindendir, ilahT rahmet canibinden
degildir. O sebepten de Aleyhisselam Efendimiz:

BB Vo 18585 8 3 2K By

“Devrinize ait glinlerde Rabbinizin bir takim (rahmet) esintileri vardir. Zin-
hdr bunlari kagcirmayin! Kendinizi onlari almaya hazir tutun!” buyurmustur.>®
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Hazir bulunusluluk ise ancak kalbin tathiri (temizlenmesi) ve kotli ahlaktan ha-
sil olan kirlerden-pisliklerden arindirilmasi suretiyle olur.>®

Gazall, Kuds Mi’ra¢lari isimli eserinde ayni konuda su acilimi yapmistir:

“Malumdur ki: Nefis (can/ruh) ile beden arasinda bir aldka-i ma’kle vardir
ki, birisi digerinden tesir alir. Bunun i¢indir ki nefis (can), kuds canibine dogru
tezekkir ettigi zaman, beden cekilir ve hissetmesi de durur. Ayni sekilde de
nefis (ruh), bedenin gazap, sehvet, his ve daha baska muktezalarindan etkile-
nir. Nefis (ruh), ona layik vecih lizere hayali suretler dogdugu zaman, onlardan
etkilenir. Onlardan etkilendigi zaman da, Allah’tan bir rahmet ve lituf olarak
matlup olan seyi, bedenin Uzerine ifaza etmeye hazir hale gelmis olur. Bu se-
bepledir ki Aleyhisselatli Vesselam Efendimiz:

B 15255 YT s (.fju ol & (.i) 3 »

“Icinde yasadiginiz zaman dilimlerinde Rabbinizin bir takim (rahmet) esin-
tileri vardir. Sakin bunlardan gafil olmayin! Onlari almaya hazir bulunun!”
buyurmuslardir. Nefsin (ruhun) o fazl-i ilahiye ait esintilere hazir bulunmasi
gerekir ki, Allah da o fazli onun lizerine bosaltsin. Clink(i Hz. Cevvad’in comert-
liginde cimrilik yoktur.’® Ma’k(lati tahsil etmek bizim elimizde degildir. Belki
elimizde olan sadece o nefhalara agik olabilmek ve hazir bekleyebilmektir. Kaldi
ki o nefhalara maruz olabilmek i¢in hazirlanabilme istidadi vermis olmasi da
yine kullara ilahi bir mevhibedir, asla iktisab eliyle nail olunacak (iradi-kesbi) bir
sey degildir.”¢!

v. Bazi rahmet nefhalari, marifet nurlaridir; marifetullahin hava-misal sa-
hidleridir.

Rahmet nefhalari, marifet nurlari gibidir veya bazi rahmet nefhalari, ma-
rifet nurlar getirir. Hadis-i serifte haber verilen rahmet nefhalariyla gelen ma-
rifet nurlarina insanin marifet latifeleri vasitasiyla mazhar olabilecegine dikkat
ceken imam-1 Gazali gibi®?, Bedilizzaman da, hava-misal tasvir ettigi “marifet
nurlar1” ve nevileriyle adeta sézkonusu hadisi ve rahmet nefhalarini izah et-
mektedir. O’na gore: insanin kalbine gelen veya aklina gériinen marifetullah
bilgileri, yani Allah’in varligindan, birliginden ve sifatlarindan haber veren isa-
retler, delaletler, deliller, biirhanlar, hiiccetler ve sahitler, karakterleri icabi ya
su gibidir, ya hava gibidir, ya da nur gibidirler. Dolayisiyla rahmet nefhalari da,
nur gibi, hava gibi veya su gibidirler. O marifet nurunu tutabilmek igin sebep-
lerden siyrilarak bitindyle kisinin ona ylzind ve 6zinli dénmesi ve dylece
hazir bulunusluluk icinde durmasi lazimdir. O kendiliginden gelip kisinin akil ve
kalbine yerlesecektir.

“Rabbinizin rahmet nefhalarina karsi durun ve kendinizi onlara maruz bi-
rakin!” hadis-i serifindeki gibi Bedilizzaman da marifet nurlarinin ayni sekilde
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elde edilebilecegini bildirmektedir: “Bil, ey gafil, mlisevves Said! Cendb-1 Hak-
kin nur-u marifetine yetismek ve bakmak.. ve dydt ve sahitlerin aynalarinda
cilvelerini gérmek.. ve berdhin ve deliller mesdmatiyla (gézenekleriyle o cilve-
leri) temdsa etmek iktiza ediyor ki, senin listlinden gegen, kalbine gelen ve akli-
na gdériinen herbir nuru tenkit parmaklariyla yoklama ve tereddiit eliyle tenkit
etme. Sana isiklanan (marifetullaha dair) bir nuru tutmak icin elini uzatma.
Belki gaflet esbdbindan tecerriid et, o nurlara miiteveccih ol, dur.”%

Bu ve miiteakib sozlerde anlatilanlar tipki rahmet nefehatina kendini
ma’ruz birakmanin nasilini agiklamaktadir. Demek ki: Hakkin nurlari dleme
yayilirken insanin lizerinden de gecerler ve bu esnada bazi nurlar, gafletten
soyutlanmis ve onlara tevecciih etmis vaziyette bekleyen uyanik ve acik olan
kalb-i selimlere gelir, akl-1 selimlere goriinirler. Ortada bir “n{r-u marifet” var,
bir “cilve” var ve bir de “birhan ve deliller” var; delillerden cilvelere, cilveler-
den de nur-u marifete terakki ve intikal edilecektir. Siralamada 6nce, bu milk
alemindeki biirhan ve delillerin gézeneklerinden melek(t alemindeki bazi ilaht
ayetler ve sahitler temasa ediliyor. O ayetler ve sahidlerin aynasinda ise Hakk’in
cilveleri goriliyor.. o cilvelerde ise Cenab-1 Hakk’in nur-u marifetine yetisiliyor,
bakiliyor.

Bedilizzaman, “cinki” diyor, “ben misahede ettim ki, marifetullahin
sahitleri, burhanlari Ug¢ cesittir:

Bir kismi su gibidir. Goriinir, hissedilir, Iakin parmaklarla tutulmaz. Bu ki-
simda hayalattan tecerriid etmek, kiilliyetle ona dalmak gerektir. Tenkit parmak-
lariyla tecessis edilmez; edilse akar, kagar. O ab-1 hayat, parmagi mekan ittihaz
etmez.

ikinci kisim, hava gibidir. Hissedilir, fakat ne goriiniir, ne de tutulur. Ona
karsi sen, ylzin, agzin, ruhunla o rahmet nesimine karsi tevecciih et, kendini
mukabil tut. Tenkit elini uzatma, tutamazsin. Ruhunla teneffiis et. Tereddit eli
ile baksan, tenkit ile el atsan, o yirir, gider. Senin elini mesken ittihaz etmez,
ona razi olmaz.

Ugtincii kisim ise, nur gibidir. Gériiniir, fakat ne hissedilir, ne de tutulur.
Oyleyse, sen kalbinin géziiyle, ruhunun nazariyla kendini ona mukabil tut ve
goziinii ona tevcih et, bekle. Belki kendi kendine gelir. Clinkii nur, elle tutulmaz,
parmaklarla avlanmaz. Belki o nur ancak basiret nuruyla avlanir. Eger haris ve
maddi elini uzatsan ve maddi mizanlarla tartsan, sonmese de gizlenir. Cinki
oyle nur, maddide hapse razi olmadigi gibi, kayda giremez, kesifi kendine ma-
lik ve seyyid kabul etmez."*

Bediiizzaman’in bu tespitleri 1si§inda; hadis-i serifte haber verilen ilaht
nefhalarin bir kismi, marifet nurlaridir, bir kismi hava-misal marifet sahidleridir
denebilir. Nitekim: Nur-misal olan marifet sahidleri, kalbin goziine ve ruhun na-
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zarina gorundr, basiret nuruyla avlanirlar. Su-misal olan marifet sahidleri icine
hayallerden soyutlanarak killiyetle dalinabilir. Hava-misal olan marifet sahidle-
ri ise rahmet riizgandirlar ki, ruh ile teneffis edilebilirler.

Kesretten vahdete seyehatte, kesif olandan seffaf olana dogru bir soyut-
lanma yasadigl icin, Bedilizzaman’in marifetullah birhanlarini tasnifini ayni
zamanda bir tertip olarak kabul edip; su gibi olanlar, sonra hava gibi olanlar,
ardindan da nur gibi olanlar seklinde maddi-kesif olandan manevi-seffaf olana
dogru bir siralama yapabiliriz.

vi.)Rahmet nefhalari, ugradigi kalblerdeki hayir, tevhid, esrar, hikmet ve
kurbiyet sirlarini yeserten manevi bir yagmur indirir, kalbe Glemleri toplar.

Abdiilkadir Geylani (6.561/1165), ilahi rahmete mazhar olan kalbde hayir,
tevhid, esrar, hikmet tohumlarinin ¢cimlenmesini, ardindan da tevekkil, mu-
nacat ve kurbiyete ulasan hayirli bir strecin acilimini ve sonucta kalbin bitin
varliklarin toplandigi bir merkeze dénismesini soyle anlatmistir:

“Higbir sey yoktur ki, hazineleri mutlaka bizim nezdimizde olmasin. Biz on-
lari belli bir miktar disinda indirmeyiz.” (Hicr, 21). Yagmur gokten yere iner. Son-
ra ondan da nebatlar biter. Bizim (sohbetlerimizde) bahsettigimiz bu hususlar
da gokten iner. Fakat arza (yere) degil, kalbe, kalb topragina iner. inen bu ilahi
nefhalar ve tecelliler neticesi, kalbler titrer, Grperir. Her bir nefhada bir hayir
biter, cimlenir; esrar ¢cimlenir, hikmetler cimlenir, tevhid ¢cimlenir, tevekkil ¢im-
lenir, miinacaat ¢imlenir; izzet ve celal sahibi Allah’a yakinlik cimlenir.. o zaman
bu kalbde yemyesil agaclar bulunur, meyveler bulunur, sahralar-¢éller bulunur,
bozkirlar-yaylalar bulunur, denizler, nehirler, daglar, goller bulunur. O zaman bu
kalb, insanlarin, cinlerin, meleklerin ve ruhlarin toplanma yeri (mecmai, cami-
si) olur.”®

BitlUn bunlar hep o rahmet nefhalari sayesinde gergeklesirler.

V. Nefhalarin Estigi Zamanlar, Zeminler, Mekanlar, Mekinler
a.) Nefehat saati, her giinde bulunabilir.

Hakim-i Tirmizi’nin yukarida agikladig Gzere: Rahmani nefehat, Allah’in
“minen (ihsan G ikram) hazineleri”nden zamansiz, rutin disi olarak gelir. Rah-
meti galeyana getirip costuracak fiillerin kullardan sud(iruna binden veya baska
bir takim sebeplere bagli olarak agilan bu “minen hazineleri”nin acilis vakitleri
mechuldir. O ylzden kullar, Allah’in bu sira disi ve sira isti comertliginin ve
sefkatinin feyezan edecegi vakitleri bilmezler.®®

Molla Ali el-Kari’ (6.1014/1605): “Hadis-i serifte sézkonusu biyik nimetin
herkes icin gerceklesmedigi ve her vakitte bulunmadigina bir ima vardir. Clinki
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bu nimet, Hakk’in iki cihanin ameline denk olan cezebdtindan bir cezbeye bagli
kilinmistir.”®” demistir. Rahmet nefhalarinin estigi vakitler gizli birakilmistir, zira
“burada kuldan istenen, her vakit ayakta, otururken veya yatarken yahut diinya
mesgalaleriyle ugrasirken daima o ilahT nefhalara hazir bulunmasidir. Clinkt kul
nimet hazinelerinin ne zaman agilacagini bilmez.”®

Seyh Muhammed Vefa’nin seyhi, Seyh Davud b. Bahil: “Hicbir yeni vakit
yoktur ki illd o vakitte (yticelerden) yeni mededler inmis olmasin. Miiridlerin
himmeti yiiksek olanlar, o mededleri kaparlar.”®® demistir ki, bu s6z, nefehat-i
rahmetin kimi zaman semavi mededler s(iretinde yeryliziine tenezzil edisini ve
ona mazhariyet icin, kalpteki himmeti yiksek tutma sartini da haber vermesi
bakimindan dikkate sayandir.

b.) Nefehat saati, her gecede olabilir.

imam-1 Gazali’nin de dikkat ¢ektigi tizere, Hz. Peygamber (sas) Allah’in ilaht
rahmet nefhalari konusunda gayet coémert oldugunu, sevk ve ragbet ibareleri-
nin delaleti en acik olanlariyla ifade etmislerdir:“Allah Tedld, her gece, gecenin
son licte bir vakti kaldidi sira, diinya semasina tenezziil eder (yaklasir) ve séyle
seslenir: Yok mu dua eden, cevap vereyim. Yok mu merhamet isteyen, mer-
hamet edeyim!?”7° Yine Cenab-1 Hak baska hadis-i kutsilerinde: “Kim bana bir
karsi yaklasirsa, ben ona bir zird’ yaklasirim. Kim bana yliriiyerek gelirse, ben
ona kosarak giderim.””* buyurmustur.”7?

Gazali sdyle bir olay kaydetmistir: “Miiridlerden birisi Ustadina geceleri
uzun zaman uyuyamadigindan sikdyet etti ve uykuyu getiren bir ¢are talep etti.
Bunun lizerine Ustad’i ona dedi ki:

o KU sl s Jad alaial) ol Conar ey LU 3 ol & O) & by
Kol S

“Ey oglum! Muhakkak ki Allah’in geceleyin ve glindlzleyin (gonderdigi)
nehfalari vardir; uyanik kalplere isabet eder, uyuyan kalpleri es gecer. O se-
beple sen (madem ki geceleri pek uyuyamiyorsun, o halde siirekli) kendini bu
nefhalara karsi hazir tut! (Uykusuzlugunu boyle degerlendir!)” Bu irsad tzerine
maridi: “Ya seyyidi! (Bu sozlinle sen) beni hem gece, hem de glindlzleyin bis-
biitiin uykusuzluga terkettin!” dedi. Ustadi sdyle karsilik verdi:

g fsly (A clio e [ a8 3 U )l UL i) sda OF sl »

“Bilmis ol ki: Bu nefhalar, (glindiizlerde de bulunmakla beraber) geceleyin
daha ziyade bulunur, kalplerin baska mesgalelerden kurtulup safa bulmasin-
dan dolayi gece kiyaminda daha ¢ok bulunmasi timit olunur. (O sebeple de sen
geceleri uykusuz kalmaktan dolayi Gzlilme, uykusuzlugu boyle degerlendir!)”
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Cabir b. Abdillah’in naklettigi sahih bir haberde Rasulullah sallallahi aleyhi ve
selem soyle buyurmustur:

“Hi¢ siiphesiz ki gecenin iginde (“bir kisminda”’®) bir saat/vakit vardir ki
miisliiman bir kimse o saate tevafuk eder de (o vakit igcinde) Allah’tan diinya
veya ahiret adina bir hayir talebinde bulunursa, Allah Teéld ona istedigini mut-
laka (hakikaten veya hiikmen) verir. Bu icabet saati ise her gecede bulunur.”™
Bu icabet saatini ihya etmek i¢in uykudan kalkanlarin istekleri, gecenin bitini
icerisinde ¢ok bliyik ehemmiyeti haizdir; tipki Ramazan ayindaki Kadir gecesi
gibi, yahut Cuma glinlindeki icabet saati gibi, o da gecedeki nefehat saati ol-
maktadir. Allahi a’lem.””®

Ahmed Yesevi’nin halifelerinden Hakim Ata diye bilinen Sileyman Bakir-
gant “Her kim gérsen Hizir bil, / Her tiin gérsen Kadir bil.”’® demis, insanin ve
zamanin degerine isaret etmistir. “Her geceyi Kadir gecesi gibi gér, ¢iinkii bir
daha yasayamasin” demeye getirmektedir.

c.) Nefehat saati, her Cuma gliniinde bulunabilir.

Kur’an ve Hadis’in haber verdigine gore: Allah Teala, bedenini glizelce ya-
rattiktan sonra Hz. Adem’e ruhundan bir nefha, bir ruh tiflemistir’” ve bu iifleyis
bir Cuma giinii gerceklesmistir.”8 Allah Teala, Hz. Adem’e bir Cuma giinii ruhun-
dan bir nefha (fledigi gibi, ademogullarina da yine Cuma glinleri rahmetinden
bir takim nefhalar ggndermektedir. imam Gazal’nin ifadesiyle:

“Cuma glinii de (rahmet nefhalarinin estigi) glinler cimlesindendir. O se-
beple kul bitin giindiiziinde o nefhalara kalbini hazir vaziyette bulundurmak,
zikre devam etmek ve diinya vesveselerinden kurtulmak suretiyle karsi durma-
lidir. Boyle olursa bu nefhalardan bir miktar nefhaya mazhar olacagi umulur.
Ka'bl’l-Ahbar r.a. (6.32/652): ‘Nefehdt-1 ilahiyyenin estigi vakit, Cuma giiniiniin
son saatidir, glinesin gurib ettigi esnadadir. demistir.””®

¢) Nefehat saati, daha ziyade miibarek giin veya gecelerde bulunur.

Arafe giinii, Cuma giinii veya Ramazan giinleri gibi. imam Gazal’nin, rah-
met nefhalarinin daha ziyade intizar edildigi vakitlerin basinda “evkat-i serife”yi
(serefli/kiymetli vakitleri) zikreder, yani bitiin mubarek glin ve geceleri betah-
sis oncelelikli olarak dile getirir.&°

e.) Kalplerin ve himmetlerin birleserek cemaat haline dua ve ibadete dur-
dugu zamanlarda rahmet nefhalarinin gelmesi daha kuvvetle iimit edilir.

Yine imam Gazali’nin dikkat cektigi bu iki husus birlestirirsek diyebiliriz ki:
Dualarin kabul edildigi hemen biitlin mibarek giin ve geceler, rahmet nefha-
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larinin estigi zaman dilimleridir. Eger o kutsal zamanlarda dua ve ibadetler bir
de cemaatler halinde yapilirsa, o rahmet riizgarlari o cemaatin sahs-1 manevisi
tarafindan bir miknatis misali ¢ekilir ve yapilan dualar kabale karin olurlar.

Allah’in rahmet, inayet, muhabbet ve kabdl elinin Uzerlerinde ve beraber-
lerinde bulundugu mi’min cemaat®, eger bir araya gelip topluca bir yakarisa
gecerlerse, talepleri gokler 6tesinde aninda karsilik bulur. Cemaatin sahs-1 ma-
nevisinin makbuliyetini ve miessiriyetini bize haber veren Peygamber Efendi-
miz bir hadis-i seriflerinde: “Bir cemaat toplanip da, (icleriden) birisi dua eder

ve étekiler de “Gmin” derse Allah o duaya (muhakkak) icabet buyurur, (onu
kabul eder).”® buyurmuslardir.

f.) Rahméni/Rabbéni Nefhalar, Vakitlerin Safdsinda Séfi Kalplere Udrar-
lar:

Clineyd-i Bagdadi (6.297/909): “Musahede, kalblerin safdsi vaktinde ve
ilahi ndrlar sayesinde idrak olunan gaybin tecellisinden ibarettir” buyurur. Ba-
zilarinca misahede-i cem’ de denilen bu makamda, rahmet nefhalari en mah-
rem eltaf-1 Gnsiyesiyle eser ve erbab-1 dilden safi gonillere ugrar ve birakacagi
sok edici surprizleri, muhtesem hediyeleri birakir gider.

“Vakitlerin safasi”ndan sayilabilecek bu kaderdenk nimet ve devleti takibe
gayret sarfetmemek ise, herkes icin blylk bir mahrumiyet, bilhassa ehlullah
icin cok biyik bir afettir, denilmistir. Séyle ki: Seyhu’l-Ekber Muhyiddin ibn-
i Arabi (6.638/1240), “Vakitlerin Safasi Hakkinda” demistir ki: “Sana nasiha-
tim olsun, vakitlerin safdsina i’tirGz eylemekten (sirtini dénmekten) ¢ok sakin.
Ciinkii safd-yi1 evkatin tayyinde (kagirilmasinda) éfat vardir. Bunu kimse bilmez,
sdde Allah Teéld’nin ishdd eyledigi yani gésterdigi kimseler bilirler. Bil ki: Kalbin-
deki tefakkud yani arastirmak ile istigdl, teyakkuz (yakaza halindeki uyanmislik)
aldmetlerindendir.”® Abdirrezzak Kasani (6.730/1329), tasavvufi makamlarin
birincisi olan ‘yakaza’nin kendi icinde 10 mertebesini anlatirken, ‘yakaza, ve-
layette, ilahi bir hayatla yasamak icin Rahmani iins ve nefhalari elde etmekle
mutlu olmaktir! demistir.®*

Saziliyyenin piri Seyh Ebu’l-Hasen es-Sazili (6.656/1258): “Ey miirid! Bir
vaktin tadtini diger bir vakte te’hir etme. Ciinkii ya o tddti veya onun kadarini
kagirirsin ve bu kagirman sebebiyle vakit nimetine nankdrliik edip bir cezaya
carptirilirsin. Ciinkii her vaktin Allah’a yonelmede bir hissesi vardir.”®® sozleriyle,
rahi hayat ve maneviyat adina ¢cok miihim bir prensibe dikkatleri cekmistir. Bu
hisseyi kagcirmamak icin her an kalben uyanik ve hazir bulunmak akl- meaddan
behresi olan her mii’minin yapmaya calisacagi imani bir suur, islami bir olus ve
ihsant bir durus tarzi olacaktir!

Vaktin hissesinden nasibdar olmanin ilk ve asil sarti, nasibden mahrum
birakan gafletten uzak olmaktir. Hele mibarek zaman dilimlerinde, katiyen ‘bi-
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lerek’ buylk giinah islememek lazimdir. Miibarek vakitlerde islenen giinahlara
ceza daha buylk olur, o miibareklikten, o rahmetten mahrumiyet cezasi mah-
fuzdur. Hz. Ali'nin (6.40/661), Ramazan ayinda icki icen birisine, ickiye mukabil
had cezasi verdigi ve buna ilaveten bir de ickiyi bu mibarek ayda ictigi icin yirmi
degnek daha vurdugu rivayet edilmistir. Bu meyanda Hz. Ali (6.40/661) zama-
ninda yasamis, miibarek zamanlarda bile bazi ginahlar islemis olan Menazil b.
Lahik’a babasinin soéyledigi “Oglum, miibarek giin ve geceler senden daha ne
zamana kadar sikayet edecekler!” s6zii ve akabinde gelen bedduasinin aninda
kabulu, ibretlik bir hadise olarak Abdiilkadir Geylani (6.561/1165) tarafindan
el-Gunye’ye kaydedilmistir.2¢

EbG Talib el-Mekki (6.383/993) demistir ki: “Allah Tealad bir kulu sevdigi
zaman, ona faziletli vakitlerde en faziletli amelleri yaptirir. Bir kula da kizip bu-
gzettiginde ise ona faziletli vakitlerde kotli ameller yaptirir. Bunu ona ikabinda
daha can yakici olmak ve ilahi gazabi sebebiyle daha siddetli davranmak icin
yaptirir. Clinkl boylece o kisi sézkonusu faziletli vaktin hiirmetine karsi saygi-
sizlik etmis (vaktin sayginligina ve namusuna kifredip kutsalligini bozmus) ve o
vaktin bereketinden men etmis, (bereketini kacirmis) olmaktadir. (Bu sebeple
de daha siddetli bir cezayi hak etmis olur.)”#’

Ebu’l-Hiseyin en-NGrf (6.295/908) de bu konuda: “Vakte edebi olmayan
makte (gazaba) ugrar.” ikaz ve irsadinda bulunmustur.®® Evet, mukaddes ve
mubarek kilinmis olan zaman dilimlerinden istifade etmenin ilk sarti, bu za-
manlara saygl gostermektir. Saygl gostermek ise 6nce o vakitlerde giinah is-
lememekle baslar, sonra o vakitleri zikrullah, marifetullah ve ibadetullah ile
degerlendirme seviyesine gore derecelenerek berdevam olur yiikselir. Esasen
hakiki tasavvuf da vaktin edebine ridyet etmek, o vakitte yapilmasi en faziletli
olan amel-i salihi yapmak demektir ki, Amr b. Osman el-Mekki Hazretlerine
(6.297/910) ‘Tasavvuf nedir?’ diye sorulunca, verdigi cevab tam da bu hususu
ifade etmektedir: “Tasavvuf, kulun her vakitte, o vakitte yapilmasi en evld olan
amel lizere bulunmasidir.”®

Clineyd Bagdadi (6.297/909) tasavvufun, gecmis ve gelecekten siyrilarak,
icinde bulunulan vakte niyet, himmet ve gayreti yogunlastirip bitiin giicliyle
halin (simdiki vaktin, an-1 seyyalenin) istedigi glizel isleri yapmaya ¢alismak ol-
dugunu su sozlerle vurgulamistir: “Tasavvuf, vakitleri muhafaza etmektir; o da,
kulun haddinin disina tasmamasi, Rabbinden baskasina muvafakat etmemesi
ve (hdl-i hazir yasadidi) vaktinin (gerektirdigi amellerin) disinda (gelmis veya
gecmisle alakall bir seyle kalben/zihnen mesgul) bulunmamasi, hemdem olma-
masi demektir.”®

g.) Rabbani nefhalar, her asra tecdid-i iman ve din icin génderilen kiilli-
cdmi rahmet nefhalari olabilir ve asrin en karanlk zamanlarinda gelir. Uzerin-
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de durdugumuz, li¢c sahabiden mervi hadis-i serifin ticlinde de dikkatleri ceken
misterek bir kavram vardir: Dehr! Muhammed b. Mesleme’den gelen (g riva-
yette ise “Rab” ism-i celili misterek kavram. Ayrica hasaret ve sekavetin ziddi
olarak saadet zikredilmis, saadete eren kimse olarak said (¢. suada) olma ideali
verilmistir.

Esma-i husnasindan birisi de “ed-Dehr” olan®® Allah’in/Rabb’in rahmet
nefhalari; hadis-i serifin rivayetlerine gore, “fi eyyami’d-dehri / ¢agin giinlerin-
de”, “fi eyyami dehrikiim / sizin ¢aginizin giinlerinde” ve “fi bakiyyeti eyyami
dehrikiim / sizin ¢agininizin geri kalan glnlerinde” bulunmaktadir. Dehr keli-
mesi lligavi olarak ise genel manada uzun olsun kisa olsun “zaman” manasinda
kullanildigi gibi, “ilk zaman”, “uzun zaman”, “asir (yuzyil)”, “bin yil” veya “dln-
yadaki middet” manalarina da kullanilmaktadir.

Hadisteki bu dehr kavrami “dlinya hayatinizda, 6mriintziin geri kalan giin-
lerinde” seklinde terclime edilse de, ‘dehr’in genis muhtevasindan bakarak
hadis-i serifte dile getirilen nefhalarin sadece asr-1 saadetle sinirl olmayip her
asirdaki umumi-killi rahmet nefehati oldugu sonucunu gikarabiliriz. Buna gore
her asirda dinin tecdidi / yenilenmesi®? adina immete gonderilmis olan mu-
ceddidlerin ve onlarla ayni tecdid misyonuna hizmeti paylasmis olan zevat-i ki-
ramin sozkonusu rahmet riizgarini arkalarina aldiklari ve riizgara mazhariyetle
muvaffakiyete dogru yelken actiklarini distnebiliriz.

Cendb-1 Rasulullah’in (s.a.v) ilk muhatabi olan ashab-1 kirdmina (r.anhim):
“(Diinya hayatiniz boyunca) kendi devrinizin hayirlarini arastiriniz, buna tdlip
olunuz! Caginizda hayirli fiiller yapmaya bakin!” sdzleriyle hitap etmesi, elbette
ki akla saadet asrindaki “saadeti” getirmekte ve sahabe’ye de “suada-i kiram”
olabilmenin esrarini 6gretmektedir, buna tesvik etmektedir. Ancak, Ummet-i
Muhammed'in ilk halkasini teskil eden Sahabe Efendilerimiz gibi, son halkasini
teskil eden ve muhtelif rivayetlerdeki lafizlarla “kardeslerim” veya “garipler”
olarak nitelenen ahirzaman zevat-1 kirami da bliylk bir rahmet ve berekete,
muazzam bir hayra mazhar olacaklardir ki degisik hadis-i seriflerde: "Umme-
timin misali yagmur misalidir; basi mi (asr-1 saadet miisliimanlar mi), sonu
mu (ahirzaman mii’minleri mi) daha hayirlidir bilinmez.”*® “Ummetim miiba-
rek (yiimiinld, bereketli) bir immettir; evveli mi daha hayirlidir, yoksa Ghiri mi
daha hayirlhidir bilinmez.”** “Benim timmetimin misali, Allah’in gékten indirdigi
yagmura benzer; bereketin, onlarin basinda mi, yoksa sonun da mi oldugu bi-
linmez.”*> buyrulmustur.

g.) Rahmet nefhalari, salihlerin meclislerinde eser.

Rahmet nefhalarinin esme ihtimalinin yiksek oldugu yerlerden birisi de
salih kullarin ve alimlerin meclisleri olmalidir. Stifyan ibn-i Uyeyne®, bir riva-



Rahméni Nefhalar ve irféni Yorumlar: Zamanin Deder(lenmes)i ve 223
Degerlendirilmesi Uzerine: “Nefehét Hadisi ve Serhi”

yette Sufyan es-Sevri®8, diger bir rivayette Muhamed b. en-Nadr el-Harisi*’ gibi
ulemanin biyiklerine isnad edilen sahih dsdr icinde gelmistir ki: Rasulullah
sallallahi aleyhi ve sellem sdyle buyurmustur:

o Ao & S 0
«ERN 55 el 85 de oy
“Sdlihlerin anildigi yere rahmet-i ilahiye iner.”®® imam Gazzali ve es-Saf(ri
de bu so6zli hadis-i serif olarak nakletmislerdir.1®

ibnii’s-Salah, Ulimi’l-Hadis’inde demistir ki: “Biz, Ebu Amr ismail b.
Necid’den rivayet ettik: Kendisi, Ebu Ca’fer Ahmed b. Hamdan’a bir soru sordu.
Bu iki zat, ikisi de salih kullardi. Ebu Amr, Ebu Ca’fer’e demis ki: ‘Hangi niyetle
hadis yazayim?' Ebu Ca’fer séyle cevap vermis:

S IEE Soao 0 10 tezoete
«§ B J5 el £ X O (Bugh) 3 ey

‘Salihlerin anildigi yere rahmet iner’ diye inananlar/zannedenler (‘rivayet
edenler®) sizler degil misiniz?’*°> Ebu Amr: ‘Evet, tabii ki bizleriz.! cevabini ve-
rir. Bunun Gzerine Ebu Ca’fer Ahmed b. Hamdan:

Gl @Wlws /32y 56 ey ale A1 o A (5258

‘Rasulullah (s.a.s.) ise o sdlihlerin basidir (seyyididir'®, vesilesidir*®*)!” de-
mistir.”10°

Ebu’l-Munzir el-Kasim b. Erkam bir rivayette i;xjj jf_, L,_,.x_;. _b\j_é. .L& »
“Hadis haﬁz/ar/nm yaninda rahmet nézil olur.”*%, diger rivayette @}S\ Q\ L:;L, »
« p—b; > M J;«J “Bize ulastigina gére: (Hadis-i serifleri ezberleyen ve géniille-
rinde tasiyan)larin anildiklari yere rahmet iner’mis.” demistir.”107

el-Cevéhiru’l-Mudfe kitabinda, rahmet nefhalari gibi, ulemanin anilmasinin
da vehbi nefhalara mazhar olmaya vesile oldugu anlatilmistir: “Ulemanin fazi-
letlerini zikretmek, Allah’tan vehb nefhalarina maruz/mazhar olmaktir. Clinkd
ulemay faziletleriyle zikretmek, Allah’i in'am ve ifdaliyle zikretmektir. Kitab-1
Mibin’de beyan edildigi Gizere, zikrullahin meyvesi, kalbin mutmain olmasidir.
Yine dillerde dolasan bir hadiste/s6zde: ‘Sélihlerin anildigi yerde rahmet iner.’
denilmistir. Allah bize herseyi kusatan rahmetiyle merhamet buyursun.”%

VI. Nefhalardan Mahrumiyet ve Kacirilan Telafisi

Molla Ali el-Kari’, hadis-i serifte s6zkonusu biylk nimetin herkes icin gercekles-
medigine Tma bulundugunu soylerken®, M. Hamdi Yazir®® (6.1361/1942) bu
mahrumiyetin sebebini sdyle beyan etmektedir: “Su kesindir ki: Kemalat olsun,
baska manevi unsurlar olsun, hig bir seyde ilk baslangig itibariyle Hak siibhane-
hu tarafindan cimrilik yoktur; o, Samed’dir, hepsi ondan hasildir. Dolayisiyla ke-
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malat ve benzeri hususlarda istidat sahibi kisinin kab0li, yizini ona dondr-
mesine baglidir. iste (yukarida zikri gecen rahmet nefhalari) hadisi serifindeki
isaret-i nebeviyye ile murad budur. Hadis, Rabbani eltafin, ilaht lGtuflarinin (hos
esintilerin) daimf oldugunu ve halelin (bozuklugun, inkitain) ise ancak o halele
mustaid (istidatli) kisiden sadir oldugunu beyan buyurmustur.”1

Goriuldugia lzere; yaratilistan bir mahrumiyet yok, hatta o rahmet riizgar-
larinin esmesinde bir kesinti de yok, belki alici mesabesindeki kalbi, giinahlarla
kirletmek veya bozmak suretiyle bir yoksun kalma durumu vardir. Muhakkaktir
ki hemen ekser mahrumiyetlerin sebebi, islenen giinahlardir, glinahlarin kal-
bin alicilarini/almaclarini ttkamasidir. Peki kagirilan miibarek zamanlarin kazasi
muimkian midar?

Her ne kadar bir irmakta iki kere yikanilmayacagindan hareketle, gecen
zamanin kazasl olmasa da, rahmet bakimindan telafisi mimkin olabilir. “Hir-
metli ay, hiirmetli aya bedeldir. Hiirmetler (dokunulmazliklar ve haklar) kar-
sihkhdir...”**? (Bakara, 2/194) ilahi buyrugundan esinlenerek/imitlenerek, bir-
birinin yerine bedel/emsal gelen zamanlar, eger ‘onceki kagirilan zamanlarin
da kazasina niyet edilerek’ degerlendirilmeye calisilirsa, taraf-1 ilahiden boyle
bir halis niyete cevab-1 savabda bulunmasi ve istidrak ahlak-1 rahmetiyesiyle
muamele ederek fevtedilen vaktin rahmetini de ziyadesiyle lutfetmesi umulur,
Umit edilir.

VII. Cagin Biiyiik Hayri'n1 Yakalamanin Nebevi Serhi ve Caresi

Birisi, “umumi ve kulli mibarek zamanlar”, digeri “ferdi ve ctiz’i mubarek za-
manlar” olmak Uzere bereketli zaman dilimlerini iki sinifa tasnif edebiliriz.
Yani, bizzat Allah’in bereketli kildigI ve dine koydugu mubarek zaman dilim-
leri oldugu gibi, kullarin da ibadet ve ubudiyetle gecirmek suretiyle kendileri
hakkinda daha bereketli hale getirdikleri vakitler vardir. Birincisi herkese samil
bir bereket-i kiilliye iken, ikincisi sadece amiline mahsus bir bereket-i ferdiyye-
dir. Vakitler, icinde sergilenecek ubudiyetler ve ibadetler sebebiyle aydinlanir,
isiklanirlar. Mibarek zamandan bereketi sagan insanin kendisi de mibarek
olur, mibarek bir mii’'min haline gelir.

Zamani salihat ile ihya ederek bereketlendirmek ve zatini mibareklestir-
mek mimkiindir ve bu, vaciptir, yani ¢ok gereklidir. Nitekim buyik sGfi-alim
Ebu Talib el-Mekki (6.383/993) demistir ki: “Omiirde bereket demek, baskasi-
nin gafletle gecirdigi uzun 6mrinde kaybettigi seyleri (salih amelleri, sevaplari),
senin kisa dmrinde (vakitleri kalben ve amelen) uyanik gecirerek kazanmandir.
Boylece o kimsenin yirmi senede elde ettigi ylikselmeyi sen bir senede elde
edersin. Mukarrebn makamina ¢ikmis seckin kullar icin kurbiyyet makaminda
Allahu Teald’nin hakiki rabb sifatiyla tecelli etmesi aninda yliksek derecelere
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ulasma mimkin olur.

Ayrica onlar, bu vakitlerinde kalple yaptiklari kolay amellerinde ve zikir-
lerinde meydana gelen bazi noksanliklari tamamlarlar. Onlarin kurbiyyet ma-
kaminda yasadiklari misahede, Rabbileriyle beraber olmada bulduklari vecd,
Yiuce Sevgili'ye nazar kilma ve O’na yakinliklari ile yaptiklari zerre kadar zikir,
tesbih, tehlil, hamd, tedebbir/disiinme, tabsira (ibret-6gat), tefekkir, tezek-
kir/hatirlama gibi salih ameller —az bile olsa-, gafillerin daglar kadar amellerin-
den daha faziletlidir. O gafiller ki, ancak nefisleriyle zevk alip vecde gelmekte ve
hep halka (insanlara ve varligin dis yliziine) nazar etmektedirler.

Daha 6nce degindigimiz gibi; miisahede halinde namaz kilan ve ahidlerine
ve emanetlerine riayet eden arifler, kurb ve huzuru yasadiklari hallerinde iken
tipki Kadir gecesinde ibadet eden kimseler gibidir. Bilindigi gibi; Kadir gecesin-
de ibadet etmek, o geceye tevafuk eden kimse hakkinda bin aydan daha hayir-
lidir. Alimlerden biri: ‘Gergek érifler icin her gece, Kadir gecesi mesabesindedir.”
demistir. Hz. Ali'nin de soyle dedigi rivayet edilmistir: ‘Allah’a isyan olunmayan
her giin, bizim igin bir bayram giinidiir.”**?

iste Ebu Talib el-Mekki’nin dile getirdigi bu takva titizligine ve ihlas suuru-
na ulasan bir mi’min, her glini, belki de her an-1 seyyaleyi bir ahiret bayrami
olacak sekilde glinahsiz olarak gecirmenin 6tesinde sevabdar amellerle deger-
lendirmeye calisir, mukaddes zamanlarin ve mibarek mekanlarin manevi ikli-
minden nasiplenerek kutsilesmeye ve miibareklesmeye gayret sarfeder. Boyle
yapan bir kisi hem zamani, mekani ve miktari belirli olan sevap hazinelerinden
istifade edebilecegi gibi, hem de zamani, mekani ve miktari bilinmeyen, tama-
men ekstradan, sirpriz olarak gelen ‘minen hazineleri’'nden nasipdar olmus
olur.

S6zlimiizii sadedinde bulundugumuz dort ravili nefehat hadis-i serifinin ilk
climlesi ile baslayan ve ayni zamanda o hadisi en acik bicimde serheden, ibn
Cerrad r.a/dan mervi bir hadis-i serif ile konuyu hitam-1 misk edelim, o nebevi
cagriile hiilasa-i kelam yapmis olalim. Ummet Peygamberi (sas), immet-i mer-
humesine merhametinden sdyle tavsiyede bulunmuslardir:

-

é&;\?;@\ o\) b 5uy4,;\ dbc(._%u\.g:- )Lﬁ\&@\ﬁ}igcgf}is sl

L. g

“(Ey immetim! Allah’in el-Mennén hazinelerinden nefhalar sdretinde lut-
feyledigi) ¢aginizin hayrini talep edin, (¢adiniza mahsus o siirpriz hayirlari iste-
yin. Fakat 6nce) blitiin giicliniizle Cehennem’den kaginiz. Siiphesiz ki Cennet’in
talibi kimse (blitiin gece) uyumaz. Cehennem’den kagan kimse de (biitiin gece)
uyumaz. Ahiret/’Cennet’ nefsin hoslanmadigi (ona zor gelen) seylerle cevrilmis-
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tir. Ona gidecek olanlar uykuyu kisa tutarlar. Yine stiphesiz ki diinya/’cehennem’
de (nefsin hosuna giden) lezzetlerle ve sehvetlerle gevrilmistir. Sakin ola ki diin-
ya sehvetleri ve lezzetleri sizleri ahiretten (uhrevi amellerden) alikoymasin. Su-
rasi muhakkak ki ahireti olmayanin diinyasi da (‘dini de’) yoktur. Diinyasi (‘dini’)
olmayanin da ahireti yoktur. Allah Tedld, (kullara) hichbir mazeret birakmamistir,
hakikatleri en giizel sekilde bildirmistir. Allah Tedla size cok seyi helal-hos kildi
ki bunlarda sizin icin seat (segcenek bollugu, gesitlilik, genislik, zenginlik, ferah-
ik, kuvvet ve takat) vardir. Habis (pis) seyleri de size haram kildi. BinGenaleyh
haram kildigi seylerden uzak durunuz ve Allah’a itaat ediniz. Zira Allah Tedla
haram kildigi bir seyi asla helal kilmaz ve helal kildigi bir seyi de haram kilmaz.
Kim harami terk eder, helalinden yer (helali helal kabul eder) ise Rahmdn’a ita-
at etmis ve kopmak bilmeyen saglam bir urgana tutunmus olur. Ayrica diinya
ve ahiret o kimsenin lehine olmak lizere bir araya gelir (o kimseye iki cihan ni-
metleri lutfedilir). Bu ise ancak Allah azze ve celleye itaat edenlere has kilinmis
bir mazhariyettir.”***

Sonug: Nefehat hadis-i serifinin verdigi mesaji almis olarak Allah’a her
daim itaatkar kalmaya ve taat tizere 6lmeye calisan kullar, en basta da ehl-i zikir
ve tefekkir olan evliyalar, gbziinl kirpmadan avini bekleyen avci misali strekli
Cenab-1 Mennan’in ‘minen hazineleri’nden kendi ¢aglarina ve yasadiklari seyyal
anlara esmekte olan rahmani ve rabbani nefhalari, nimet riizgarlarini, marifet
nurlarini, muhabbet ve Uns esintilerini ve sevgi meltemlerini almaya hazir ve
nazir bir vaziyette intizar ederek gece-glindiiz kendilerini o varidata arz etmek
ve zikr-i daimi ve fikr-i daimf ile huzur-u daimi kazanmak suretiyle imrar-1 6mur
eyler.. ve ekseriya da o ebedi devlete, o sermedi saadete mazhariyetle hitam-i
omir etmekle hayatlarini zirvede taglandirirlar, taglandirmaya bakarlar...

Notlar

(*)  Doktora dgrencisi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
musahub@hotmail.com

1 Enes b. Malik’ten bu lafizla gelmistir: Deylemi, el-Firdevs, 1/79 (241); ibnii Abdilber,
et-Temhid, 5/339. Ayrica Hakim Tirmizi’den, ibnii Ebiddiinyd’nin el-Ferec kitabindan,
ve Beyhaki’nin el-Esmd ve’s-Sifat kitabindan naklen bkz. es-SuyGti, ed-Diirrii’l-Mensir,
5/424 (Yunus 56’nin Tefsiri).

2 Ebu’d-Derdd’dan mevkuf olarak gelen hadis-i serif bu lafizladir. Bkz. ibnii Ebi Seybe, el-
Musannaf, 7/111 (34594); Ebu Nuaym, el-Hilyeti’l-Evliyd, 1/221 (35).

3 Enes’den rivayetle: et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 1/250 (720); et-Taberani, ed-Dud,
.29 (26); Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, 10/231.

Sihhat derecesi: el-Miinavi demistir ki: “Hadisin isnadi ve ricali sahihtir. Ravi isa b. Musa
b. iyas el-Biikeyr de sikadir” ibn-i Hibban, hadisin senedinde bazilarinin zayif gérdiigii rav
“Isa b. Musa”nin aslinda sika oldugunu séylemistir. (Miinavi, es-Sikat, 7/234). Beri taraf-
tan Heysemi, Enes hadisinin ilk yarisina Muhammed b. Mesleme hadisinin sahit oldugu-
nu soéylemistir. Hadisin farkh ravilerden gelen senetlerindeki za’fiyetlere deginen Elbani
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ise, nihayet-i kelamda Taberani hadisi icin “Hadis, benim nazarimda hasendir.” demistir.
Bkz. Elbani, es-Silsiletii’s-Sahiha, 4/389, 511 (1890).

ibnii Abdilber, et-Temhid, 5/339; a.mlf., el-Istizkdr, 7/498; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, 2/435 (Yunus, 107’nin Tefsiri) —ibn-i Asakir’den-.

Ebu Hureyre’den: Beyhaki, Suabii’l-iman, 2/43 (1123); et-Taberani, ed-Dud’, 1/30; ibnii
Ebi’d-Diinya, el-Ferec ba’de’s-Siddet, s.28 (27); ibn-i Asakir, Tarihu Medineti Dimesk,
24/123 (2885), 25/5.

Enes b. Mdlik’ten: Ebu Nuaym, Hilyetii’l-Evliyd, 3/162; el-Kuzai, Miisnedii’s-Sihdb, 1/407,;
Hakim-i Tirmizi, Nevddiri’l-Usdl, 2/293 (184); Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifdt, s.329 (304);
Beyhaki, Suabii’l-iman, 2/43 (1123); ibn-i Asakir, Térihu Medineti Dimesk, 24/123 (2885);
Deylemi, el-Firdevs, 1/79 (241); ibnii Abdilber, et-Temhid, 5/339; ibnii Abdilber, el-istizkdr,
7/498; ibnii Kayyim el-Cevziyye, Sifdii’l-Alil, s.46; Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, 10/231.

Enes’ten gelen su tahriclerde ise “kiillehi” lafzi yoktur: Beyhaki, Suabii’l-iman, 2/42
(1121, 1122); Hakim-i Tirmizi, Nevadiri’l-Usdl, 2/293; el-Kuzai, Miisnedii’s-Sihab, 1/407
(456/701); er-R&fii, et-Tedvin fi Ahbdri Kazvin, 3/192; el-Aksarai, Huceci’l-Kur’dn, 1/192.

er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-Fésil, 1/497 (548); ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim,
4/87 (Gafir, 60n tefsiri).

es-Suy(ti, Cdmiu’l-Ehddis, 9/153 (8124); es-Suy(ti, Cem’u’l-Cevami’, 1/7687 (1474); el-
Gazali, ihyd, 1/186; Ebu’l-Fadl el-Iraki, Tahricii Ehédisi ihyd, 2/47 (547); el-Aclini, Kesfii’l-
Hafé, 1/269 (708). Suy(ti, Irdki ve Acllini, bu hadisi bu lafizla Hakim Tirmizi’nin Nevddirdi’l-
Usdl'inde Muhammed b. Mesleme r.aden tahrig ettigini belirtmistir; fakat elimizdeki
Nevadir'de (2/293) farkl bir lafizla Enes r.a den rivayetine ulagmis bulunuyoruz.

el-Gazali, el-Maksadii’l-Esné, 1/79.

el-Gazall, Medricii’l-Kuds, 1/66; el-Gazali, ihyd, 1/186, 4/77; el-Gazali, Mizanu’l-Amel,
1/10; el-Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Eser, 5/89; er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 17/94 (Yunus
57-58'in Tefsiri), 30/154 (Mizemmil 5’in Tefsiri); Ali el-Kari’, Mirkdti’l-Mefatih, 3/273
(1224), 9/218; es-Sindi Nureddin Muhammed, Hdsiyeti’s-Sindf ald Sahihi’l-Buhéri, 1/261;
Ebu’l-Fadl el-IrAki, Tahricii Ehddisi’l-ihyd, 2/47 (547), 6/217 (2568); el-Aclani, Kesfii’l-
Hafd, 1/269 (708); ez-Zerkani, Serhu’z-Zerkdni, 1/316; AlGsi, Rihu’l-Mednf, 30/280 (Felak
2’nin Tefsiri).

et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 19/233-234 (519). Hadisi ibnii'n-Neccar da tahri¢ etmis-
tir. Bkz. es-Suydti, Camiu’l-Ehadis, 9/153 (8123).

et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, 3/180 (2856), 6/221-222 (6243). Taberani: “Bu hadis,
Muhammed b. Mesleme’den sadece bu senetle rivayet edilmistir. Senette Ahmed b.
Abede teferriid etmistir” demistir. Hadisin sihhati hakkinda suk(t etmistir. Heysemi:
“Hadisin senedinde tanimadigim raviler var. Tanidiklarim ise sika kimselerdir.” demistir.
Minavi de bu hususta ona tabi olmustur. Suy(ti: “Zayiftir” demistir. Iraki: “Bu hadisin
isnadi(nin sahih veya zayif oldugu) hakkinda ihtilaf edilmistir.” demistir. Elbant de “Zayif
hadistir” demistir. Bkz. Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, 10/231; Ebu’l-Fadl el-Irdki, Tahricii
Ehddisi’l-ihyd, 2/47 (547); el-M{inavi, Feyzii’l-Kadir, 2/505; es-Suy(ti, el-Cdmiu’s-Sadir,
1/205 (2398); el-Acl(ini, Kesfl’l-Hafa, 1/269 (708); Ahmed es-Savi, Beldgati’s-Sdlik,
1/346; Elbant, Zaifi’l-Cdmii’s-Sadgir, s.276 (1917).

Her ne kadar M. Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili tefsiri, tefsir nevileri iginde ‘dirayet
tefsirleri’ kategorisine dahil olsa da, Hazret’in pek ¢ok ayet-i kerimede slfiyane yaklagim-
lari, kalbf yorumlari, cok ince hikmet ¢ikarimlari, niikteleri ve latifeleri bulunmasi itibariy-
le, sozkonusu hadis-i serife dair beyanlarini aktarmis olduk.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sézliigii, s.471, “Nefha” ve “Ne-Fe-Ha-
” mad; Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zligi, s.404, “Nefha” md.
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Sonra da yanindaki dostlarina séyle dedigini gérmistir: “Oldigim zaman beni bu koku
ile defnetmenizi size vasiyet ediyorum. Ciinkii Rabbim bana bu kokuda tecelli etmistir.
Rabbim, muhabbet ve inayetiyle bana tecelli etmistir. Artik, Ondan ayrilmak istemiyo-
rum.” Sadreddin Konevi, en-Nefehétii’l-llGhiyye, s.140.

Hakka, 69/13.

M{’mindin, 23/101; Zumer, 39/68; Hakka, 69/13.

Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

Bu sebepledir ki Sadreddin-i Konevi, pek ¢cok yerde soyledigi hakiketleri ‘gérdiim, gordim,
gordim’ diyerek haber vermektedir. Mesela: “Giinah diye isimlendirilen bazi amellerin di-
der giinahlari yok ettigini gérdim... Yine Ahmet’in salih amelinin Mehmet’in fasit amelini
diizelttigini gérdiim...” (en-Nefehdtii’l-ilGhiyye, s.227). “Gérdiim ki: ilmi sGbit insan, ilmi
zdat1 haline gelen kisidir... Gérdiigiim garip seylerden birisi de sudur: Kendi zatimi Ahmet
ve Mehmet icin ciiz’T bir sifat olmayi kabul edici gérdiim; zatim, bir baskasi igin Grizi bir
hal, baska iki kimse igin ise iki zat olabilir...” (s.43). Yine mesela 3. Rabbani-Kulli Nefha’nin

basinda diyor ki: “Bu nefha, rabbdni bir vakiada bana gésterilen bir miisahedede de vdrid
olmustur.” (s.22).

Sadreddin-i Konevi, kitabindaki bazi ‘nefha’larin ilahi varidat olarak geldigini agikga be-
lirtmistir: “Bu nefha, 663 senesi Safer ayinin sonlarinda, bir varid ile gelmistir. Bu varidin
iceriginde ise sunlar vardir: Kader sirri. Hakiki hiiccetin telkini...” (Konevi, a.g.e., s.51).

Konevi, a.g.e., s. 9.

Konevi, en-Nefehdtii’l-iléhiyye, s. 9-13.

Gazali, Medéricii’l-Kuds, 1/66.

Sadreddin Konevi, en-Nefehdtii’l-ilGhiyye, s.9-10.

Mauslim, Salat 7, 17 (875, 939); Ahmed b. Hanbel, 2/372, 375, 485 (8841, 8869, 10292);
Tirmizi, Vitr 352 (3614, 485); Ebu Davud, Salat 36 (523), Vitr 26 (1532); Nesai, Ezan 37
(678); ibn-i Hibban, es-Sahih, 4/588 (1690); Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 5/99 (4717),
12/332 (13269); Taberant, el-Mu’cemu’s-Sadir, 2/126 (899); Buhari, el-Edebi’l-Miifred,
s.224 (643); Ebu Avane, el-Miisned, 1/546 (2040); Ebu Ya'la, el-Miisned, 11/380 (6495).
Tirmizi: “Hasen-sahih bir hadistir.” demistir.

Tirmizi, Vitr 352 (484); ibn-i Hibban, es-Sahih, 3/192 (911); ibnii Ebi Seybe, el-Musannaf,
6/325 (31787); Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 10/17 (9800); Ebu Ya’la, el-Miisned, 8/428
(5011); Beyhaki, Suabii’l-iman, 2/212 (1563); Beyhaki, et-Deavétii’l-Kebir, 1/113 (150);
Heysemi, Mevdridii’z-Zem’dn, 1/594 (2389); Muhammed b. Tahir el-Makdisi, Zahirati’l-
Huffdz, 1/540 (846).

Ebu Davud, Menasik 99, (2043).

Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, s.581-582.

Sa’rani, el-Envdru’l-Kudsiyye, s.151.

Sadreddin Konevi, en-Nefehdtii’l-iléhiyye, s.13.
Hakim-i Tirmizi, Nevadiri’l-Usil, 2/293-294 (184).
el-Kasani, Istilahdtii’s-Sdfiyye, s.166, ‘Rahmet’ md.
Bkz. Buhari, tevhid 35; Muslim, cennet 2-5.
Minavi, Feyzii’l-Kadir, 2/505 (2398).

Nursi, Sézler / 27. S6z, 5.219.

el-Kuzai, Miisnedii’s-Sihdb, 2/185 (1151); ibn-i Asakir, Térihu Medineti Dimesk, 44/96;
el-Enbari, ez-Zéhid fi Medni Keliméti’'n-Nés, 1/424 (366), 2/223 (139); Kasim ibnii’s-Se-
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lam el-Herevi, Garibii’l-Hadis, s.298, 313; es-Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensdr, 1/213 (Bakara
2/87’nin Tefsiri -ibn-i Hibban’dan-).

Hadisi bu sekliyle es-Sirazi, el-Elkdb’ \nda tahric etmistir. Bkz. Gazali, thydu Uldmiddin,
1/88, 302, 4/205, 431, 506; Ebu’l-Fadl el-Iraki, el-Mugni, 1/254 (975), 2/1190 (4318),
2/1092 (3960), 2/1194 (4326), 2/1238 (4472).

et-Taberani, el-Mu’cemu’s-Sadir, 2/20 (704).

et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, 5/119 (4845); Beyhaki, Suabii’l-iman, 7/348-349
(10540.

et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, 4/306-307 (4278); Hakim, el-Miistedrek, 4/360 (7921);
Beyhaki, Suabii’l-iman, 7/349 (10541).

Buhari, Ebvabu’l-Meséacid 35 (442), Bed'i’l-Halk 6 (3040), Edeb 91 (5800); Mislim,
Fezaili's-Sahabe 34 (6539, 6541); ibn-i Hibban, es-Sahih, 16/97 (7147); ibn-i Kesir, Telhfsii
Kitabi’l-istigése, 2/557.

ibnii Abdilber, el-istizkdr, 1/124; Zerkani, Serhu’z-Zerkdni, 3/54.

Buhari, Enbiya 52 (3282), Fezailii's-Sahabe 6 (3486); Muslim, Fezaili’s-Sahabe 2 (2398).

Bu sé6z, bazi eserlerde hadis-i serif olarak zikredilmistir. Bkz. er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir
(Mefétihu’l-Gayb), 4/142 (Bakara 157'ninTefsiri); en-Nisab(ri, Gardibii’l-Kur’én (Tefsiru’n-
Nisdébari), 2/122, 5/441 (Bakara 255’in ve Secde 1’in Tefsiri); es-Suhreverdi, Avérifi’l-
Medrif, 2/91; ismail Hakki Bursevi, Tefsir-i Ruhi’l-Beyén, 6/458, 10/454 (Hicr 85’in ve
Secde 5’in Tefsiri); el-Acl(ni, Kesfii’l-Hafé, 1/397 (1069); Ali b. Nayid es-Suh(d, Mevsiatt
Fikhi’l-ibtild, 1/17; Muhammed b. Dervis, Esne’l-Metdlib, 1/340.

Ali el-Kéri’ ise sufilerin bir sé6zii olarak kaydetmistir. Bkz. Ali el-Kari’, Mirkati’l-Mefétih,
3/273 (1224), 9/218; en-Nisabari, Gardibii’l-Kur’én, 4/237, 5/96 (Hicr 51’in ve Hac 42'nin
Tefsiri); ismail Hakki Bursevi, Tefsir-i Ruhi’l-Beydn, 2/25 (Bakara 245’in Tefsiri); el-Akeri
Abdilhay b. Ahmed, Sezerédtii’z-Zeheb, 8/370; Abdurrezzak el-Baytar, Hilyeti’l-Beger,
2/17.

es-Stilemi, Tabakdtii’s-Siifiyye, s.365 (94); Heyet, Mefdhimii islémiyye (Kutiib-ii Amme
Kismi), 1/113, “Cezb” md. Ebu Abdurrahman es-Stlemft (6.412), bu s6zi bizzat kendisi
Ebu’l-Kasim’dan duymus ve eserine kaydetmistir.

Ali el-Kari’, Mirkati’l-Mefatih, 3/273 (1224).
Taskoprizade, es-Sakdiku’n-Nu’mdniyye, 1/154; Katip Celebi, Kesfii’z-Ziiniin, 1/488.
Abdurrahman-i Tagi, isaretler, 5.129.

“Risale-i Nur'daki akli, kalbi, ruhu ve vicdani celb eden ve hakikate rém eden o lléhf ca-
zibedendir ki, ¢olugu-cocugu, genci-ihtiyari, avami-havassi o Nura kosuyorlar ve o cazi-
bedar Nurun pervanesi oluyorlar. Bu hakikatin parlak bir misali olarak, genis bir talebe
kltlesi, az zamanda din diismanlarini titreten bir hale gelmistir.” Nursi, Tarihge-i Hayat,
5.2230.

Bedilizzaman’a gore: Allah’in varligindan ve birliginin killt sahid ve blrhanlarindan birisi
de “vicdan”dir. “Vicdan-i beser denilen fitrat-1 zZisuurdur... Akil tatil-i esgal etse de, nazari-
niihmal etse, vicdan Sanii unutamaz. Kendi nefsini inkar etse de onu goérir. Onu dislndar.
Ona miteveccihtir. Hads -ki, simsek gibi slir'at-i intikaldir- daima onu tahrik eder. Hads’in
muzaafi olan ilham, onu daima tenvir eder. Meyelanin muzaafi olan arzu ve onun muzaafi
olan istiyak ve onun muzaafi olan ask-1 i1ahi, onu daima marifet-i Ziilcelale sevk eder. Su
fitrattaki incizap ve cezbe, bir hakikat-i cazibedarin cezbiyledir”” Nursi, Mesnevi-i Nuriye
- Nokta - 5.1371.

Nursi, Mektubat / Hakikat Cekirdekleri - s.571.
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Bu sozlinl Beditizzaman soyle izah etmistir: “Vicdanda mindemigtir bir incizap ve cezbe.
Bir cazibin cezbiyle daim olur incizap. Cezbe duiser zisuur, ger Zilcemal goriinse, etse
tecelll daim pirsasaa bihicap. Bir Vacibi'l-Viicuda, Sahib-i Celal ve Cemal, su fitrat-1 zi-
suur kat't sehadet-meab. Bir sahidi o cezbe; hem digeri incizap.” Nursi, Sézler / Lemeat
-s5.321.

er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 29/126 (Vakia, 7’nin Tefsiri).
Abdulkadir Zeki, en-Nefhati’l-Aliyye, s.24.

Ticaniyye Tarikati, Sihdbeddin Ahmed et-Ticani et-Tun(si (6.1227/1812) tarafindan kurul-
mus, Hufniyye’nin bir subesidir. Bkz. Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s.465.

Ubeyde b. Muhammed es-Sinkiti, Mizdbi’r-Rahmeti’r-Rabbdniyye, s.23.
Gazali, lhydu Uldmiddin, 4/77.

Ayni yer.

Gazali, Mizénii’l-Amel, 1/10.

Gazali, a.g.e., 3/9.

Gazali séyle demektedir: “Biitiin bunlar, su gercege isaret etmektedir: ilim nurlari, onlari
lutfeden Hz. Miin’im cihetinden bir engelleme ve —hasa- bir cimrilik sebebiyle kalplerden
gizlenmez, perdelenmez. Hz. Miin’im, men’ ve cimrilikten miinezzehtir. Fakat kalpler ci-
hetinden olan (dlnyevi) mesguliyet, (manevi) kirlilik ve pashlik sebebiyle perdelenir ilim
nurlari. Stphesiz ki kalpler tipki kuyular gibidir, suyla dolu oldugu muddetce oraya hava
giremez. Kalpler de masiva ile mesgul oldugu miiddetge oraya Allah’in helal kildigi seyler-
le alakali marifet (ilm G irfan) giremez.” Gazali, ihydu Uldmiddin, 3/9.

Gazall, Medricii’l-Kuds, 1/66.
Gazali, lhydu Uldmiddin, 4/77.

Said-i Nursi, Lem'alar / 17. Lem'a, 10. Nota, s.650; Nursi, Mesnevi / Zehre Risalesi, 24.
i’lem, 10. Nota, 5.289, ¢vr. U. Simsek.

Ayni yer.

Abdulkadir Geylani, el-Fethu’r-Rabbdni (Sohbetler, 61. Sohbet), ¢vr. Yaman Arikan, Uyanis
Yayinevi, istanbul, 1985, 5.449.

Hakim-i Tirmizi, Nevadiri’l-Usil, 2/293-294 (184).
Ali el-Kari’, Mirkatdi’l-Mefétih, 9/218.

el-Mnavi, et-Teysir, 1/339.

Sa’rani, el-Envadru’l-Kudsiyye, s.152.

Buharf, Ebvabi’'t-Tehecciit 14 (1094), Tevhid 35 (7056), Daavat 13 (5962); Mislim, Salati’l-
Musafirin, 24 (1880); Ebu Ya'la, el-Miisned, 13/404 (7408); et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Ev-
sat, 2/344 (975); ibn Huzeyme, Kitdbii’t-Tevhid, 1/321 (43).

Buhari Tevhid 15, 50 (6970, 7099); Muslim, Zikr 1, 6 (2675), Tevbe 49 (2675).

Gazali, Mizénii’l-Amel, 1/10.

Mislim, Salatl’l-Muséafirin 23 (1807); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/348 (14788),
23/78 (14746).

Muslim, Salati’l-Musafirin 23 (1806); Ahmed b. Hanbel, 3/331 (14584); Ebu Ya'l, el-
Miisned, 3/422 (1911); ibn-i Hibban, es-Sahih, 6/301 (2561); Taberani, el-Mu’cemu’s-
Sagir, 2/96 (848).

Gazali, lhydu Uldmiddin, 1/358-359.
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Abdurrahman Cami’, Nefahétii’l-Uns, s. ; R. Rahmeti Arat, “Hakim Ata”, islam Ansiklope-
disi, c. /I, s. 101; ibrahim Hakkul, Bakirgon Kitobi, s. 76; Mustafa Kara, “Hakim Ata”, DiA.,
c. 13, s., istanbul, 1997.

Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

Miislim, Cuma 17, 18, Miinafikin 28; ibn Mace, ikame, 79.

Gazali, ihydu Uldmiddin, 1/186.

Gazali, a.g.e., 4/77.

ibn-i Hibban, es-Sahih, 10/438 (4577); Tirmizi, Fiten 7 (2166, 2168); et-Taberani, el-
Mu’cemu’l-Evsat, 6/277 (6405); Beyhaki, Suabii’l-iman, 6/66 (7512).

Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 4/21 (3536); Hakim, el-Miistedrek, 3/390 (5478); ibn-i
Asakir, Tdrihu Medineti Dimesk, 12/77; Beyhaki, Deldili’n-Nibivve, 7/113-114. Heyse-
mi: “Hadisin ricali sikadir. Ravi ibnii Lehia ise hasenii’l-hadistir”” demistir. Bkz. Heysem,
Mecmeu’z-Zevaid, 10/170 (17347).

ibn Arabi, Kitdbii’l-Ma'rife, s.238 (234. Mesele).

Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi (6.481/1089), Menazil'inde yakaza ile baslayip tevhid
mertebesi ile son bulacak sekilde ilk defa tasavvufi mertebeleri 100’li tasnif etmis, daha
sonra Kasani (6.730/1329) de EIf Makam’inda bu ytiz makamdaki her bir makami alt 10
mertebeye tertip ederek, yek(nu 1000 makam olarak ortaya g¢ikarmistir. Bkz. Bkz. Kasant,
EIf Makami (Menazili’s-sdirin icinde), s.247.

Sa’rani, el-Envdru’l-Kudsiyye, s.143.

Abdulkadir Geylani, el-Gunye, s. 275-278.

Eb( Talib el-Mekki, Katd’l-Kulib, 1/98.

Sa’rani, el-Envéru’l-Kudsiyye, s.73.

Kuseyri, er-Risdle, s.127.

Kelabazi, et-Tearruf, s.105 (34. Bab).

Bir hadis-i kutside “Allah Teala buyuruyor ki: Ademodlu dehre (zamana) séverek bana
eziyet verir. Halbuki ben dehrim (zamanin yarataniyim). Her sey benim elimdedir. Geceyi,
glindiizii ben idare ederim.” Buhari, Tefsir 45.

Tecdid, asli ‘deforme’ olmusun yenilenmesi manasina bir ‘reform’ degil; belki asli
haddizatinda ‘new/yeni’ olanin zahirinde/suretinde gerceklestirilen kismf bir temizlenme,
bir yenilenmedir, bir ‘re-new’dir; bu ayni zamanda mi’minlerin de dine bakislarinda bir
‘refresh’ (tazeleme) hareketidir. Bu bakimdan islam’da tecdid (re-new) vardir, teceddiid
(re-form) yoktur.

Enes’den Rivayetle: Tirmizi, el-Emsal 6 (2869); Ahmed b. Hanbel, 3/130 (12349), 3/143
(12483), 4/319 (18901); Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, 4/231 (4058); Ebu Ya'la, el-Miis-
ned, 6/380-381 (3717), 6/191 (3475); el-Kuzal, Misnedii’s-Sihdb, 2/277 (1352); er-Ram-
hiurmuzi, el-Emsal, s.75 (72); er-Ramhirmizi, el-Muhaddisii’l-Fésil, 1/105 (69), 1/346;
Tayalisi, el-Miisned, 1/270 (2023); ibnii Abdilber, et-Temhid, 20/254 (200), 20/253 (197)
—ilk ‘mesel” kelimesi olmaksizin-; ibnii Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, 43/16; Deylemi, el-
Firdevs, 4/129 (6041); el-Kuzai, Miisnedii’s-Sihdb, 2/276 (1351); Ebu’s-Seyh el-Esbehanti,
el-Emsdl fi’l-Hadisi’n-Nebevi, s.382 (330). “isnadi hasendir.”

ibn-i Omer’den: el-Kuzai, Miisnedii’s-Sihdb, 2/276 (1349, 1350, 1351); Ebu Nuaym,
Hilyeti’l-Evliya, 2/231 (183); Hakim-i Tirmizi, Nevddiru’l-Usdl, 9/92 (122); Heysemi,
Mecmeu’z-Zevdid, 10/68 -Taberani’den-.

Imrén b. Husayn’dan: Bezzar, el-Miisned, 9/23 (3527).
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Amma@r b. Yésir’den: el-Bezzar, el-Miisned, 4/244 (1412); ibn-i Hibban, es-Sahih, 16/209
(7226); et-Tayalisi, el-Miisned, 1/90 (647); ibnii Abdilber, et-Temhid, 20/253 (197).

Ebd Necid (Niiceyd)’den: Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, 4/78 (3660).
Osman’dan: er-Rdmhirmuzi, el-Muhaddii’l-Fésil, 1/106 (70).

Heysemi: “Taberani’nin senedinde Ubeys b. Meym{n vardir ki, metruktir.” demistir.
Tirmizi: “Bu vecihten hasen-garip hadistir.” demistir. Sevkani: “Tirmizi bu hadisi kavi bir
isnatla tahrig¢ etmistir. Ebu Ya’la’nin zayif bir senetle rivayet ettigi bu hadisi ibn-i Hibban
da sahih olarak tahri¢ etmistir.” demistir. (Sevkani, Neyli’l-Evtdr, 9/229). Suayb el-Ernedt:
“Sahitleriyle hasen hadistir.” demistir. Elbant ise: “Hasen-Sahih hadistir.” demistir.

Amr b. Osman’dan miirsel: ibn-i Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, 26/286; el-Begavi de
el-Mesabih’inde Enes’den tahri¢ etmistir: el-Mutteki, Kenzi’l-Ummdal, 12/71 (34451);
Sehavi, el-Mekdsidii’l-Hasene, 1/591-592 (997); Aclini, Kesfi’l-Hafd, 1/228 (598), 2/598
(2266). “Hadisin senedi hasendir.”

Enes b. Mdlik’den: er-Ramhiirmuzi, el-Muhaddiii’l-Fésil, 1/105 (68). “Hasen hadistir.”

Ebu Nuaym, Hilyetii’l-Evliyd, 7/285; ibni’|-Cevzi, Sifatii’s-Safve, 1/45; Kadi lyaz, Tertibii’l-
Meddrik ve Takribi’l-Mesdlik, 1/6; ibni’I-Mukri’, Mu’cem, s.143 (142); ibnii Abdilber, et-
Temhid, 17/429; el-Iraki, el-Mugni an Hamli’l-Esfér, 1/545 (2109); Sehavi, el-Mekdsidi’l-
Hasene, 1/217 (720); Ali el-Kari’, el-Masnd’ fi Ma’rifeti’l-Hadisi’l-Mevdd’, s.125 (201); el-
Gazzi, el-Ceddii’l-HasTs, 5.149 (299); Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmda, s. 508 (113); ibni’l-
Attar, Tuhfetii’t-Talibin, s.1 (Mukaddime). Ahmed b. hanbel, bu szl Stfyan’in s6zii olarak
degil, onun ulema veya halk arasinda boyle denildigini soyledigi seklinde kaydetmistir
(Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’z-Ziihd, s.326; Ahmed b. Hanbel, el-Vera’, s.76). Ahmed b. Han-
bel demistir ki: Ben de Siifyan b. Uyeyne’nin “Sdlihlerin anildiklari yere rahmet iner.” de-
digini isittim ve ona “Bu s6zi, kimden naklediyorsun?” dedim. O da “Ulemadan” cevabini
verdi. Ebu’l-Fazl el-Mukri’, Ehddis fi zemmi’l-Keldmi ve Ehlihi, 5/174 (964), Daru Atlas li'n-
Nesr ve't-Tevzl’, Riyaz, 1996; Semsiiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Miflih el-Makdis?
el-Hanbeli, el-Addbii’s-Ser’iyye, s.262. ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve’nin mukaddimesinde,
Sufyan b. Uyeyne’nin s6zi olarak nakletmistir. Bkz. es-Salihi, Stibdilii’l-HiidG ve’r-Resdd,
2/397.

ibnii Abdilber, Cdmiu Beydni’l-limi ve Fazlihi, 2/162-163, 314; Sehavi, el-Mekdsidii’l-Hase-
ne, 5.292; imam Miislim, et-Temyiz, s.100; AclQni, Kesfii’l-Hafd, 2/91; Ali el-Kari’, el-Mas-
ni’, 5.125; es-Semh(idi, el-Gamméz ale’l-Lemmdz, s.151; Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmiia,
5.254 (109); ibnii TalGn, es-Sezera fi’l-Ehddisi’l-Miistehira, 1/402; el-Kavakdi, el-Lii’liidi’l-
Mersis, s.124; el-Ezherfi, Tahziru’l-Miislimin, s.99; Muhammed el-Emiru’l-Kebir el-Maliki,
en-Nahbetii’l-Behiyye, s.85; Muhammedb. Dervis, Esne’l-Metdlib, s.205.

el-Lalikail, Kerdmatu Evliydillah, s.96 (45).

Aclani, Kesfu’l-Hafé, 2/170 (1772).

Gazali, ihyd, 3/170; Safari, Niizhetii’l-Mecdlis, s.1.

Zehebi, Siyeru A’lémi’n-Niibeld, 14/65 (33); Zehebi, Tarihu’l-islém, 22/151.

Bu rivayeti kaydeden Aliyyl’l-Kari’, onun sihhat degerlendirmesi lizerine séyle demistir:
“Ibn Hacer el-Askalani, “Bu séziin hadis olarak bir asli yoktur.” demistir. el-Iraki de Tahricii
ihyai Ulimiddin’inde: “Bu séziin merfi hadisler icinde herhangi bir asl yoktur. Bu séz,
aslinda Stifydn b. Uyeyne’nin s6ziidiir.”demistir... Ne var ki el-Iraki, Niket’inde bu rivayete
dair bir tenbihde bulunmamistir. Yine bazilari bu s6zl zikretmislerdir. Lakin bu sézdeki
lafiz, ‘rivayet’ten mistak ‘terviine’ seklinde iki vav ileyse, bu takdirde s6zkonusu rivayet,
isbu s6ziin hadis-i serif olduguna delalet eder ve onun bir aslinin bulundugunu gosterir.
Yok sayet, (‘ri’yet’ten) ‘teravne’ seklinde ise, -ister mecghul olsun, ister ma’lum fiil olsun-
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bu durumda isbu s6ziin hadis olduguna herhangi bir delalet yoktur ve manasi da ‘siz ina-
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(306); Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmda, s.254-508 (109).

103 Zehebi, Siyeru A’lémi’n-Niibeld, 14/65 (33).

104 Zehebi, Térihu’l-islém, 22/151.
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2/354.

106 Ebu’l-Fazl el-Mukri’, Ehddis fi zemmi’l-Keldmi ve Ehlihi, 5/174 (966); ibnii Ebi Hatim, el-
Cerh ve’t-Ta’dil, 7/107 (617).

107 Ebu’l-Fazl el-Mukri’, a.g.e., 5/174 (965).

108 el-Kannevci Siddik b. Hasan, Ebcedd’l-UlGmi’l-Vesiyyi’l-Merkim, 3/3.

109 Ali el-Kari’, Mirkdti’l-Mefétih, 9/218.

110 Her ne kadar M. Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili tefsiri, tefsir nevileri iginde ‘dirayet
tefsirleri’ kategorisine dahil olsa da, Hazret’in pek ¢ok ayet-i kerimede slfiyane yaklagim-

lari, kalbi yorumlari, ¢ok ince hikmet gikarimlari, niikteleri ve latifeleri bulunmasi itibariy-
le, sozkonusu hadis-i serife dair beyanlarini aktarmis olduk.

111 Yazir, Hak Dini, 10/146.
112 Bu bir kisastir. Bkz. Yazir, a.g.e., 1/405, Bakara, 2/194’Un tefsiri.
113 Ebu Talip el-Mekki, Kati’l-Kuldb, c.1, s.155.

114 Beyhaki, ez-Ziihdii’l-Kebir, 1/285 (740); el-Miitteki, Kenzii’l-Ummél, 15/392 (43597) -ibnii
Sarsari, Emali'sinde-. Hadisin arap¢a metnindeki parantez icgi lafiz farkhihklari Kenz'deki

seklidir.
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abstract
Influence of Daily Speech Language on Turkish Quranic Translations

This part of research deals with the role of the spoken Turkish language with
regard to translating the Holy Quran. The spoken Turkish language is an exis-
ting phenomenon used by Turks in their daily lives. The importance of this
language is highlighted in its inability to be accurately exp ressed in the written
language, for it is impossible to express certain nuances in translations without
using the spoken word. It is a language formed from a mix of other languages,
such as Arabic, Farsi, and Ottoman; and this mix of languages has had a posi-
tive impact upon it. This research aims to shed light on the role of the spoken
Turkish language with regard to translating the Holy Quran, where a lack of
attention paid to its important role led to confusion and distortion, as only the
written Turkish language was used for translation. The cause of this was the
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perception that the vernacular (spoken language, slang), spoken by all strata of
society, was an inferior language. So this research tries to show some results:
The clarity of the role of the Turkish spoken language and the written langu-
ages dose not achieve the main meaning of Quran translate so this language
needs for the Turkish spoken language (slang) and that the employment of
spoken language helps to show the best meanings of Quran which translated.

key words

Role, Spoken Language, Holy Quran, the Turkish Translator.

6z

Giinliik Konusma Dilinin Tiirkge Kur’an Terciimelerine Etkisi

Bu galismada Kur’an terciimelerinde giinlik konusma dilinin énemi ve roli
Turkce o6rnekleminde ele alinacaktir. Yazili olmayan ve halk arasinda strekli
canlihgini koruyan bu dil, Kur’ani ifadelerin Tiirkceye nakledilmesinde énemli
bir rol Ustlenmektedir. Arap dilinin belagi ve sanath bir dil olmasi terciime fa-
aliyetini zorlastirmaktadir. Ozellikle istilahi anlamlari yazi diliyle aktarmak pek
mumkiin degildir. Bu meyanda Arapca, Osmanlica ve Farscayla yogurulmus
ginlik konusma dili mitercimin imdadina yetismektedir. Bu calismada once-
likli olarak giinlik konusma dilinin terclime faaliyetinde Kur’ani ifadelerin ay-
niyla aktarilmasi hususundaki olumlu yonlerine deginilecektir. Bununla birlikte
toplumun tiim kesimleri tarafindan anlasilan bu dilin kullanilmasi Kur’an me-
sajini daha da belirgin hale getirecektir. Nitekim genel anlamda terciimelerde
kullanilan dil yazi dilidir. GUnlik konusma dilinin tercih edilmemesi siradanli-
gindan kaynaklanabilir. Makalede ayrica yazi diliyle birlikte s6zIU dilin Kur’an
tercimelerinde kullanmasinin hangi durumlarda mutercime yardimci kaynak
teskil edecegi konusu agiklanacaktir.

anahtar kelimeler

Kur’an-1 Kerim, Tiirk¢e Terciime, Konusma Dili.
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"Oyle de ve rabbindan sana vahyolunam tilivet eyle, onun

kelimatin1 tebdil edecek yoktur ve ondan bagka bir penah

bulamazsin'.( Yazir, 1979, 5z 3246 ).
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"imdi onu dileyen tezekkiir etsin" ( Yazir,1979,8: 5573 ).
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YAYIN ILKELERI

TOPLUM BiLiMLERIi DERGISi

Toplum Bilimleri Dergisi (TBD) 2006 yilindan beri yilda iki kez yayimlanan ulus-
lararasi hakemli bir dergidir. Toplum Bilimleri Dergisi’'nin temel amaci insan,
toplum ve din bilimleri alanindaki nitelikli yayinlari okuyucusu ile bulugturmak
ve bu yolla tlkemizin bilimsel birikimine katkida bulunmaktr.

Yazarlar icin Notlar

Toplum Bilimleri Dergisi’'nde

1.

o v kAW

Sosyal bilimler kapsamina giren 6zglin ¢alisma, geviri, arastirma notu,
kitap ve tez degerlendirmesi, tanitim, edisyon kritik, sadelestirme ve
benzeri ¢calismalar yayimlanir.

Arastirma temelli, en son literatiiriin yer aldigl, alana yenilik katacak 6z-
giin calismalara oncelik taninir.

Yayimlanan yazilarin her tiirli sorumlulugu yazarlarina aittir.

Yayin dili Tiirkge ve ingilizce’dir.

Yayimlanmis yazilardan TBD ibaresi kullanilarak yararlanilabilir.
Yazarlardan baski asamasinda katihm bedeli alinir.

Yayimlanmasi igin génderilen ¢alismalar,

1.

TBD’nde yayimlanacak yazilar, ekleri de dahil olmak lizere en fazla 30
dergi sayfasi ile sinirlidir. Daha uzun yazilarda kisaltma istenebilir.

. Tiirkce makalelerde ingilizce, yabanci dillerdeki makalelerde ise Tiirkce

baslik, 6zet ve anahtar kelimeler verilmelidir.

Yazilarda, Tirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve dergimizin benimsedigi esas-
lar dikkate alinir.

. Yazilar, sekil ve esas yoniinden 6n incelemeden sonra hakemlere su-

nulur; olumsuz bulunanlar yazi sahibine bildirilir. Ayni sekilde; hakem-
ler tarafindan istenilen dlzeltmeler de yazi sahibine bildirilerek ilgili
diizeltmelerin yapilmasi istenir.

Her yazi iki hakeme gonderilir. Hakemlerden ikisi de yayimlanabilir ra-
poru verdiginde yazi yayimlanir; hakemlerden biri yayimlanabilir raporu
verdiginde ise l¢lincl bir hakeme gonderilir.

. TBD’ne gonderilen yazilar, daha 6nce baska bir yerde yayimlanmamis ya

da yayimlanmak Uizere génderilmemis olmahdir.
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Toplum Bilimleri Dergisi’ne gonderilecek yazilar,

1.

A4 boyutlarindaki kagida Ust, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm birakilarak 1,5
satir aralikl, iki yana dayali, 10 punto Times New Roman yazi karakteri
kullanilarak yazilmahdir.

. Gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa bo-

yutlari disina tasmamasi ve 10 x 17 cm’lik alani agmamasi gerekir. Tablo,
sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kii¢lik punto ve tek aralik kullani-
labilir.

. toplumbilimleridergisi@gmail.com adresine ekli dosya olarak

génderilmelidir.

. Eger calisma birden ¢ok yazarl ise makalelerde editoryal yazismanin ki-

minle yapilacagi 6zellikle belirlenmelidir.

Gonderilen ¢alismalarin asagida koyu yazilan boliimleri icermesi gerekmek-

tedir.

Turkce Baghik Sayfasi (makale bashgini, yazar/lar/in tam adlarini ve un-
vanlarini, ¢alistiklari kurumlarini, adres, kisisel telefon ve elektronik pos-
ta bilgilerini icermelidir)

Tiirkge Oz (ortalama 50 kelime)

Anahtar Kelimeler (3-10 kelime arasi)

Ana Metin (Nicel ve nitel calismalarda giris, yontem, bulgular, tartisma
bolumleri bulunmalidir)

ingilizce Bashk Sayfasi (makale bashigini, yazar/lar/in tam adlarini ve
unvanlarini, galistiklari kurumlarini, adres, kisisel telefon ve elektronik
posta bilgilerinin bulundugu)

Abstract (ortalama 50 kelime)

Key Words (3-10 kelime arasi)

Ana Metin En az 1,800 kelimelik ¢alisma, Tirkg¢e metindeki alt bélim-
lerini ve kaynakgada yer alan her bir referansi icerecek sekilde en ¢ok
7,500 kelimeden olusmalidir.

Kaynakca TBD’ne génderilecek yazilar APA yazim kurallarina uygun ola-
rak hazirlanmalidir. Buna gére alintilar, metin igcinde (Bellah, 1970: 25)
orneginde oldugu gibi ve kaynaklarda asagidaki sekillerde verilmelidir:
Kitaplar: Sen, A. (1970). Collective Choice and Social Welfare, San Fran-
cisco: Holden-Day.

Makale (Dergide): Roof, W. C. (1999). “Religious Studies and Sociology”,
Contemporary Sociology, 28: 522-24.

Makale (Kitapta): Smelser, Neil J. (1994). “The Sociological Perspective
on the Economy”, Neil J. Smelser ve Richard Swedberg (eds.), The Hand-
book of Economic Sociology (ss. 3-26) Princeton, NJ: Princeton Univer-
sity Press.



