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abstract

Sociology of social groups and religious groups in contemporary Turkey.
Like social psychologists, sociologists have a special interest in the study of
social group phenomenon. Sociologists of religion, on the other hand, con-
cerned with religion as a group phenomenon. Religious groups are among the
most studied topics of the sociology of religion. E. I. Bailey’s distinction of “re-
ligious” and “secular” groups is important in the study of religious groups,
because the sociologists of religion concerned with groups whether “religious”
or “secular”. On the other hand, J. Wach’s clasification of the religious groups,
as “identical groups” and “specifically religious groups” is also important. New
religious movements and groups are contemporary phenomenon. As an im-
portant phenomenon of modern Turkey’s social, cultural and religious life,
religious groups demand special interest from the sociologists of religion. In
fact, the sociological study of religion in modern Turkey is in its beginings,
there have non been done systematic sociological studies on the religious
groups of the contemporary Turkey. Therefore this study will be an initiatory
work.

key words

Social group, religious group, identical religious group, specifically religious
group, heterodox group.
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1. Giris

ilahiyat Fakiiltelerinin Din Sosyolojisi Anabilim Dali 6gretim elemanlarinin
katihmi ve Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesinin ev sahipliginde, 06-08 Hazi-
ran 2009 tarihlerinde, Canakkale-Biga’da, VI.si diizenlenen, “Din Sosyolojisi
Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi” vesilesiyle gerceklestirilen sempozyu-
mun konusu “Giiniimiiz Tiirkiye'sinde Dini Grup Arastirmalarinin Teorik - Meto-
dolojik Sorunlar” seklinde belirlenmis olup, bu cercevede benden “Gruplar
Sosyolojisi ve Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Dini Gruplar” konulu bir bildiri sunmam
istenmistir. Sempozyumun konusunun bu sekilde belirlenmis olmasinin 6nemi
ve isabetliligine oncelikle isaret etmek gerekiyor. Hakikaten sosyolojide gruplar
konusu oldukg¢a 6nemli bir yer isgal ettigi gibi, dinT gruplar konusu da din sosyo-
lojisinin en temelli konularindan birini olusturuyor. Ustelik giinimiiz Tirki-
ye’sinde dini gruplar meselesi izerinde son derecede buyik bir titizlik ve has-
sasiyetle durulmasi gereken bir konu olarak karsimiza gikiyor. Béylesine dnemli
ve hassas bir konunun bilimsel perspektifte incelenmesinin teorik ve metodolo-
jik sorunlarinin bu sempozyumda gesitli bildiriler aracihig ile tartisiimasinin, top-
lantinin verimliligi ve katilimcilara saglayacagl olumlu kazanglar bakimindan
onemini israrla vurgulamalidir. Bu bildiride ele alinan konunun da bu baglamda
yerini aldigini 6nemle belirtmeliyim. Bununla birlikte, aslinda bildirinin konu-
sunun iki basliligina da isaret etmelidir. Zira “sosyal gruplarin sosyolojisi” basli
basina oldukga karmasik bir sorun, ¢ok genis ve getrefil bir sosyoloji meselesi-
dir. “Dini gruplarin sosyolojisi” de ona bir bicimde bagl ancak bir élclide ayri ve
dnemli bir konu olarak karsimiza gikiyor. Oyle ki, 1959-60 6gretim yilinda Alman
sosyolog Hans Freyer, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde misafir profesér
olarak verdigi din sosyolojisi derslerinin notlarinin yayimindan ibaret olan “Din
Sosyolojisi” adi eserinde konuyu, 6énce genel olarak sosyolojide gruplar ve sonra
da din sosyolojisinde dinf gruplar meselelerini ele almak suretiyle isliyor (Bk.:
Freyer, 1964). Bu bakimdan, bu ¢alismada éncelikle gruplar sosyolojisi lizerinde
kisaca durmak, sonra dini gruplar konusuna baslica sorunlari itibariyle isaret
etmek ve nihayet son bolimde giinimuiz Turkiye’sinde dini gruplar meselesini
ozellikle teorik ve metodolojik yonleri ile genel bir cercevede ele almak uygun
dusayor.

2. Sosyal Gruplarin Sosyoloji

Tanimi konusunda farkli anlayislar bulunmakla birlikte, en genel gercevede
“sosyal grup” teriminin, birbirleriyle “karsilikli etkilesim” icerisinde olan ve ara-
larinda toplumsal iliskiler olusturan insan kiimeleri yahut topluluklarini ifade
ettigi belirtilebilir. Zira insanlar, ortak amaglara erismek Uzere, aralarinda belli
bir isbirligi kurabilmekte ve birbirleriyle toplumsal iligkilere girisebilmektedirler.
Esasen insan, sosyal bir varlik olup, birlikte yasamak, topluluk, toplum ve grup
olusturmak insanin en temelli 6zelliklerinden biridir. Gergi sosyal felsefede,
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insanin fitraten sosyal bir varlik mi oldugu yoksa bunu sonradan ve arizi bir bi-
¢imde mi kazandigl hususu tartisiimistir. Bununla birlikte, genellikle insanin
toplumsal bir varlik oldugu goriisi yaygindir. Nitekim meseld Antik donemin
blyik filozofu Aristo insanin toplumsalligini ifade etmek lizere “anthopos zoon
politikon” (sosyal varlik) tabirini kullanmis ve insan gruplasmalari (zerinde
dnemle durmustur. XIV. yiizyilda yasamis biyiik islam alimi ibn Haldun da Mu-
kaddime adh eserinde “insan toplumu zaruridir’ ifadesiyle toplum hayatinin ge-
rekliligini veciz bir bicimde dile getirmis ve sosyal gruplasma sekilleri tizerinde
dnemle durmustur (Bk.: ibn Haldun, 1967: 39). Esasen, genellikle islam bilginle-
ri, insanin toplumsal bir varlik olusunun dogustanligi gérisini paylasiyorlar.
Anlasilan “miinzevi insan” yani toplum hayatindan uzakta tek basina yasayan
insan modeli ancak miicerret olarak zihnen distnilebilmistir; zira toplum haya-
tinin diginda bir insan mevcut olmayip, insanhgin, ne kadar eski tarihine inersek
inelim, insanlari daima, birlikte yasayan topluluklar ve gruplar halinde bulmak-
tayiz. Bu bakimdan, insani her seyden dnce fiziki bir varlik olarak ele alip, top-
lumsal yasayisin onun 6ziinde sakh bir hali ve yaratilisinin temelli bir niteligi
oldugunu reddeden gorisler hatali gorlinlyorlar.

Esasen, sosyal gruplar konusu, eski donemlerden bu yana dislinlrlerin
dikkatini izerine cekmis dnemli bir meseledir. Oyle ki, mesela X. yiizyilda yasa-
mis bir isldm filozofu olan Farabi'nin (870-950) iizerine egildigi toplumsal konu-
lardan biri de sosyal gruplar meselesi olmustur. Gergi, “grup” terimi, Turkceye
son donemde Bati dillerinden gelmistir. Anlasilan terim orada ancak XVIII. yiiz-
yildan itibaren sosyal bir anlam ve yayginlik kazanmistir. Ote yandan, anlasilan,
terim baslangicta belli bir esya kiimesini ifade igin kullanilmis, sonra hayvan
gruplari ve bunu takiben de insan kiimeleri igin kullanilir olmustur. Tirkgede,
sosyal gruplari ifade etmek tGizere “ziimre” teriminin kullanildig1 da gorilmastir.
Hakikaten mesela Tirk disiiniirii ve sosyologu H. Z. Ulken, Sosyoloji Sézliigii
adli eserinde bunun tipik bir 6rnegini sunmakta (Bk.: Ulken 1969: 338-339), ona
din sosyologu M. R. Ayas eklenmektedir (Bk.: Ayas, 1991). Mamafih mesela
Ulken, sosyal grup anlaminda ziimre kelimesine, bir toplumu olusturan “alt
gruplar” yahut “kiiciik gruplar” anlamini yikliyor gériinmekte; bu baglamda o,
toplumu, “ziimrelerin meydana getirdigi az veya ¢ok karmasik ve organlasmis
bir biitiin” seklinde tanimlamaktadir (Ulken, 1969: 338). Buna karsilik, genellikle
sosyoloji literatlirlinde gruplar, basit ya da karmasik bir toplumun igerisinde yer
alan alt gruplarin yani sira, yerine gore, bizzat toplumu da ifade edebiliyor. Bas-
ka bir deyisle, genellikle sosyal gruplar, kiiglik gruplar olarak karsimiza ¢ikmakla
birlikte, toplum da genis ve blyuk bir sosyal gruptan ibarettir. Her hallkarda,
Bati dillerinden Tirkgeye gelen grup terimi giderek yerlesmis ve hem glindelik
dilde ve hem de bilimsel ve sosyolojik literatiirde yaygin bir kullanima eris-
mistir. Ote yandan, Bati’da, sosyal gruplar meselesine yaklasimlarda ilk 6nceleri
felsefi ve metafizik milahazalar daha 6n planda goériinmis, buna karsilik za-
manla bu anlayis yerini daha bilimsel, sosyolojik ve sosyal psikolojik yaklasim
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cerceveleri ve modellerine birakmistir. Anlasilan XVII. ve XVIII. yiizyilllarda Ba-
tr'da gruplar konusuna yaklasimlara felsefi perspektifte “toplumsal s6zlesme”
anlayisi egemendir. Nitekim mesela T. Hobbes'un (1588-1679) yahut J. J. Rou-
seau’nun (1712-1778) dislince sistemi ve eserlerinde konuya boylesine bir
anlayistan hareketle yaklasimin érneklerini bulmak mimkinddir. Esasen, anlasi-
lan bu anlayisin etkileri XIX. ylzyll boyunca ve hatta XX. ylzyilin ilk ¢ceyregine
kadar bir sekilde devam etmis; bu cercevede, birey/grup iliskisi ve toplumsal
diizenin varlig1 “grup ruhu” yahut “grup zihni” gibi metafizik ve mistik kavram-
larla agiklanmak istenmistir (Kagitgibasi, 1979: 14). Her hallkarda, sosyoloji bili-
mine adini veren ve onun ilk sistematik tasnifini yapan A. Comte'ta (1793-1857)
grup meselesi asli bir konu olarak yerini almis ve yapisal bakimdan “sosyal sta-
tik”, degisim agisindan da “sosyal dinamik” basligl altinda incelenmis olup, me-
sele XIX. yizyihn ikinci yarisi ve XX. ylzyilda sosyolojik 6nemini korudugu gibi,
glniimiz sosyolojisi icin de 6yle olmaya devam etmektedir. Nitekim klasik sos-
yologlar ve mesela E. Durkheim (1858-1917) ve M. Weber’in (1864-1920) eser-
lerinde sosyal gruplar ve hatta dini gruplar konulari tizerinde 6nemle duruluyor.
Hatta klasik sosyolojinin bu iki ismi, dini gruplar konusunda kayda deger sosyo-
loglar olarak dikkati cekiyor. Oyle ki, mesela Durkheim sosyolojisinde dini ve
sosyal gruplar konusuna yaklasimda “kolektif suur” terimi anahtar bir kavram
olarak karsimiza cikiyor. Anlasilan, bu konuda Durkheim, Wundt ile 6nemli 6l-
clide birlesmekte; onlara G. Le Bon’un konuya yaklasimi eklenmektedir. Sosyal
gruplarin sosyoloji bakimindan Ténnies’in (1855-1936) organik ve sicak baglara
dayali “Gemeinschaft” (cemaat) ile, sdzlesmeler, soguk baglar ve cikar iliskileri-
ne dayanmakta olan “ Geselschaft” (cemiyet) seklindeki ikili ayirimi da 6nem arz
ediyor.

Ote yandan, basta ABD olmak izere, sosyal gruplar konusunda, sosyologla-
rin yani sira sosyal psikologlar ve hatta bireyci psikologlarin katkilarinin 6nemini
de belirtmek gerekiyor. Mesela ABD’de, 1908 yilinda ilk sosyal psikoloji ders
kitabini yayinlayan sosyolog E. A. Ross, Tarde’in (1843-1904) etkisi altinda kala-
rak sosyal davranisin temeline “taklit”i yerlestirmistir. Ayni donemde yayinla-
nan bir baska sosyal psikoloji kitabinin yazari olan ingiliz psikolog Mc Dougall ise
“icgiidii”ye yonelmesinin yani sira, donemin sosyoloji anlayisinin etkisi altinda
“grup zihni” kavramini da kabul etmistir. Buna karsilik, Charles Cooley (1867-
1929) ve G. H. Mead gibi sosyolog-psikologlar, grup konusuna felsefi ve metafi-
zik milahazalar baglaminda yaklasimlara karsi ¢ikarak, “sembolik etkilesimcilik”
denilen ve bireyden soyutlanmis bir grup kavrami yerine, bireyde sosyal benli-
gin gelisimini esas alan ve bu amacla “sosyallesme” kavramini devreye sokan bir
akimin temsilcileri oldular. Bu gercevede meseld Cooley’'in 1909°da yaptigl
“primary group” (birincil grup) ve “secondary group” (ikincil grup) ayirimi kayda
degerdir. Nitekim onun o6zellikle “ilk gruplar’ veya “temel gruplar” da denilen
birincil gruplarn “yiiz yiize iliskilerin egemen oldugu topluluklar” seklindeki tani-
mi, sosyolojisinin yani sira gruplar konusunda sosyal psikoloji ¢alismalarinin
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gelismesi bakimindan da oldukga etkili olmustur. Esasen, grup konusuna meta-
fizik yaklasimin kirilmasinda sembolik etkilesimciligin etkisinin 6nemini vurgu-
lamak gerekmektedir. Buna, davraniscilik akiminin etkisi eklenmistir. Bireyci go-
rise yonelen F. H. Allport, 1924’te yayinlanan sosyal psikoloji kitabinda grup
ruhu kavramina karsi ¢ikmis, grup arastirmalarinda laboratuar deneyi yonte-
mine agirhk vermistir (Kagitcibasi, 1979: 16). Buna, Moreno, Jenning, Lewin,
Bales, Homans, Kelley ve Cattel’in calismalari eklenmistir. Bunlardan mesela
Lewin ve o6grencilerinin grup dinamigi (izerine olan laboratuar deneyi c¢a-
lismalari, grup yapisi ve siirecinin incelenmesi bakimindan oldukga etkili olmus,
boylece gruplar sosyolojisinin dnemli bir alt dali olan “kii¢ciik gruplar sosyoloji-
si”nin (small-group sociology) 6nemli bir gelisme imkani elde ettigi gorilmus-
tir. Ozellikle ABD’de, 1930’lu yillardan itibaren kiigiik gruplarin incelenmesine
olan ilgide kayda deger bir artis gbzlenmistir. Bu baglamda E. Mayo’nun is ekoli
ve Ozellikle de endustriyel is gruplarinda insan iliskileri tizerine ¢alismalari, de-
neysel psikologlarin gruplarda liderlik konusunun incelenmesine yénelmesi ve
nihayet Moreno’nun kiguk gruplarin incelenmesi igin ortaya attig1 “sosyometri”
yontemi kayda degerdir. Esasen, grup incelemelerinde bu Ug¢ yaklasim giderek
birbirine karisip kaynasmis; boylece olusan sosyal psikoloji ekoli, kiguk grupla-
rin yapisi, ahengi, ahlaki, grup énderligi ve grubun birey tzerindeki etkileri ko-
nularinin incelenmesine 6zel bir 6nem atfetmistir. Bu baglamda, kigik gruplar
sosyolojisi’nin T. Parsons’un “sosyal sistemler” (izerine olan analizleri ve meto-
dolojisinden oldukgca etkilendigine 6nemle isaret etmelidir.

Gruplar konusu ile ilgili olarak arastirmacilarin izerine egildigi temel mese-
lelerden biri grup dinamigidir. Gruplarin yapisi ve dnderlik konusu tzerinde de
onemle durulmus; kiiglik gruplarin yani sira 6teki grup tirleri ve 6zellikle ara
gruplar yahut dinf gruplar konulari {zerine gruplar sosyolojisi yahut psiko-
sosyolojisi bakimindan 6nemli calismalar gercgeklestirilmistir. Sosyal gruplar
konusunda, tizerinde en ¢ok durulan hususlardan biri, onlarin mahiyeti mesele-
sidir. Sosyal gruplarin mahiyetinden s6z ederken ilk énce onlarin, insanlarin
birlikte yasamalari vakiasi sonucu ortaya ¢ikan sekiller olduklarini belirtmelidir.
Dinamik agidan bakildiginda bir toplum, daimi surette dalgalanan, ¢alkalanan ve
degisiklige ugrayan bir durum ve mahiyet arz eder. Buna karsilik, topluma statik
acidan bakildiginda onun muayyen bir kurulus veya “yapi”ya (striiktiir) sahip
oldugu gorilur. Bu iki degisik bakis agisi birlestirildiginde toplumun, bir yandan
surekli olarak degisiklige ugrayan bir kitle olmasina karsilik, ayni zamanda dai-
ma belli bir birlik ve bltlinlik arz eden bir yapiya ve diizene sahip bulundugu
anlasilir. Esasen, belli bir yapiya ve diizene sahip bulunan toplumda ortaya ¢I-
kan her gesit dalgalanma ve degisiklik bir siire sonra toplumun biinyesine mal
olur ve bdylece toplum, daima bir yapiya sahip olma &zelligini korur. iste top-
lumun bdyle daima belli bir yapi arz etmesi olgusu, sosyal hayatin “gruplasma”
Ozelliginden ileri gelen bir durumdur. Zira insanlar toplu halde yasadiklari gibi,
hemen her toplum da, belli pek ¢ok Unitelerden yani toplumsal kategoriler,
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gruplar ve alt gruplardan olusmaktadir. Gergekte, biliyik ya da kiiclik her orga-
nize insan toplulugu bir sosyal gruptur. Nitekim gergi “sosyal grup” kavraminin
tarifi konusunda sosyologlar arasinda tam bir birlik bulunmamakla birlikte, ge-
nellikle bununla yogunlugu, buyilklGgi ve sayisi cok degisik olabilen insan birlik-
leri kast edilmektedir. Sosyal gruplar, insanlarin bir araya toplanmalari sonucu
ortaya cikan topluluklardir. Ancak, insanlarin her ¢esit birlesmeleri sosyal grubu
meydana getirmemektedir. Mesela, genellikle sosyologlar, sosyal gruplari, gegi-
ci insan birikmeleri ve 6zellikle “sosyal kategori”lerden ayirt ediyorlar. Bir sosyal
grubun olabilmesi igin, her seyden 6nce birden fazla insanin bir arada bu-
lunmasi gerekiyor. Ayrica bu toplulugun 6teki insanlardan ayri, basli basina bir
birlik meydana getirmesi, bir varlik kazanmasi ve topluluk icerisinde her lyeye
disen bir “stati”nln var oldugu “yapisal bir sistem”in olusmasi gerekiyor. Nite-
kim sosyal grup, orada bir “teskilat” ve her lyenin bir roliniin bulundugu bir
“roller sistemi” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni sekilde sosyal grup, icersinde
belli bir teskilatlanmayi da beraberinde getiriyor. Bu bakimdan, bir sosyal grup,
ona dahil olan Uyelerin aritmetik toplamindan ibaret degil, hem kendisini olus-
turan Uyeleri hem de onlarin aritmetik toplamini asan bir olgudur. Ozgiil bir
varlk olarak grubun belli bir “toplumsal sinerjisi” bulunmaktadir. Grupta ona
varlik kazandiran belirli “norm”lar, onun varhgini mesrulastirici bir “ideoloji” ve
grup Uyelerini birlestiren “moral” 6geler bulunmaktadir. Bu yapisal ve fonksiyo-
nel 6zelliklerden baska, sosyal grup mensuplari, misterek bir “kdiltiir’Gn icinde
faaliyet ve karsilikh miinasebet halindedir. Musterek kdiltlir, grup Gyelerinin
ortak bir “tarih”e sahip olmalari da demektir. Su halde sosyal grup; dogan, geli-
sen, kendini muhafaza eden ve yerine gore dagilan bir varlktir. Esasen sosyal
grubun ayakta kalmasi bir takim “miiessese”lerin tesekkilini icap ettirir. Sos-
yal gruplarin bir de “psikolojik” 6zelligi mevcuttur. Clinki sosyal grup Gyelerinin,
kendilerini grubun mensubu saymalari veya Oyle hissetmeleri ve oteki grup
tiyelerinin de onlari o sekilde kabul etmeleri gerekir. Uyelerin gruba vaki istirak-
lerini ifade eden bu duyguya “mensubiyet duygusu”, “birlik” veya “grup suuru”
ya da “biz duygusu” adi verilmektedir. Bu anlamda her sosyal grup ayni zaman-
da sosyal psikolojik bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikiyor. Genellikle sosyologlar,
bu sosyal psikolojik duygunun tesekkil etmedigi sosyal kategorileri gercek sos-
yal gruplardan ayirmakta ve ingiliz sosyologu Ginsberg'in tabiriyle onlari “Qua-
si” (Sibih) gruplar olarak adlandirmaktadirlar. Zira mesela bir toplumda ayni
yasta bulunanlar, belli bir sosyal kategoriye mensup olmalari sebebiyle istatistik
bir yekln teskil ederlerse de, onlarda belli bir kurulusa bagh olarak bir roller
sistemi ve ayni zamanda muayyen bir butiin olusturacak bir birlik duygusu te-
sekkil etmemistir. Bu bakimdan onlar, aralarindaki benzerlik, yakinlik veya
karsilikli miinasebetler gibi bazi musterek 6zelliklerine bakilarak, hakiki bir sos-
yal grup sayilmazlar. Aslinda sibih gruplar, kendilerinden hakiki sosyal gruplarin
dogduklari “sosyal kategoriler’dir. Zira onlarin sahip olduklari miisterek hususi-
yetler, bazen bir birlik hissinin dogmasina ve boylece yeklinun muayyen bir
sosyal kurulusa eriserek gercek sosyal grubun tesekkiliine zemin teskil edebilir-
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ler. Hakikaten, mesela belli bir is kolunda galisanlar, ilk planda sadece sayisal bir
toplamdan ibaret goérinurler. Ancak, bazi misterek menfaatler dolayisiyla,
onlarin arasinda bir birlik duygusu olusabilir ve onlar bir dernek veya sendikaya
donlserek, gercek bir sosyal grup hiviyetini kazanabilirler. Sosyal grubun bu
psikolojik boyutu, gruba mensubiyet dolayisiyla Uyelerde ortaya ¢ikacak bir
“tutum” problemini de beraberinde getirecektir. Esasen, bircok kimselerin ayni
gruba mensubiyeti, aralarinda karsilikh miinasebet ve etkilesim halinde bulun-
malari yani birbirlerine etki ve tepkilerinin olmasi da demektir. Bu bakimdan,
sosyal gruplari, “sosyal hayatta insanlarin ortak amaglara erismek icin, ara-
larinda beli bir derecede isbirligi kurarak, karsilikli miinasebetler tesis ettikleri
tesekkiiller” seklinde tanimlamak da mimkindir. Gergekte, grup Uyelerinin
birbirleriyle olan “grup i¢ci” (in-group) minasebetlerinden baska, grubun disin-
dakilerle (out-group) ve grubun baska gruplarla miinasebetleri de bahis konu-
sudur. Sosyal grupta mevcut enteraksiyon, liyeler arasinda ve dolayisiyla grupta
bir birlesme ortaya ¢ikarabilecegi gibi, bazi rekabet ve ihtilaflari de dogurabilir.
Esasen, sosyal grubun hayatiyetinin istikrari ve sirekliligi agisindan, grubun
bltlinlesmesinin saglanmasi ve korunmasi biyik bir 6nem tasir. Aslinda, sosyal
grup Uyeleri arasinda, her seyden 6nce, onlari birbirine baglayan musterek
menfaatler veya degerler ya da idealler s6z konusudur ve grubun tiim faaliyeti
temelde bu amacin gergeklestiriimesine yoneliktir. Bircok durumlarda sosyal
gruplar, insanlarin belli ihtiyaglarini karsilamak (izere ortaya ¢ikar. Bu bakimdan,
sosyal gruplar, “ortak amaglarin izlenmesi hususunda, sosyal normlara, ya-
rarlara ve degerlere uygun olarak, karsilikli rolleri yerine getiren kisilerden olus-
mus bir yapiya sahip ve benzerlerinden ayrilip biitiinlesebilen topluluklar’ sek-
linde tanimlanmaktadir (D6nmezer, 1978: 182).

insanlar daima bir takim gruplarin icinde yasar ve siirekli yeni gruplar olus-
turma egilimindedir. Zaten, sosyal hayatta bizzat toplum biiyik bir sosyal grup-
tur ve onun igerisinde baska birgok alt-gruplar yer almakta, bu husus sosyal
gruplarla ilgili kayda deger bir baska 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esa-
sen, “kigiik grup”, “biiyiik grup” tabirleri, sosyal gruplarin gesitlerinin bulundu-
gu gergegine isaret etmektedir. Gergekte sosyal gruplarin pek ¢ok gesitleri mev-
cuttur. Aile, klan, kabile, kdy, sehir, millet, dernek gibi topluluklar sosyal grup
drnekleridir. Ote yandan, gesitli sosyal gruplari, muhtelif dlciitlerden hareketle
tasnif ederek, belli tiplerde toplamak mimkindir. Bu tasnif ve tipoloji islemin-
de, siiphesiz secilen 6lcut blyik bir 6nem tasiyacaktir. Mesela, kiiclik ve buyik
gruplar ayirimi, genellikle gruplarin niifusunun azlik ya da ¢oklugu nazari itibara
alinarak yapilmis bir siniflamadir. Gayelerine gore ise, sosyal gruplari; “basit
gruplar’ ve “kiimiilatif gruplar’ diye ikiye ayirmak miimkindur. Basit gruplar,
tek bir gaye icin olusmus sosyal tesekkillerdir. Kimalatif gruplar ise birgok
amaglarin birbirine bagladig fertlerden miitesekkildir. Ayrica sosyal gruplari,
yine gayelerine gére mesleki, ailevi, siyasi, dini, vs. maksath gruplar seklinde
tasnif etmek de mumkinddir. Sosyal gruplarin teskilatlanma tarzlari da, onlarin
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tasnifinde 6nemli bir 6lcit olusturmaktadir. Bu bakimdan onlar, ilkin “teskilati
olmayan gruplar” (kalabalik, halk) ve “teskilatli gruplar’ diye ikiye ayril-
maktadir. Teskilath gruplar da “resmi gruplar’ ve “gayri resmi gruplar”, “de-
mokratik gruplar” ve “otoriter gruplar’ gibi gesitli sekillerde siniflamalara tabi
tutulmaktadir. Yukarida, “ilk gruplar” ve “ikinci gruplar” ayirimina isaret edil-
misti. Aile, arkadaslik, dostluk ve oyun gruplari, icerisinde az sayida kimsenin
bulundugu ve yiz ylize miinasebetlerin hakim oldugu, sevgi, sempati gibi un-
surlara dayali ilk grup ornekleridir. Modern toplumlarda sayilari gittikce artan
cesitli sirketler, dernekler vs, liyeleri arasinda daha ¢ok akilci ve kategorik mu-
nasebetlere yer veren ve genellikle kisilerin isteyerek ve ¢ogunlukla s6zlesme
yoluyla oraya dahil olduklari ikinci dereceden sosyal gruplardir. Bu gruplarda
duygudan ziyade belli bir formaliteye bagl sekli ve hukuki unsurlar ve objektif
kurallar egemendir. ilkel toplumlarla, dar boyutlu, akrabalik ve komsuluk temel-
lerine dayali koy, kasaba gibi geleneksel ve cemaatvari toplumlarda ilk grup
ozelliklerine dayali miinasebetler egemendir. Buna karsilik gliniimiiziin, men-
faat baglarinin hakim oldugu, genis organizasyonlara yonelmis, resmi, biirokra-
tik, rasyonel ve objektif hukuk kaidelerine dayali modern toplumlarinda ikinci
dereceden miinasebet sekilleri giderek egemen olmaktadir. Mamafih, bu tir
toplumlarda da, ilk gruplarin insanlarinin yasayis 6zelliklerini tasiyan miinasebet
sekilleri mevcuttur.

3. Dini Gruplarin Sosyolojisi

Turleri bakimindan sosyal gruplarin, “sekdiler” ve “dini” seklinde iki ana ka-
tegoride degerlendirilebilecegi de ifade edilmistir (Bailey, 1998: 218). Mamafih,
yukarda sayilan genel 6zellikleri, sekiiler veya dini, sosyal gruplarin hemen her
tirinde genellikle bulmak mimkiindir. Her haliikarda, dini gruplar, sosyal
gruplarin 6zel bir tirini olusturmaktadir. Bu bakimdan sosyolog, sosyal psi-
kolog ve hatta 6teki sosyal yahut din bilimcileri ve 6zellikle de din sosyologlari
dinf gruplar meselesi lizerinde 6nemle durmus ve hatta teoriler ortaya koymus-
lardir. Meseld Durkheim ve Weber gibi Bati’da din sosyolojisinin basli temsilcile-
ri arasinda yer alan sosyologlar, din gruplar meselesi Uzerinde énemle durdu-
lar. E. Troeltscht’iin baslica meselesi, Hiristiyan kilise ve gruplarin incelenmesi
oldu. J. Wach ve G. Mensching, dinT gruplarin evrensel ve makro diizeyde tipo-
lojik sosyolojik etlidiinii konu edindiler. Dinf gruplar konusu sosyologlarca, ¢ok
cesitli yaklasim cerceveleri baglaminda ele alinmistir. Konu, “kii¢ciik boyutlu
gruplar” ve “yeni dini olusumlar” baglaminda (zerinde en ¢ok durulan mesele-
lerden biridir. Freyer’e gore, aslinda, din sosyolojisinde dinT gruplar meselesi,
bir dinin hangi sosyal gruplarda yasadigi ve hangi sosyal gruplarin dogusuna se-
bebiyet verdigi konularina bagl bulunmaktadir (Freyer, 1964:38). Gergekte ise,
her din bizzat bir sosyal grup olan bir toplumda ortaya ¢ikar ve yayilir. Nitekim
sosyal hayatta din daima bir topluluk, cemaat, immet ya da bir grup veya insan
toplulugu icerisinde hayatiyet bulur. Ustelik dinin, inananlari birbirine baglayici
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ve birlestirici bir etkisi mevcuttur. Ayni dine inanan kimseler bir birlik, topluluk
ve grup meydana getirirler. Wach’in tipolojisi esas alindiginda, dini gruplara bu-
tlincl bir gz atis, dinin iki ana sosyal grup tiirinde hayatiyet buldugunu tespite
imkan veriyor. ilki, dinin organik cemaat iginde viicut buldugu sekildir ki, bu
tlre “tabif dinf grup” veya “6zdes dini gurup”, ikincisi dinden dogan grup tiri
olup, buna da “sirf dinf grup” ya da “é6zgiil” (spesifik) dinf grup adi verilmektedir
(Wach, 1995. Krs.: Freyer, 1964:39). Dini gruplarin, bu sekilde ikiye ayrilmasinin,
dinler tarihi icinde birbirini izleyen iki ayri safhaya isaret ettigi 6ne strilmustir.
Buna gore, tabii dini gruplar “ilkel” kiltlr seviyesindeki toplumlarla “gok tanril’”
(politeist) halk dinlerinin, sirf dini gruplari ise yiiksek ve monoteist dinlerin top-
luluk sekilleri olmaktadir. Bununla birlikte, bu iki safhali ayirmin mutlak ol-
madigl anlasiliyor, zira ilkel kiiltir seviyesinde sirf dini gruplara rastlandigi gibi,
tek tanrili ve yiksek dinlerin egemen oldugu karmasik kiltirler ve hatta mo-
dern cemiyetlerde bile 6zdes dini grup ve cemaat érneklerini bulmak kabildir.

3.1. Ozdes Dini Gruplar

“Aile”, “klan”, “kabile”, “mahalli birlikler” yani “kéyler ve sehirler”, “millet”
ve “yas gruplari”, tarih boyunca, organik cemaat baglar ile dinf baglarin ¢akisti-
81 dogal yahut 6zdes dinf gruplarin karakteristik 6rnekleri olagelmislerdir. Bun-
lardan aile grubu, modern antropolojinin gosterdigi lizere, anne, baba, ¢cocuklar
ve bazen de yakin akrabalarin siki bir hayat birligi olusturacak sekilde toplanip
birleserek yasadiklari, hemen biitiin toplumlarda rastlanan, biyolojik, psikolojik,
hukuki, ahlaki, ekonomik, kiltlirel ve dint baglara dayali temel bir sosyal birim-
dir. DinT bagin tarih boyunca arz ettigi durumda gozlendigi lzere, aile birligini
saglayan baglardan bazilari zamanla daha da gliclenmis veya duruma gore zayif-
lamistir. insanlik tarihinin dzellikle ilk dénemlerinde aile her seyden énce dini
bir cemaat olarak karsimiza gikiyor. Aile grubu, bu dinf &nemini, basta islam dini
olmak (izere, bitlin semavi ve evrensel dinlerde de korumus; ancak modern
zamanlarda ortaya ¢ikan sekilerlesme onun dini islevlerinde dnemli degisiklik-
leri beraberinde getirmistir. Yine de, dini yasayis bakimindan aile grubu, mo-
dern ve hatta post-modern dénemde de temel bir sosyal Gnite olarak yerini ko-
rumakta, ozellikle dinf egitim ve sosyallesme agisindan 6nemli islevler gérmek-
tedir. Bu bakimdan, giinimiz Turkiye’sinde din konusundaki sosyolojik incele-
meler baglaminda aile grubu (zerine gergeklestirilecek din sosyolojisi ¢calismala-
rinin dnemi biyiktir. Ote yandan, aile grubundan daha biyiik bir organik grup
ve ayni zamanda dogal bir dini grup tlrd “klan”dir. Menseini Keltgeden alan,
ogul anlamina gelen, iskogya'da kabile veya aileye mensubiyeti ifade eden klan
sozclgunin Tarkgedeki karsihigi“sop”tur. Bununla birlikte, Osmanlicada “se-
miyye” terimi kullanilmigsa da, giinimiiz Turk sosyoloji literatlirlinde klan terimi
yaygin bir kullanima erigmistir. Aslinda klan, ailenin sinirlarini asan ve fakat yine
de gergek veya itibari bir kan akrabaligina dayanan organik bir grup ve ayni za-
manda dogal bir dinT gruptur. Klanin ortak atasi kabul edilen bitki, hayvan veya
esyaya “totem” ve bu totemde klan fertlerini birbirine baglayan ve hepsinde
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misterek oldugu sanilan cevhere de “mana” adi verilmektedir ve o kutsaldir.
Onda hem saygl duyulan ve hem de korkulan gii¢ ve niteliklerin bulunduguna
inaniimakta, bu glice carpici kuvvet anlaminda “tabu” denmektedir. Boylece
klan, gercek veya itibari bir kan bagina dayanan tabii bir grup oldugu gibi, ayni
zamanda “totemizm” denilen bir din tiirliniin de tasiyicisi olmakta, nitekim Din
hayatinin ilkel Bicimleri adli eserinde Durkheim, bu din tiiriiniin en ilk din formu
oldugunu 6ne siirmektedir. Samilerde oldugu gibi, Turk din tarihinin ilk dénem-
lerinde de Totemizm izlerinin bulundugu iddiasi tartismali bir konu olmaya de-
vam etmektedir. Kan hisimliginin yani sira komsulugun etkisiyle olusmus “ma-
halli birlikler” olan kdyler ve sehirler tabif gruplar olmalarinin yani sira ayni za-
manda 6zdes dini gruplar olarak da karsimiza ¢ikiyor. Sosyal antropoloji bilimi,
toplumun teskilatlanmasi ve tabakalagsmasinda komsulugun énemli bir yerinin
bulundugunu ortaya koyuyor. Modern antropologlardan ¢ok daha 6nce, eski
Yunan filozofu Aristo, yan yana pek ¢ok aile kolonilerinden ibaret olan evlerden
mitesekkil “kome”yi yani kiigliik kdy cemaatini, aile ve akrabalik grubundan
hemen sonra gelen sosyal Unite olarak teldkki etmistir. Komsuluk esasina dayali
birlikte ikametin ortaya c¢ikardigi mahalli sosyal Unitelerin, din sosyolojisinde
ayni zamanda tabii dinf cemaatler olarak karsimiza ciktiklari gérilmektedir. Ger-
¢ekten de, ozellikle politeist dinlerde ilahlarin yer ve bolgelere gore siniflandik-
lari dikkati ¢ekicidir. Esasen bu dinlerde, bircok mahalli initelerin (koyler, sehir-
ler) her birinin kendilerine mahsus bir veya bir kag¢ ildhinin bulundugu ve bu
sosyal linitelerin mensuplarinin bu ilahlara 6zel ibadetler ve ayinler icra ettikleri
gorilmektedir. Bu tir gruplarin mensuplarinin hep birlikte icra ettikleri dinf
ayinler, torenler ve 6zel tanrilarin serefine kutladiklari dini bayramlarin, grup
baglantisini artiran ve gigclendiren islevlerinin oldugu anlasiliyor. Genglerin
yetiskinler safina kabulli, mahalli Gnitelerin tanrilari 6niinde dizenlenen giris
ayinlerini miteakip gerceklesiyordu. Zamanla kiiglik mahallf initeler genisleyip
site veya sehir halini alinca, dinf gruplarin sosyolojisi acisindan yeni gelismeler
ortaya cikmistir. Boylesine bir gelismede, ekonomik faktérlerin yani sira, an-
lasilan dinf etmenler de ¢cok 6nemli roller oynamistir. Nitekim mesela Stimerler-
de gorildiugl lzere, diinya yliziinde rastlanan tipik ilk sehir drneklerinin, bir
mabet etrafinda olusmus “tapinak-sehir’ler olmalari kayda degerdir. Her ha-
lukarda, tapinak-site'lerin zamanla cesitli etkenler altinda gelismeleri “site-
devlet”’leri dogurmus, imparatorluklar buradan gelismistir. Din sosyolojisi lize-
rine olan eserinin bir bélimin, din ile miinasebetleri agisindan sehir sosyolo-
jisine ayirmis bulunan Weber, bitln kiltirlerde sehirlerin ve 6zellikle biyik
sehirlerin tasradan gelen goglerle kuruldugu vakiasina isaret etmektedir. Genel-
likle koyden sehre hicret edenler, oraya daha 6nce oturduklari yerde gecerli
olan dini ve sosyal sartlari, daha 6nceki sosyal miinasebetlerden dogan bazi
zaruretleri ve 6zellikle aile ve klana mensubiyetin yikledigi vecibeleri de birlikte
getirmektedirler. Bununla birlikte, kdyden sehre go¢ edenlerin sehirde yeni bir
dinf ve sosyal cevre ile karsi karsiya gelmeleri de s6z konusudur ve bu iki duru-
mun dinf yasayis bakimindan dogurdugu sonuglari glinlimiizde ve mesela Tir-
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kiye’de 6zellikle “gecekondulasma” olgusu baglaminda ele almak, Tirk din sos-
yolojisi bakimindan biyiik bir 6nem tasimaktadir. Esasen Turkiye, 6zellikle hizli
sosyal ve kiiltiirel degisme, sehirlesme, koyden sehre ve hatta baska ulkelerin
blyilik sanayi sitelerine go¢ hadiseleri ile karsi karsiyadir. Bu bakimindan, sehir-
lesme ve din, gecekondulasma ve din, go¢ ve din ve dzellikle yurtdisina gog ve
din ve bunun dogurdugu yeniden sosyallesme, kimlik ve egitim problemlerinin
incelenmesi 6nemlidir. Bunlara, modern yahut degismekte ve gelismekte olan
sehrin dinf yasayisina iliskin 6teki meselelerin sosyolojik incelenmesi ekleniyor.
Turkiye bu konuda 6nemli 6rnekleri barindiran adeta bir laboratuar olarak kar-
simiza ¢ikiyor. Mesela sosyal tabakalasma ve din, dini sosyallesme, yeni dini
hareketler ve cemaatler, dini ¢ogulculuk ve “diinyevilesme” (sekiilarizasyon)
meseleleri en tipik konulardir. Zira son bir kag yiizyildan bu yana Batida ortaya
cikip etkileri giderek bitln dinyay! saran sanayilesme, modern teknoloji, egi-
tim-6gretim, modern kitle iletisim araglarinin yayginlagsmasi, dogum ve koéyden
sehre goc¢ neticesi sehirlerde simdiye kadar hig bir devirde gorilmemis sayida
nifus kitleleri yigilmistir. Bu da modern sehir toplumlarinda pek ¢ok sosyal
degismeleri beraberinde siiriiklemistir. Ustelik bu degisiklikler cesitli yollarla
koy toplumlarini da etkilemistir. Biitiin bu degisiklik ve etkiler, glinimiiz diinya-
sinin koy, kasaba ve sehirlerinin dini yasayislarinda yeni gelisme ve degismeleri
ve bunlarla ilgili bircok din sosyolojisi problemlerini ortaya ¢ikarmistir. Ustelik
olay, Tirkiye agisindan ¢ok daha tipik ve lGzerinde 6nemle durulmasi gereken
bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kan hisimhginin yani sira yerine gore
komsuluk faktérinin de isin icine karistigi bir organik cemaat yahut grup tiri
“kabile”dir. Ustelik kabilede organik cemaat baglari ile dinf baglar ¢akistigindan,
bu sosyal (nite c¢esidi de tabil dinf gruplarin 6nemli bir tiirii olarak karsimiza
cikmaktadir. Esasen hemen her kabilenin kendine mahsus bir dini mevcuttur ve
genellikle ¢ok tanrili dinler, ayni zamanda kabile dini hiviyetini tagimaktadirlar.
Kabile ve onun bir tirevi olan asiretin, Tlrkiye’de mahalli toplumsal yapi ve
teskilatlanmanin dinle iliskileri ve etkilesiminin sosyolojik incelenmesi bakimin-
dan 6nemi, giiniimizde de, belli bir 6lgiide devam etmektedir. Kan ve komsuluk
baglarinin yani sira ortak bir tarih ve geleneklere sahip bulunan bir baska sosyal
grup da “millet”tir ve o da, her seyden once akrabalik, gelenek, dil, kiiltir birligi
olarak karsimiza ¢cikmakta, bu baglamda din faktéri de 6nemli bir etken olarak
yerini almaktadir. Nitekim cesitli milletlerin kendilerine mahsus dini formlara
sahip olduklari dinler tarihinden bilinmektedir. Daha dogrusu milletler tabifl ve
organik cemaat baglarinin dini baglarla gii¢lendirildigi sosyal tnitelerdir. Nite-
kim “milli dinler” bir millete bagh inan¢ ve tapinmanin tipik ornekleridirler.
Mamafih bir milletin mensuplarinin bircok dinlere veya mezheplere mensu-
biyeti de malimdur. Bu durum, bir¢ok sosyal ve sosyolojik problemleri de bera-
berinde getiriyor. Nitekim bu giin din sosyolojisinde tizerinde énemle durulan
“dini ¢ogulculuk” (dini pliiralizm) olayi, bir anlamda ayni bir devlet veya siyasi
idare catisi altinda muhtelif dinl grup veya mezheplerin yer almasi hadisesini
ifade etmektedir. Ayni bir milletin veya ayni kiltiir dairesine mensup kisilerin
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farkh din veya mezheplere mensubiyeti olgusu, bitlinlesme, ¢atisma ve hosgo-
ri baglaminda birgok toplumsal sorunlari barindirmaktadir. Konunun tarihte ve
Ozellikle de glinimiz toplumlari ve mesela Tirkiye agisindan incelenmesi din
sosyolojisi bakimindan biyilk bir 6nemi haizdir. Bir milletin mensuplarinin mis-
terek bir dine sahip olmalari, onlarin sosyal, kiltiirel ve siyasi bakimlardan birlik
olmalarina ve Ustelik dinf bir birlik olusturmalarina imkan vermekte ve boylece
onlar ortaklasa bir esenlik etrafinda glgli bir sekilde butiinlesebilmektedir.
Hatta bu biitiinlesme, milletin cesitli sebeplerle yeryiiziine yayilmasina ragmen,
milli birligin saglanmasi ve korunmasinda, 6nemli ve etkili bir yol olarak kendini
gostermektedir. Yahudi milleti ve dininde bunun tipik bir érnegini bulmak mim-
kiindir. Nitekim kiiclik Hiristiyan, Budist veya Musevi, vs. unsurlara ragmen
Tiirklerin milli birliklerinin ve kimliklerinin tespitinde, islamiyet'e girmelerinden
itibaren bu dinin dnemli bir roliiniin bulundugu goézlenmektedir. Oyle ki, din
sosyolojisi ile ilgili galismalarini, Turklerin din sosyolojilerinin ortaya konulmasi
konusuna adamis bulunan biyilk Tirk sosyologu ve dusiniri Ziya Gokalp'e
gore Islamiyet, Tirklerin millf birlikleri ve hiiviyetlerini olusturmalari ve koruma-
larinda temel bir rol oynamistir ve oynamaya devam etmektedir. O derecede ki,
Gokalp'e gore, Misliimanliktan ayrilan Tirk unsurlari genellikle milli kimliklerini
de zamanla yitirmis ve baska millet, kiltiir, medeniyet ve dinlerin igerisinde
eriyip gitmiglerdir. Her haliikarda, tabii baglarla dini baglarin aynilestigi grup
sekillerinden biri de “cinsiyet ve yas gruplari”dir. Zira yerine gére ayni yastan
olanlar veya ayni cinsiyete mensup bulunanlar ¢ok siki bir sekilde kenetlenmis
dini Uniteler olusturabilmektedir. ilkel kiltiirlerde bunun érneklerini bulmak
mimkiin olmaktadir. islamiyet'te ilk fiitiivvet gruplarinin yas gruplarn olduklari
bilinmektedir. ihvan-1 Safa'da da yaslara gore taksimat mevcuttur. Bir yas gru-
bundan digerine gecis belli ayinlerle olmaktadir. Bazi durumlarda cinsiyete gore
boélinmenin yas farklilasmasi ile birlestigi vakidir, Ustelik bu durum dinde de
yankilar uyandirabilmektedir. Bircok halklarda genclik ¢agi ile olgunluk dénemi
arasindaki ayirim gizgisi erginlige gegcis torenleri ile kutlanmaktadir. Cinsiyet ve
yas gruplarinin dindarliginin incelenmesi, giiniimiz Tirk din sosyolojisi bakimin-
dan oldukg¢a 6nemlidir, ancak lzerinde yeterince durulmamistir (Krs.: Glinay,
2001: 239-252; Wach, 1995: 93-149; Mensching, 1951; Freyer, 1964: 40-47;
Taplamacioglu, 1975: 212-226).

3.2. Ozgiil Dinf Gruplar

GUnUmuz Tarkiye'si, 6zdes dini gruplarin yani sira 6zgl dini gruplarin sos-
yolojik incelenmesi bakimindan da din sosyologu icin, oldukgca tipik érnekleriyle,
verimli bir arastirma alani sunmaktadir. Yukarida isaret edildigi gibi, dini grupla-
rin ikinci ¢esidi olan spesifik yani 6zgul dinf gruplar ya da sirf dinf gruplar lyele-
rini her seyden once din bagi ile birbirine baglayan topluluk sekilleridir. Bu de-
mektir ki, bu tir gruplarda manevi ve dini bag, tabii ve organik baglardan daha
glcladir. Zira bu tlr gruplarda UGyelerin birbirleriyle olan minasebetleri “din

v oy

kardesligi” esasina dayanir ve grup manevi bir bittinlik manzarasi arz eder. Bu
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hava icinde Uyeler, tabil olarak var olan akrabalik baglarini ikinci plana iter,
Ustelik bazen bu itis cok daha ileri bir derecede tezahir edebilir. Bununla birlik-
te, sirf dinf gruplarin kendilerinden dnceki eski sosyal yapilarla olan bu asikar
ziddiyeti, onlarin her zaman icin eski sosyal miinasebetlerini biitlintyle tasfiye
etmeleri anlamina da gelmiyor. Zira yeni dinf grubu olusturanlar genellikle yine
kendi aileleri, akrabalari, kabileleri, koyleri, sehirleri ve milletlerine mensup
olmayi surdirdrler. Onlarin sirf dinf gruba girisleri, kendilerinin keyfiyet itibariy-
le dncekilerden farkh, yeni bir cemaate intisaplarini saglar. Sirf dinf gruplarn
oncekilerden ayiran 6nemli bir husus da, orada eski inanglar, gelenekler ve
goreneklerin tamamen veya kismen kaybolmus veya 6nemlerini kaybetmis
yahut da baska anlamlara blrinmis bir hal almasinda toplanmaktadir. Yeni bir
dinf inang etrafinda toplananlar, musterek dinf toren ve tapinmalarla birbirle-
rine kenetlenir ve dis diinyaya karsi yeni bir tutum olustururlar. Bu durum, yeni
dinin taraftarlarini geleneksel toplum iginde farklilagtirir ve hatta yalnizliga iter.
Bununla birlikte bu farklilasma ve yalnizlasma, yeni dinf grubun kendi igine kat-
lanmasi ve grup mensuplarinin arasindaki kardeslik ve beraberligin artmasi
sonucunu dogurur. Bu arada yeni dinf grup yeni taraftarlar kazanir. Organik
cemaatin, geleneksel ve tabil gruplarin baskilari karsisinda kendi igine kivrilmak
zorunda kalan sirf dini gruplar “gizli cemiyetler” olarak kalmaya mahk{m olur-
lar. Aslinda, geleneksel toplumdan kopan bir sirf dinf grubu 6ncekilerden ayiran
baslica hususiyetler, orada yeni bir diinya gorisi, yeni bir toplum diizeni ve
evvelkilere kiyasla farkli bir takim degerlendirmelerin yer etmesidir. Mamafih,
bazi durumlarda, organik cemaate ait degerler, varligini gizli ve kapali bir sekil-
de strdiren sirf dini grubun igerisinde de gegerli olabilmektedir. Bu durumda
tabii ve organik cemaat ile sirf dinf grup arasinda uzlasma vardir demektir. Bu-
nunla birlikte bazi durumlarda bu uzlasma saglanamaz ve sirf dini cemaat kendi
icine katlanarak diinya islerine aldirigsiz kalir ve kendini oradaki degerlere bagh
gormez. Her haliikarda, baslangicta bir kag kisilik olan yeni dinf zimrenin halkasi
gruba yeni katilmalar dolayisiyla gittikce genisleyebilir. Bazilari misyonerlik,
bazilari irsat ve davet, bazilari cihat ve bazilari da sirayet yoluyla yayilip genisler.
Mamafih, bir dinin yayilmasi hususunda genellikle tek bir yol ve yéntemden
ziyade, zaman igerisinde duruma gore cesitli usullerin etkili olduklari gozlen-
mektedir. Sirf dinf gruplarla ilgili 6nemli bir husus da, onlardan bir kisminin or-
taya ciktiklar toplumdaki geleneksel dini yikarak onun yerini almak ve daha
sonra da sinirlarini gittikce genisletmek suretiyle yayilmis olmalaridir. Ote yan-
dan, onlardan bazilari, kapali bir cemiyet halinde iken baska yerlere go¢ ederek
kendilerine uygun yeni ortamlar bulmalari, bazilari da milli bir hiviyet tasirlar-
ken yeni yorumlarla evrensel bir statilye kavusmalari sonucu yayilir. Mesel3,
islamiyet'in durumu birincisine, Hiristiyanliginki ikincisine ve Yahudiliginki de
Uclinclsline ornek teskil edebilir.

Sirf dinf gruplara gerek ilkel dinler ve toplumlar ve gerekse milli dinler sevi-
yelerinde de rastlanabilmektedir. Bu c¢evrelerde bu tiir gruplarin iki ana tird
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bulunmaktadir. Bunlardan birincisi “gizli dini cemiyetler”, ikincisi de “sir cemi-
yetleri”’dir. Az karmasik toplumlar ve medeniyetlerde rastlanan gizli dini cemi-
yetler sirf dinf gruplarin tipik 6rnekleridir. Mamafih gizli cemiyetlere daha kar-
masik toplumlar ve medeniyetlerde ve hatta gliniimiizin modern toplumla-
rinda da rastlanmaktadir. ilkel toplumlarda gizli cemiyetler sirf dini sebeplerle
kurulmus topluluklar olarak karsimiza ¢ikiyor. Karmasik toplumlara dogru gidil-
dikge isin icerisine dini faktdrlerin yani sira baska nedenler de karisiyor. Ozellik-
le modern toplumlarda sirf dinf amaglara dayal gizli cemiyetlerin yani sira ta-
mamen diinyevi maksatlara (ekonomik, sosyal, kiltiirel, siyasi, vs.) yonelik gizli
cemiyetlerin kurulduklari, bircok durumlarda ise bunlarin birlestikleri gortllyor.
Tarihi ile ilgili olarak pek cok eserler kaleme alinmissa da (Hutin 1966), “gizli
cemiyet” terimi ile neyin kast edildigi cogu zaman tam bir agiklikla ifade edilmis
degildir. Bazilar “sir” (mister) derneklerini gizli cemiyetler kategorisine dahil
ediyor. Ayni sekilde bir kisim meslek gruplari, tarikatlar, felsefi ve siyasi amach
derneklerin gizli cemiyetlerden sayildiklari dikkati ¢ekmektedir. Oysaki bunlar
gizli cemiyetlerden farkl olduklari gibi, bir kisim cinsiyet, yas ve meslek grupla-
rini da gizli cemiyetlerden ayirt etmek gerekir. Clinku gizli cemiyetler, 6zel bir
tecriibeden gecirilen ve belli sartlari haiz olduklari anlasilan kisilerin alindiklari
dinf grup cesitleridir ve bu tir gizli cemiyetlere pek ¢ok ilkel toplumlarda rast-
lanmaktadir. Gizli dinT cemiyetleri yapilari bakimindan g tipte toplamak mim-
kiindiir ki bunlar; peygamber, dnder, islahatci gibi adlar altindaki “ferdi rehber-
lige dayanan” gizli dinf cemiyetler -bunlara “karizmatik” kuruluslar da denilebi-
lir-, bir din icerisinde “itizal sonucu olusan” gizli dini cemiyetler ve nihayet “mer-
tebeler diizenine bagl” (hiyerarsik) gizli dini cemiyetlerdir. “Sir” (mister) ce-
miyetlerine, gelismis eski kiiltiirlerin cogunda rastlanmaktadir. Genellikle gizli
cemiyetlerin kurucularini bulmak imkansiz oldugu halde, sir cemiyetlerinde bi-
raz bulanik da olsa, cemiyetin efsanevi veya tarihi bir kurucusunun bulundugu
gorulmektedir. Bu cemiyetlerde, 6zellikle ilkel gizli dinf cemiyetlere kiyasla daha
ince ve teferruatl ve daha gelismis efsaneler, doktrinler, ilahiyat ve ayin usulle-
rine rastlanmaktadir. Sir cemiyetlerinde asli gaye dinidir. Ancak onlarda, mesela
karsilikli yardimlasma gibi baska sosyal, ekonomik ve hatta politik gayelerin de
kismen rol oynadigi sdylenebilir. Bu itibarla dinT amach sir cemiyetlerini, onlarin
ayni zamanda iglerinde besledikleri baska gayelere gore tiplere ayirmak mim-
kiindiir. Bununla birlikte, sir cemiyetleri, yas ve meslege dayali gruplar ve lon-
calardan oldukga farkhdir. Baslangigta sir cemiyetlerinin sahip olduklari “mister
dini” ve kulti, ister ferdi isterse kolektif olsun, gergek bir dinf hareket sonucu
ortaya cikar. Ekseriyetle bu dinT hareket, geleneksel ve yerlesik dine karsi bir
tepki hareketi olarak baslar. Boylece tesekkiil eden dinf grup saglam bir tarzda
oturarak varhgini uzun yillar stirdirebilir veya tersine ¢ok kisa émirli olabilir.
Sir kiltd, grubun Gyeleri tarafindan biyik bir gizlilikle saklanir. Antik Greko-
Romen diinyasi sir kiiltlerinin klasik &rnekleriyle doludur. Ote yandan, sir kiilt-
leri, anlasilan yiksek ve evrensel dinler zemininde giderek gereklilik kazanan ve
kaidevi tezahirlere déntsen sirf dinf gruplarin ilk 6rnekleridir.
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Evrensel dinleri karakterize eden 6nemli bir husus, onlarda dini tesis eden
bir sahsin (peygamber, din kurucusu) mevcudiyetidir. Bu bakimdan bu dinlere
“miiesses dinler” adi da verilmektedir. Bu anlamda, sosyolojik bakimdan Kon-
fiicyus, Buda, Jaina, Zerdiist, Mani, Hz. Musa, Hz. isa ve Hz. Muhammet birer
din kurucusudur. Bu biyik din kurucularinin, toplumlarinda énceden var olan
geleneksel dinlere oranla yeni ve orijinal olan dini tecrlbeleri inang, dislince ve
fiil alanlarinda son derecede biyik bir genislik ve zenginligin ortaya ¢ikmasina
vesile olmus, meselad boylece grup dayanismasi bakimindan yeni anlayislar or-
taya ¢ikmistir. Bu bakimdan, diinya tarihi icinde biiylik ve evrensel dinlerin tari-
hi ve bu dinlerin kurulus dénemleri, tarihi bakimindan son derecede énemli ge-
lismelerin baslangicina isaret etmektedir. Nitekim Alman filozofu K. Jaspers’in
“mihver ¢adgr” (axial age) adini verdigi, M.O. 800’lerden M. 200-600’lere uzanan
doénem (Hodgson 1974, 1:111), dini gruplarin sosyolojisi bakimindan oldukga
onemlidir. Zira bu donem, diinya 6lglistiinde buyik dini figlirlerin ortaya ¢ikma-
sina ve bunlarin etrafinda sirf din bagi ile olusmus gelenek ve cemaatlerin te-
esslistine imkan vermistir. Nitekim bundan boyle bu gruplar, geleneksel tabit
dinf gruplara nispetle, diinya ol¢tslinde sireklilik ve yayginlik kazandilar.

Miuesses dinlerin cemaatlerine, dini gruplarin sosyolojisi agisindan yak-
lagildiginda, bu gruplarin dogusunda, cevrelerinin ve oralardaki sosyal, sosyo-
ekonomik ve kiltirrel sartlarin oynadiklari rolii aydinliga kavusturmak meselesi
stiphesiz ¢ok 6nemlidir. Bu dinlerin kurucularinin ve onlara ilk tabi olanlarin belli
sosyal tabaka veya cevrelerden geldiklerini veya bu cemaatlerin olusmasinda
falan veya filan sosyal, ekonomik, politik, vb. sartlarin, degisimlerin ve mah-
rumiyetlerin bilyik bir rol oynadigini tespit etmek mimkindir. Bu baglamda,
mesela “yoksunluk teorisi” (deprivation theory) dnemli bir agilima imkan verebi-
lir. Nitekim Weber, Troeltsch, Niebuhr, Glock ve B. Wilson gibi Batili din sosyo-
loglarinin gelistirdikleri “yoksunluk teorisi”, dini gruplarin sosyolojik ve sosyal
psikolojik analizinde oldukg¢a yararlanilmis, ancak teoriye birgok elestiriler de
yapilmistir. Her halikarda meseld Weber, tarihi biyik dinlerin hemen daima
toplumsal bir “kriz” ortaminda dogdugu vakiasina dikkat ¢ekiyor. Bununla birlik-
te, bu dinf gruplarin icinde dogduklari geri-plana bakarak onlari, sosyolojistler
veya Tarihi Maddecilerin yaptiklari gibi, determinist bir tarzda s6z konusu bu
geri-plandaki sosyal, sosyo-ekonomik veya kiltlirel sartlarin gelismesi, degis-
mesi ve kesismesinin bir sonucuna indirgemek hatali ve eksik gériinmektedir.
Zira temelde minhasiran dini olan saikleri hig¢ bir sekilde gézden uzak tutma-
mak ve onlari her seyden once sirf dinl hareketler olarak degerlendirmek ol-
dukca 6nemlidir. Bu ciimleden olarak, meseld dindeki Allah inanci, ibadet,
inanma ve tapinma ihtiyaglari gibi hususlari minhasiran dini olan bir grubun
dogusu meselesinde gbz ardi etmek, siiphesiz dini, ruhundan ve 6ziinden mah-
rum birakmak olacaktir. Kaldi ki, bu tir sirf dini gruplarin Gyelerini birlestiren
manevi ve dini bagin kaynaklandigi, din kurucusunun dini tecriibesi ve bu tec-
riibenin ihtiva ettigi vahiy ve tebliglerin, her ¢esit toplumsal sinirlamalarin Us-
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tiinde ve oOtesinde yice ve ildhi bir kaynaga dayanmakta oldugu hususunda
bltlin miminler hemfikirdir ve ona dylece inanmaktadirlar. Buna gore, mensei
dinf tecriibenin icinde neset ettigi toplumsal, ekonomik ve kiiltirel sartlarin ve
degismelerin belki de onun tezahiir etmesi igin uygun ortamlar olusturduklarini
belirtmek daha uygun olacaktir. Zira bu tir orijinal dinf tecriibelerin, geleneksel,
kurumlasmis ve istikrar arz eden bir dini, toplumsal ve kdltiirel ortamda ortaya
cikma ve basariya erisme sanslari pek bulunmamaktadir. Buna karsilik toplum-
sal bunalim, degisme ve ¢oziilme ortamlari veya ileri derecede kurumlasamamis
dinT, sosyal ve kilturel yapilarda onlarin basari sansi yiikselmektedir.

Esasen, bir yeni dini hareket, bir degisim veya bunalim ortaminda kendini
gostermis bile olsa, kurumlasmis dinf ve sosyo-kiltiirel yapi adina geleneksel
toplumun ve onun oOnderlerinin tepkisi ile kaginilmaz olarak karsilasmaktadir.
Her hallkarda, din kurucusunun sirf dinf olan orijinal tecriibesi, ilk anda kendi-
sinin yasadigi ve bildigi siibjektif bir realitedir. Ancak béylesine 6nemli ve etkili
bir tecribenin objektifleserek fertler arasi bir gériiniime blrinmek ve bir dinf
grup ya da cemaat olusturabilmek 6zelligi kuvve halinde de olsa mevcuttur.
Nitekim sosyolojik bakimdan incelendiginde, din kurucularinin bu sirf dinf tec-
riibelerini cevrelerine actiklari ve az bir zaman sonra onlarin etrafinda ilk anda
sinirlari ¢ok dar ve kiiglik bir grubun yani bir “ilk cemaat”in tesekkil ettigi go-
rilmektedir. Gergekte bu grup, dinden dogan gruplarin ya da sirf dinf gruplarin
ilk ve asli seklidir. Ciinkii bu ilk cemaat, tamamen ve miinhasiran dini kuran
sahsin cemaat Uyeleri tzerinde dogrudan dogruya sirf dinf tecribesinden neset
eden cazibe araciligiyla icra ettigi tesir neticesi viicut bulmustur. Bu ilk cemaate
daha yakindan bakildiginda, onun mensuplarinin belli bir sosyal, ekonomik veya
kiltirel cevreden geldikleri yahut farkli gevrelere ve sosyal kategori ve statiilere
sahip bulunduklari tespit edilebilir. Her hallikarda, ilk cemaatin oldukga agik bir
yapisi mevcuttur. Bu yapi icerisinde din kurucusu, sahsiyeti ve statlisu itibariyle
merkezi bir mevkie sahip olup, yeni dinin taraftarlari onun etrafinda toplanmis-
lardir. Su halde, ilk cemaatin, dairevi bir yapiya sahip oldugu anlasiimaktadir.
Mamafih, bu dairevi yapinin, biraz daha yakindan incelendiginde, merkezden
itibaren i¢ ice halkalardan mutesekkil oldugu goérilecektir. Zira ilk dini cemaat
mensuplarindan biri veya bir kagi 6tekiler arasinda temayiiz ederek din kurucu-
suna daha yakin bir mevkie erisebilmekte, hatta onun en yakini ya da sirdasi
olabilmektedir. Ayrica en gayretli ve atesli taraftarlar da din kurucusuna ikinci
derecede yakin bir durum ve statiiye erisebilmektedir. Bundan sonra, yeni dini
gruba girmis olmakla birlikte, din kurucusuna birinci veya ikinci derecedekiler
kadar yakin olmayan salikler veya miuminler gelir. Mamafih bu kategoriler nis-
peten genel ve itibari olup, daha derinligine yapi analizlerinde onlarin birgok alt-
kategorilere boltinduklerini tespit etmek mimkindir. Kurucunun etrafinda ke-
netlenen ilk dinf cemaat, daha sonra biitlin karmasik yapisiyla tesekkiil ve tees-
sis ederek bir “limmet” veya “kilise” hiviyetine blrinecek olan dini cemaatin
niivesini olusturur. ilk dinf cemaat igerisinde goriilen yas, cinsiyet, mevki, statii
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ve fonksiyon farklari, ileride olusacak karmasik yapida acgik¢a tezahiir edecek
olan farkhlasmanin ilk habercisi seklinde muilahaza olunabilir. Bitiin bunlar ise,
Batida, Ozellikle Weber, Troeltsch, Niebuhr, Becker, Yinger, Robertson, Wallis,
Swatos, B. Wilson, B. Johnson gibi sosyologlarin konuyla ilgili dikkate deger
calisma ve gorisleri baglaminda sekillenmis olup, cesitli varyantlar iceren “Kili-
se-Mezhep teorisi”’nin (Church/Sect theory), bu konudaki 6nemini gostermekte-
dir. Bununla birlikte, 6zellikle basta Troeltsdch olmak lzere s6zi edilen Batili
din sosyologlarinin bu teoriyi, Hiristiyan diinyasindaki dini gruplarin sosyolojik
analizi baglaminda ortaya koyduklarini 6nemle belirtmek gerekir. Zira, gergi
Wach, bu teorinin evrensel uygulanisi denemesinin tipik bir 6rnegini sunmussa
da (Wach, 1995: 89-258), onun Hiristiyan dlinyasinin disindaki dinf grup, teskilat
ve dindarliklarin sosyolojik analizine uygulanmasi meselesi oldukca tartismali-
dir.

Ozdes dinf gruplarin dogusu ve gelismesi hususunda “biiyiik adamlar” veya
“karizmatik énderler” teorisinin 6nemine de isaret etmelidir. Nitekim Weber’in
konuyla ilgili gériis ve analizleri dikkate degerdir. Weber, din dnderinin taraftar-
lari Gizerinde kendi sahsiyeti vasitasiyla icra ettigi tesiri ifade etmek lzere “ka-
rizma” terimini kullanmis olup, terim sozi edilen kuramin temelinde yerini
almaktadir. Aslinda, Yunanca bir kelime olan karizma tabiri, bir kimsenin mus-
tesna bir der(nf ve manevi cezbe giicliyle miicehhez olmasi anlamina gelmekte-
dir. Esasen Weber, karizma terimini genel bir anlamda kullanmakta ve bir kim-
senin baskalarina tesir edebilme hususundaki her ¢esit olaganistu kabiliyetini
bu tabirle ifade etmektedir. Bu anlamda, yerine gore bir devlet baskaninin, bir
siyasi onderin ve bir askeri kumandanin karizmatik giliciinden s6z edilmektedir.
Sosyal gruplari “geleneksel”, “kanunt”’ ve “karizmatik” gruplar olmak Uzere Uge
ayiran Weber, t¢lincii grupla, yukarida sozii edilen karizmatik bir cazibeye sahip
bulunan bir 6nderin etrafindan toplanmis bulunan gruplari kast etmektedir.
Bununla birlikte, karizma tabiri menseinde dinidir ve din sosyolojisinde karizma-
tik grup terimi, bir dinf liderin veya kurucunun etrafinda bitiinlesen dini cema-
atlere yani sirf dinf gruplara delalet etmektedir. Bu yolla, bu tiir gruplarin tesek-
kilGnin, sirf dint amillere, dini dnderin sahsiyetinden ve orijinal ve mukaddes
dinf tecriibesinden intisar eden derunft glice dayandig anlatilmak istenmektedir.
Boylesine bir karizmatik bag, tasavvur olunabilecek en giiclii ve en siki baglar-
dan biridir. Bu bakimdan, yeni tesekkiil etmekte olan dinin baslangi¢ safhasini
olusturan karizmatik ilk dini cemaat igerisinde, karizmatik kisiligin yani din ku-
rucusunun vefati 6nemli bir doniim noktasini olusturmaktadir. Zira karizmatik
grup, bu suretle Gyelerinin onun etrafinda kenetlendigi merkezi sahsiyeti yani
dini kuran yahut onun esaslarini va'z veya teblig eden sahsi kaybetmistir. Bu
kayip, karizmatik dinf grubun biinyesinde esasli degisikliklerin ortaya ¢ikmasina
vesile olacaktir. Grup dagilma veya hi¢ degilse parcalanma tehlikesiyle karsi
karsiyadir. Genellikle bdylesine kritik durumlarda, dini kuranin en yakini veya
emini olanlar yahut ilk tilmizler veya onlardan biri -genellikle en etkini ve secki-
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ni- ortaya ¢ikmakta ve din kurucusunun cemaat icindeki birlestiricilik ve 6n-
derlik fonksiyonunu lzerine almaktadir. Ancak, gergekte hicbir zaman dini ku-
ran sahsin yerini tamamen doldurmak, onun yerine gegmek s6z konusu degildir
ve higbir peygamberin, din kurucusunun veya onderin yerini alan sahis bunu
iddia etmemistir. Clnk{ dinT cemaatin mensuplari, din kurucusunun nev'i sah-
sina minhasir bir sahsiyet olduguna ve onun yerini hi¢ bir kimsenin doldura-
mayacagina inanmaktadir. Esasen bu anlamda onun karizmasi ona bu mistesna
mevkii ziyadesiyle bahsetmektedir. Nitekim bu durum, ileride dini grubun igin-
de ortaya cikacak olan ayriliklar ve hatta bolinmelerde temel bir rol oynayacak-
tir.

Aslinda, din kurucusunun vefatindan sonra yeni dini cemaati pargalan-
madan ayakta tutan en etkili sey, yeni dinin getirmis oldugu dinT esaslar, inang-
lar ve ibadetlerdir. Baska bir deyisle, bu dénemden itibaren, grup bagi, ka-
rizmatik 6zelligini giderek kaybeder. Yerini, dini tesis edenin biraktigi dini miras
yani yeni dinin ortaya koydugu din nazariyesi, inanglar, ibadetler, ayin ve téren-
ler, gelenek ve gorenekler ve nihayet din kurucusunun sagliginda ya da vefatin-
dan sonra olusan bir takim teskilat esaslari almaya baslar. Aslinda, daha din
kurucusunun saghginda, grup birligi ve bitiinlesmesinin saglanmasinda ve da-
yanismanin artmasinda énemli islevleri bulunan yeni dinin inang ve ibadet esas-
lari ve usulleri, din kurucusunun vefatini takip eden bu devrede nesiller boyun-
ca hig bir degisiklige ugramaksizin devam edebilmeleri igin, muayyen ve sabit
esaslara baglanmak zorundadir. Bununla birlikte, yeni dini cemaatin hayat ku-
rallarinin, inananlarin sayisinin giderek artmasi ve cemaatin genisleyip ¢esit-
lenmesi ve nihayet farklilagsmasina paralel olarak yeniden gézden gegirilip, yeni
acitklamalarin yapilmasi gerekir ve ancak bu sayede yeni din, sayilari giderek ar-
tan taraftarlarinin yeni sosyal, sosyo-ekonomik ve kultirel sartlarina uyum sag-
layabilir. Ote yandan, bu safhada, yeni dinin sdzIii gelenekleri yazili hale getirilir,
yazili gelenekler derlenerek kitap halinde toplanir. Dini akideler yeni ve kokli
tarif ve aciklamalara kavusur. Bu bakimdan, bundan boyle, yeni dinin temel
inang esaslari ile ilgili olarak yapilacak yeni agiklama ve gorisler resmi ve
“Siinn” (veya Ortodoks) dinden inhiraf olarak degerlendireceklerdir. Esasen,
karizmaya dayali bir otorite istisnaidir. Onun hukuki bakimdan kurumlasmasi ve
resmilesmesi s6z konusu degildir. Karizmatik otoritenin memurlari olmaz, taraf-
tarlari, baglilari ve tilmizleri olur. O, dini 6nderin veya din kurucusunun sahsi
degeri, kutsal, tarihi ve 6rnek karakteri izerine temellenmistir, onda siddete yer
yoktur, psikolojik bir hakimiyet ve boyun egme esastir. Su halde, karizmatik oto-
rite ve itaatin temelinde psikolojik ve sosyal psikolojik bakimlardan heyecan
yatmaktadir. Bu bakimdan karizma ve buna bagl otorite, aslinda degisim, ¢o-
ziilme ve yeniden kurulus dénemlerinin karakteristik bir tezahtiridir. Yapi ve
diizen oturmaya, kurumlasmaya ve geleneklesmeye baslayinca, heyecan unsuru
siddetini giderek kaybeder. Buna bagl olarak, karizmatik otorite de yerini, teski-
lat, kurum ve gelenege birakir. Dini binyelerde kurulusu miteakip teskilatlan-
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ma ve kurumlasma dénemlerinden itibaren kendini gosteren ve giderek tam bir
geleneklesmeye doniisen bu siirece Weber, “karizmanin rutinizasyonu” adini
veriyor. Mamafih Weber karizmayi, “kisisel” ve “fonksiyonel” seklinde ikiye
ayiriyor. Anlasilan kurulus déneminde ilk tir etkilidir. Onu takip eden dénem-
lerde ise ikincisi 6n plandadir. Ancak kisisel karizma, kurulusu izleyen do-
nemlerde de yerine gore etkin olabiliyor.

Yeni dinf grup yahut cemaatin giderek karmasik bir yapiya birlinmesi siire-
cine bagh olarak ortaya c¢ikan dini teskilatlanmada rol oynayan faktorleri
Mensching, ¢ ana kategoride topluyor: “Saglam bir dini gelenede duyulan
ihtiyag, dinde objektiflesme ihtiyaci ve nihayet kitlelerin farkl yapi ve egilimle-
rinden kaynaklanan ihtiyaglar” (Mensching 1951: 231-244). Evrensel egilimli
muesses bir din, ister istemez olduk¢a heterojen kitleleri bagrinda toplayacak;
bu kitleler dint durumlari, ihtiyacglari ve temaydilleri itibariyle aralarinda buyik
farkhliklar arz edecektir. Bu bakimdan, mesela Weber, “din virtiiy6zleri” ile
“aleldde dindar” tipleri birbirinden ayiriyor. Her halilikarda, dini cemaate dahil
olan genis yiginlari olusturan kisilerin farkli dini temayiil ve ihtiyaglari, degisik
dindarlik sekillerinin tesekkiliine imkan verecek ve bitin bunlarin gerektiginde
ayri teskilatlara baglanmalari gerekecektir. Mesela, hemen her dinde mezhep-
ler ve tarikatlar aracihgiyla ortaya cikan farkli olusum ve teskilatlanmalar bu
durumun tipik 6rnekleridir. Dini cemaatlerin bu sekilde teskilatlanmasi, genelde
iki tarzda olmaktadir: ilki, “azam?” (maksimist) teskilatlanmadir ki, burada siki
bir sekilde ve hiyerarsik bir teskilatlanma s6z konusudur. ikincisi, “asgari”’ (mi-
nimist) teskilatlanmadir. Bu teskilat tipi, bUtiin miminlerin esitligi ilkesine da-
yanir. Dini teskilatlanmanin bu iki tipinin arasinda birincisine veya ikincisine
daha cok yakinlik arz eden bircok ara ve alt tipler tespit etmek de miimkindur.
Hatta ayni bir dinin ¢esitli mezhepleri arasinda bu iki tipin yani sira birgok ara
tiplerin mevcudiyetine de sahit olunmaktadir. Her haliikarda, dinde miessese-
lesme muhtelif yollarla olmaktadir. Bunlardan biri, dinf tecriibenin anlatim se-
killerinden birisi ve belki de en 6nemlisi olan iman esaslarinin saglam bir sekilde
tespiti suretiyle ortaya g¢ikan kurumlasmadir. Gergi dini kuran veya teblig eden
onder, kendine vahiy yoluyla nazil olan hususlari miminlere bildirdiginden,
onlar artik son sekillerini almislardir. Ancak bu tebligler (izerinde yine de dik-
katle durmak, onlari bir tertibe sokmak ve hatta alelade kimseler ve kiltir se-
viyesi diusik halk tabakalari tarafindan anlasilabilir bir hale getirmek igin bir ta-
kim yorumlara ve igtihatlara girismek ve tefsir etmek gerekmektedir. Bu ise,
dini akidenin sistematik tefsiri ile mimkiin olur. Bdylece yeni dinin ilahiyat
sistemlesir ve kurumlasir.

Yeni bir dinin ortaya c¢ikip yayilmasi, yeni bir cemaatin olusmasi ve yapisi-
nin giderek karmasiklasmasi, Ustelik onun degisik kiltlr, ¢evre, medeniyet,
felsefl nazariyeler ve baska dinlerle karsilasmasi veya temasa ge¢mesi, dinin
kurumlagmasi ve ilahiyat sisteminin saglam esaslara dayandiriimasi konusunda
onemli bir gelismeyi de beraberinde getirir. Bu da, yeni dinin inang temellerinin
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oteki dinler ve felsefi sistemler karsisindaki durumunun belirlenmesi ve hatta
onlara karsi savunulmasidir. Mamafih yeni durum ve sartlar orada bu konuda
mezheplesmelere imkan verdigi gibi, 6te yandan degisen durumlara gore yeni
yorumlara kapi agmak Gzere yeni bilimler, fikir akimlari ve ekolleri da kendilerini
gostermekten geri durmaz. Dinde teskilatlanma ve kurumlasmanin yollarindan
biri de, ayin ve ibadet usullerinin saglam esaslara baglanmasi suretiyle tespiti-
dir. Ozellikle dinin giderek genis sahalara yayilmasi ve biiyiik kitleleri bagrinda
toplamaya baslamasi, ayin ve ibadet usullerinde bir birligin saglanmasi ve ko-
runmasl ve hatta onlarin bir elden yonetimine ihtiyag¢ hissettirecektir. Gergi
baslangicta ibadet hizmetlerini gdnillii olarak yerine getiren kimseler bulunur.
Ancak zamanla bu hizmetleri yuritecek bir teskilata ihtiya¢ duyulur. Bu durum-
da, cemaat igerisinde bu hizmetleri ylrutecek bir “din adamlari” (rahipler, ruh-
ban sinifi) veya “din gérevlileri” ziimresi teessis eder. Bu ziimrenin siki bir dint
gelenege, rahiplik hak ve imtiyazlarina ve makamlarina bagli olarak hiyerarsik
bicimde teskilatlanmasi mimkindir. Ancak, dini gorevlerin bir silsile-i meratib
yerine demokratik ve esitlik¢i bir tarzda umuma tesmili de kabildir. Her ha-
likarda, o6zellikle bir ruhban sinifinin hiyerarsik bir bicimde tesekkiill, bu teski-
latin 6zgll dinf cemaatin alelade Uyeleriyle iliskileri agisindan bir¢ok problemleri
de beraberinde getirir ve giderek rahiplerle dini grubun diger lyeleri arasinda
bir ugurum ortaya cikar. Rahiplere, dinf grubun alelade mensuplarina yani laik-
lere yiiklenmeyen bircok dini ve ahlaki miikellefiyetler yiiklenir. Ote yandan,
dinf grubun biinyesine dahil muhtelif sosyal ¢cevrelerin karmasik yapilarinda ikti-
sadi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel bircok tamamlayici islevlerin -yardimlasma, egi-
tim-6gretim hizmetleri, vs.- ylrttiilmesi, cemaat bilinyesinde islevsel bir isbirli-
ginin kurulmasina imkan verir. Nihayet, teskilatlanma ve kurumlasma, dinf oto-
rite tiplerinin daha net bir ayirimini mimkin kilar.

Sosyal gruplarin daima gesitli alt gruplardan olusmasi 6zelligi, onlarin 6zel
bir tlrl olan dini gruplar icin de oldukga gegerli ve hatta olduk¢a 6nemlidir.
Nitekim dinT grubun biinyesinin gesitli alt gruplara boéliinmesi, birgok sonuglari
ve hatta sorunlari beraberinde getirmektedir. Gergi, dinde asil olan birlik ve bi-
tlinlesmedir ve bu bakimdan siiphesiz dinin en dnemli sosyal fonksiyonlarindan
biri toplumsal birlik ve beraberligin saglanmasidir. Bununla birlikte, bir dini
grubu biyimesi ve gelismesi engellerle karsilasir. TurlQ kisisel, toplumsal, kalta-
rel, siyasal, ekonomik, vs. sartlar, ihtiyaglar ve gelismeler gibi din disi sebeplerin
yani sira dogrudan dogruya dini etmenler dini grubun gelisim seyrini etkiler.
Bltilin bu nedenlerle, hemen tiim dinf grup ve cemaatlerin ve 6zellikle evrensel
blyik dinlerin, gelismelerinin ana temaydillerine karsi zaman zaman bir takim
ikaz, itiraz ve protestolarla karsilastiklari ve sonugta onlarin pek ¢ok alt gruplara
bolundikleri gérilmektedir. Oyle ki, cesitli dini gruplar lizerine énemli sos-
yolojik arastirmalari gergeklestirmis bulunan Fransiz sosyologu M. Mauss, din-
lerde mezheplerin ortaya cikisinin genel bir egilim ve vakia oldugunu, o6zellikle
bircok milletler ve kiltlrlerden kisileri bagrinda toplayan evrensel dinlerin tabit
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sekilde mezheplere béliindlklerini ifade etmektedir. Mauss'a gore, dinler ta-
rihinde mezhep sadece tabil ve normal bir hadise degil, ayni zamanda temel bir
hadisedir. Esasen dinler genellikle mezhep seklinde dogarlar; ana dini birgok
bakimlardan tenkit eder ve ilk planda onun bir mezhebi imis gibi organize olur-
lar. Mezheplesme olayi sebebiyle mesela belki de “Saf Budizm” hig bir zaman
var olmamistir, ¢clink bu dinin klasik gelenegi icinde yer alan on sekiz mezhebin
pek c¢ogu c¢ok eski tarihlere, Budizm'in kurulusu dénemine uzanmaktadir
(Mauss, 1903-4: 293-294. Krs.: Cuvillier, 1962: 1121-1125). Her haliikarda, ¢ok
insicamliymis gibi goriinen dini cemaatlerin bile, cok gesitli alt-grup, mezhep,
tarikat ve egilimleri bagirlarinda tasidiklarini 6nemle belirtmelidir.

Dint gruplarda, cesitli alt gruplarin olusumuna yol a¢an dinf ikaz, itiraz ve
protestolar din sosyologlarinin ve 6zellikle de J. Wach’in, dinf gruplarin sosyolo-
jisi bakimindan tzerinde 6nemli durdugu meselelerden biridir (Bk.: Wach, 1995:
204-258). Sekil bakimindan dinf ikaz, itiraz ve protestolar ikiye ayriliyor: Bunlar-
dan birincisi “ferdi” tipteki itirazlar, ikincisi “kolektif’ itiraz ve protestolardir.
Birinci tipe, daha ¢ok dinin tim emirlerine harfiyen bagh bulunan muhafazakar
dindarlarda rastlanir. Bu kisiler, dindaslarinin dinf yasayislarini kendilerininkine
nispetle daha gevsek bulduklarindan onlarla ihtilafa diser, dinin emirlerine siki
ve sert bir sekilde bagliligin ve dini hakkiyla yasamanin ancak kendilerini ¢evre-
lerinden tecrit etmek suretiyle miimkiin olabilecegine kani olarak, inziva yolunu
secerler. Hemen butln biliyik dinlerde bunun érneklerine rastlanmaktadir. Ma-
mafih, ferdi protestolar zamanla kolektif bir hal alabilmektedir; ¢linki ferdt bir
protestocuya baskalari da katilabilmekte ve bdylece muterizler bir grup olus-
turmaktadir. Esasen bu durum, dinf ikaz, itiraz ve protestolarin da grup teskil
edici 6zelliginden kaynaklanir. Genellikle, tiim dinlerde gézlenen mistik karak-
terli “ezoterik” hareketler, ferdi ve kolektif ozellikleri tarihlerinin akisi icinde
degismis bulunan dinf protesto hareketleridir. ikaz, itiraz ve protestolar, ister
ferdi isterse kolektif olsun, “gegici” olabilecekleri gibi “siirekli” de olabilir. Ayni
sekilde onlar “kismi” olabilecekleri yani dinf tecriibenin anlatimlarindan sadece
biri veya tek bir konuyla ilgili olabilecekleri gibi, “genel” de olabilir ve bdylece
dinf hayatin tiim tezahiirlerini kapsayabilir. Ote yandan, ikaz, itiraz ve protesto-
lar dinf hayatta teferruata taalluk edebilir veya temel prensipleri aldkadar ede-
bilir. Ayni sekilde onlar, “yumusak” olabilecekleri gibi gayet “siddetli” de ola-
bilir. Nihayet ikaz, itiraz ve protestoyu yapanlar dini bir fonksiyon ifa ediyor
olabilir veya olmayabilir. Kolektif protestonun kokli bir mahiyete sahip oldugu
durumlarda, protestocularin ana dini gruptan ayrilmalari tehlikesi mevcuttur.
Ancak, sonucu ayrilma ile biten itizal hareketlerinin genellikle baslangicta bir
ayrilma istekleri s6z konusu degildir. Aksine ana dinf grup icinde kalmak ve onu
islah etmek distincesi hakimdir. Ancak zamanla ortaya ¢ikan gelismeler mute-
rizlerin ana dinl cemaatten ayrilmalari sonucunu dogurabilir. Eger Gyle bir ay-
rilma ve bolinme olmazsa, bu durumda yeni hareketin dinf grup tarafindan
tasvibi s6z konusudur. Bu son durumda itirazcilarin dinf cemaatin grup baglarini
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koparmaksizin yapmak istedikleri degisiklikleri basardiklari anlasilir. Bir kisim
egilimler ise, tam bir kopus ortaya ¢ikmaksizin ana dinf cemaat iginde tali grup-
lar halinde varliklarini sirdirir. Esasen, bir “dmmet” veya “kilise” seklinde tes-
kilatlanarak muesseselesmis olup, Ustelik kurucunun dini mirasina sadakati
dolayisiyla “Siinni” veya “Ortodoks” olarak nitelenen ana dini binyenin din
anlayisindan her inhiraf bir itizaldir. Ancak, duruma goére, yeni bir grup veya alt
grup tesekkil edebilmekte veya itizali hareket basarili olamadan soniip gitmek-
tedir. Her haliikarda, dinT ikaz, itiraz ve protestolarin ortaya ¢ikisi ve gelisme-
sinde dini, siyasi, ekonomik, kultirel, vb. bircok durum, sart ve faktorlerin dog-
rudan dogruya veya dolayli sekilde rol oynayacaklari muhakkaktir. Ayni sekilde
onlarda i¢ sebeplerin yani sira yerine gore dis sebepler de etkili olabilmektedir.
Her durumda onlar sadece teolojik tartismalardan neset etmis degildir. Hatta
pek ¢ok durumlarda, siyasi, sosyal, ekonomik, etnik ve kiiltiirel sebepler daha
etkili gorlinliyor. Siyasi ve etnik farkhliklarin yeni dini disiince ekollerin ve mez-
heplerin dogusuna sebebiyet vermis olmalarinin pek ¢ok érneklerini, dinlerin ve
mezheplerin tarihleri bize comertge sunuyor. Bir kisim halklarin kendi 6z dini
inang ve kanaatlerine sahip olma arzulari ve egilimleri, onlarin hakim dini ve
manevi otoritelere karsi ¢ikmalari ve onlarla miicadeleye girmeleri sonucunu
dogurmustur. Hatta bazi durumlarda, evrensel bir dinin mahalli tezahirleri yeni
bir canliik ve hayat kaynagi olarak gorilmis ve boylece onlar miisamaha ile
karsilanmis ve hatta tesvik gormuslerdir. Esasen, bu faktérlerin hepsini bulup
¢ikarmak kolay bir is de degildir. Mamafih, onlarin belli baslilarina isaret etmek
gerekirse, dini ikaz, itiraz ve protestolarin dinf tecriibenin teorik, pratik ve sos-
yolojik ifadelerinde tezahir edebildikleri gbz 6niine alindiginda, dini cemaatler
icerisinde inang, ibadet ve teskilatla ilgili cesitli meselelerin ihtilaf kaynagi olabi-
lecekleri anlasilacaktir. Hakikaten, cesitli dinf cemaatlerde ortaya cikan ihtilaf-
lara goz atildiginda bunlar arasinda “akidevi” meselelerin 6nemli bir yer tuttuk-
lari gorilmektedir. Bu ciimleden olarak basta Tanri inanci, onun tabiati, sifatlari
ve dinya ile iliskileri konulari olmak lzere kader, irade, mebde ve mead, pey-
gamberlik, vs. bircok akidevi mesele gesitli dinT cemaatlerin biinyesinde tar-
tisma konusu olmus ve inang¢ konusundaki ayriliklara mesnet teskil etmistir.
Ancak, dinf ikaz, itiraz ve protestolar “ibadet” konularindan da kaynaklanabilir.
Zira dinin genis sahalara, farkli sosyal ve kiltlirel cevrelere yayillmasi bu dinf ce-
maat binyelerinde ayin ve ibadet konularinda bir zenginlesme ve gesitlenmeye
imkan vermis, ibadet yerlerinin eskiden ve ilk dini cemaat déneminde goriilene
nispetle gayet degisik ve ihtisaml bir gérinime blrindigi gorilmistir. Bu
gelismeler karsisinda, yapilan ikaz, itiraz ve protestolarin, dinf ayinlerin, ibadet
usulleri ve yerlerinin, din kurucusunun yasadigi dénemdeki asli, sade ve basit
sekillerine irca edilmesi gerektigi seklindeki piritanist egilimler etrafinda top-
landiklari gorilir. Bir baska ikaz, itiraz ve protesto kaynagi da “teskilat” ve “yé-
netim” meselesidir ve anlasilan dini cemaatlerin binyesinde en siddetli ve en
kararli miicadeleler teskilat konusundaki ihtilaflarda ortaya ¢ikmaktadir. Zira,
teskilatlanmis bir dinin formel yonlerine itiraz edenler, kiliselesmis bir ana dint
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cemaat blnyesinde teessiis eden her kurulus, goérev ve makami dine aykiri ve
glinah olarak degerlendirmekte ve ilk dinT cemaatin sadeligine doniisi talep ve
iddia etmektedirler. Bu cimleden olarak, ruhban sinifinin hiyerarsik teskilati,
dinT cemaatin 6zline aykiri bulunarak siklikla ret olunmakta, dini makam ve
ritbe sahiplerinin o toplumda maddi otorite elde etmeleri ve siyasi meselelere
karismalari da itiraz konusu edilmektedir. Nihayet, dini ikaz, itiraz ve pro-
testolara imkan ve sebebiyet veren dnemli bir olay da, dinin va'z ettigi “ahldki
ve sosyal davranis kurallari”dir. Zira bu kurallar, dinin ilk ortaya ¢iktigi dar, ki-
¢lik ve sinirl ¢evreden oldukga degisik sosyo-kiltiirel gevrelere yayillmasina
paralel olarak gevseme, 6nemlerini kismen veya tamamen yitirme veya bazen
oralardaki yeni durumlara intibak veya onlarla uzlasma gibi gelisme ve degisme-
lere sahne olabilmektedir. Mesela ziraat toplumunda ortaya ¢ikan bir dinin
ticaret toplumuna, yerlesik veya gécebe topluma, kdy veya sehir hayatina, mo-
dern sinaf ve teknolojik topluma ge¢mesi bu durumlarin ortaya ¢ikmasina vesile
olabilir. Béyle durumlarda dinin emir ve yasaklarina eskisi gibi uyulmadigi, din-
den uzaklasildigi, dinin elden gittigi, bu tir gelismelere, gevseklik ve uzlasmala-
ra karsi cikilarak onlarla miicadele edilmesi gerektigi one siiriilerek ikaz, itiraz
ve protestolarin yikseltildigi gérilmektedir. Cesitli dinlerde her tirli yenilige
karsi ¢cikan “mizoneist” hareketler bunun 6rnekleridir. Ayni sekilde, dinin asl
veya geleneksel akideleri, emir ve yasaklari ve uygulamalari ile toplumsal de-
gisme ve gelismeler arasinda kopukluk, uyumsuzluk ve hatta aykirilik ortaya
¢iktigl durumlarda, ikisi arasinda uzlasma saglanmasi talep ve iddiasinin da ikaz
ve itirazlara vesile olduguna isaret etmelidir. Cesitli dinlerde gorilen ihyaci,
reformist ve modernist cereyanlar bunun tipik érnekleridir. Ote yandan, bir
kisim tenkit ve itirazlar ilim ve akil adina yapilmaktadir. Her haliikarda, miesses
bir dinf cemaat, Gmmet veya kilisenin, teskilatlanip kurumlasarak geleneksel bir
hal almasi karsisinda, gesitli sebep ve iddialarla din ikaz, itiraz ve protestolarda
bulunan kimselere baskalarinin iltihaki neticesi hareket kolektif bir karaktere
blrtndr. Bu tur hareketler, temelde bircok kimseleri toplayan bir durum arz
ederse, neticede ana dinf biinye icinde yeni alt gruplar veya ondan tamamen
ayrilan yeni dini cemaatler olusur. Zira dini ikaz, itiraz ve protestolarin grup
teskil edici 6zelligi mevcuttur. Stphesiz dinf ikaz, itiraz veya protesto hareketini
baslatanlar daha baslangi¢cta ana dini cemaatten ayrilmayi hedef edinmis ola-
bilir veya tersine en azindan baslangigta bunu hi¢ disiinmemis bulunabilirler.
Her haliikarda, dinf ikaz, itiraz ve protesto hareketleri veya dini konulardaki
cesitli gorus ayriliklari ya da baska i¢ ve dis sebeplerden kaynaklanan dinf hare-
ketler yeni din grup ve cemaatlerin tesekkiiliine imkan verebilmektedir. Mama-
fih, bu yeni dinf cemaatlerin bir¢ok gesitlerinin bulundugu anlasiimaktadir. Zira
yeni dinf cemaat, grup veya alt grup gevsek bir yapi ve teskilatta sahip bir ziiht
ve takva hareketi 6zelligine sahip olabilecegi gibi, nispeten daha dizenli bir yapi
ve teskilata sahip bir ihvan birligi, bir tarikat, bir mezhep veya bagimsiz bir dini
grup yahut alt grup seklinde teessiis edebilmektedir. Ana dinf blinyeden hig bir
sekilde ayrilmayi disiinmeyip, dini esaslarin daha i¢ten, daha yogun ve daha
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dindarca bir ziht ve takva ile yasanmasini hedef edinen ve dini immet men-
suplarinin tamamini bu harekete dahil etmeyi arzulayan, gevsek yapili dinf grup
hareketleri bu tlre dahildir. Wach, bu gruplarn “collegium pietatis” seklinde
adlandirmakta ve onlarin olagan sartlarda gergeklestirilenlerden daha Gstin bir
manevi ve ahlaki mikemmellige erismeye calistiklarini ve bu amagla siki bir
disiplin, siddetli bir dindarlik ve vecd ile karakterize olduklarini beyan ediyor
(Wach 1995: 224-229). Biitin immetin ihtidasini amaglamakla birlikte, genel-
likle mahdut sayidaki Gyeleri blinyelerinde toplayan bu cemaatler diger mi-
minlere 6rnek olmak igin siklikla agik dinf toplantilar diizenlerler. Ziht ve takva
hareketlerinin daha ileri bir seklini, onlardan daha diizenli bir teskilata sahip
bulunan ve lyeleri arasinda ¢ok siki bir bagliligi gerceklestiren, bu bakimdan da
kendilerine “ihvan birlikleri” tabir olunan cemaatler olusturmaktadir (Wach
1995: 230-232). Bu cemaatlerin karakteristik 6zellikleri arasinda, onlarin daha
derin bir bilgi arayisi icersinde olmalari sayilabilir. Genellikle bu tip dini gruplar-
da da, ana dinf cemaatten kopmadan dini esaslari daha icten yasama niyet ve
arzusu dikkati cekmektedir. Esasen bu birlik mensuplarini bir araya getiren te-
mel bag, ¢ok siki bir teskilattan ziyade zihniyettir. Onlar ana dinf cemaate karsi
tenkitgi bir tutum ortaya koyarlar. Mamafih, cemaat icerisinde gerceklestirilen
siki kardeslik bagi ve muisterek hayat birligi ortaklasa milkiyete kadar uzanabi-
len egilimleri ortaya cikarabilmektedir. Ana dinf blinye icerisinde alt gruplar
seklinde tezahir eden cemaatlerin Uglincl ve ihvan birliklerine nispetle daha
ileri derecedeki bir seklini “tarikat” cemaatleri olusturur. Ziht ve takva hareket-
leri ile bunlarin daha sistematik sekilleri olan tasavvufi mistik cereyanlara ve bu
sonuncularin halk katinda dizenli bir bicimde teskilatlanmis sekillerini olusturan
tarikat gruplarina hemen bitin miesses dini blnyelerde rastlamak mimkin
olmaktadir. Wach tarikati, daha kapali bir cemaat icerisinde ortak bir takva
hayati yasamaya karar vermis bulunan kimselerin kurdugu ve teskilatlandirdig
bir cemaat olarak tanimlamaktadir. O, bu cemaatin, tekelci bir 6zellige sahip
oldugunu, bu bakimdan da kisisel sadakat Gzerinde israr ettigini; bir manastir
veya tarikat Gyelerini birlestiren seyin degismez ikametgah, 6zel kiyafet, ortak
yemek, 6zel ibadetler ve muisterek ¢alisma oldugunu ve cemaat mensuplari ara-
sinda manevi kardeslik dlslincesinin tabii teskilatin yerini aldigini belirtiyor
(Wach 1995: 232-237). Suphesiz bunlar tarikat cemaatlerinde su veya bu 6l¢lide
gozlenen genel ozellikleridir. Esasen, gesitli dinlerdeki tarikat cemaatleri, arala-
rindaki bu benzerliklerin yani sira, dikkate deger farkliliklara ve karakteristik
ozelliklere sahiptirler. Dinf ikaz, itiraz ve protestolar yerine gére ana dini biinye-
den bir kopusu da ifade edebilmektedir. Boylece olusan itizali gruplara bitiin
blyilik dinT cemaatlerin tarihinde rastlamak mimkiindiir. Mamafih, bircok itizal
hareketlerinde hig¢ degilse baslangigta ana dini biinyeden kopma istegi bulun-
mamaktadir. Esasen, muhtelif itizaller neticesi cesitli mezheplere ayrilmis bir
blylk dinT grup igerisinde hangisinin ana dini cemaat, hangisinin de alt grup
oldugunu ayirt etmek giliclesmekte, béyle durumlarda biyilk dinl cemaat veya
immet, bircok mezheplerin toplamindan olusan biiyik kitleyi ifade etmektedir.
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Aslinda, ana dinf blinye icinde kalarak onu islah etme distincesini birgok itizal
hareketlerinin baslangicinda bulmak miimkiindiir. Ote yandan, sonugta ana dini
blinyeden kopusu ortaya c¢ikaran ihtilafa akidevi, ibadetle ilgili veya teskilata
miteallik hususlardaki goris ayriliklari gibi sirf dinf amiller sebebiyet verebilir.
Olayda, cesitli tarihi, sosyal, siyasi ve kilturel faktorler de rol oynamaktadir.
Hatta yakin zamanlarda, “sekteryanizm”i miinhasiran sosyal ve ekonomik sart-
lar ve faktorlerin sonucu seklinde agiklama egilimi giderek gliclenmektedir. Bu
cercevede, meselda Amerikan “denominasyonalizm”i Gzerinde sosyo-ekonomik
etmenlerin buyilk bir rol oynadiklari anlasiimaktadir. Mamafih, bu cemaatlerin
ortaya cikisinda yine de sirf dinf faktorlerin gézden uzak tutulmamasi ge-
rekmektedir. Genellikle mezhep cemaatleri veya bagimsiz dini gruplar, siyasi
iktidardaki anf degisiklikler veya toplumun yeniden bir yone ydnelmesi gibi,
yerlesik ve kireclesmis bir diizenin ¢okmeye basladigl anlarda viicut bulmakta
ve bu sekilde olusan bir mezhep gergekte toplumun yeniden bir bitiinlesme
gayreti olmaktadir. Esasen, “mezhep” (sect) kavrami ile neyin kast edildigi husu-
su da oldukga tartismalidir. Weber ve Troeltsch mezhebi, miesseselesmis kilise
cemaatinden farkh, “sézlesmeli bir toplum” seklinde tanimliyorlar. Ancak kilise
cemaati ile mezhep cemaati arasindaki bu ayirim mutlak degildir. Zira bir mez-
hebin kilise cemaatine déntismesi miimkindir. H. R. Niebuhr, kiliseyi tabif sos-
yal gruplasma ile karsilastirmakta ve bir kimsenin normal olarak bir milletin
icinde oldugu gibi bir kilise cemaatinin de icinde diinyaya gozlerini actigini belir-
tiyor. Buna karsilik, Niebuhr gore, bir mezhebe girmek gerekmektedir, ¢linki
mezhebe mensubiyet kisinin ferdi iradesine dayanmaktadir. Bununla birlikte,
onun bu tespiti bir dereceye kadar gecerli olabilmektedir. Zira bir kilise cemaa-
tine de sonradan girilebilecegi gibi, bircok kimselerin nesiller boyu yerlesmis bir
mezhebe mensup olduklari da vakidir. Bir mezhebi, kilise cemaatinden ayiran
en onemli farkin, mezhebin daima devletten ayri, 6zel bir dinf cemaat ol-
masinda toplandigi da dne sirilmdistlr. Ancak, bu 6l¢it de, mezhebi tanim i¢gin
yeterli gériinmuyor. Zira bir kere birgok kiliseler devletten uzak kaldiklari gibi,
zaten glinimizde din-devlet miinasebetlerinde esas teskil eden laiklik ilkesi de,
din isleri ile devlet islerinin ayriligi temeline dayaniyor. Ote yandan, genellikle
mezhepgi gruplarin devlet miidahalesinden gekindikleri dogru ise de, bir ara
Japonya'daki Sinto mezhebinin durumunda gorildiga Uzere, bir mezhebin
resmi otoritelerin giigli destegini kabul ettigi ve ona sigindigi da vakidir.
Troeltsch, mezhebin selektif karakterle temayiz ettigini belirtiyor. Wach ise,
genellikle mezheplerin ahlaki seviyelerinin ¢ok yiksek oldugunu ve mensuplari
arasindaki dinT samimiyetin onlari kilise cemaatinden ayirt ettigini ifade ediyor.
Wach'a gére, mezhebi karakterize eden siddet ve sikilik, cogu zaman disa ait
teferruatta (elbise, terminoloji) ifadesini bulmakta, genellikle mezhepgi grup-
larda, gelenegin yerini alan karizmatik otoriteye karsi blylk bir saygi dikkati
¢ekmekte, 6te yandan mezhep icinde zamanla ortaya c¢ikabilecek gekismeler
yeni alt gruplarin ve cemaatlerin tesekkiiliine imkan vermektedir (Wach 1995:
248-258). Ana dinf cemaatin inan¢ esaslarindan itizal ve onu pargalama o6zelligi-
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nin, bir mezhebin mimeyyiz vasfi oldugunu ifade eden Mensching mezhepleri,
“dogmatik” ve “ameli ” seklinde iki ana kategoriye ayrilmaktadir. Birinciler,
inan¢ konusundaki ayriliklar {izerine teessiis etmislerdir. ikincilerin ise, ibadet
gibi pratik konulardaki farkliliklardan neset ettiler. Mamafih Menshing, bu ikinci
kategoriye dahil bulunanlarin aslinda birer “ekol” olduklarini, bu bakimdan da
mezhepten ayirt edilmeleri gerektigini belirtmektedir. Nitekim anlasilan, me-
sela islamiyet'teki bircok fikih ve keldm mezheplerinin aslinda mezhep degil
fakat birer ekoldiir. Zira onlar, temelde ictihat farkhliklari Gzerine teessis etmis-
lerdir. Bu bakimdan onlari, diger dinf blinyelerde rastlanan itizali gruplar olan
mezhep cemaatlerinden ayirt etmek gerekmektedir (Mensching 1951: 216-
217). Esasen, Arapcada “mezheb” kelimesi “gidilen yol” anlamini ifade etmekte
ve dinf terminolojide itizall gruplari anlatmak tzere kullaniimakla birlikte, za-
manla daha ¢ok Ehl-i Stinnet icerisindeki kelamf ve fikht ekolleri ifadede kullanil-
maya baslanmistir. islAm'da itizali dinf gruplar belirtmek {izere kullanilan terim-
lerden biri de “firka”dir. Baskalarindan ayri bir insan toplulugu manasinda bu
terim, belki de islamiyet'teki itizalf gruplar en iyi sekilde ifade edebilecek du-
rumdadir. Esasen, yukarida genellikle dinlerde mezheplesmenin dinf inang, iba-
det, ahlak ve teskilat konularindaki goriis ayriliklarindan kaynaklandigi bildiril-
misse de, islam'da firkalarin baslangigta her seyden &nce siyasi sebeplerden
kaynaklandigi da belirtmelidir. Gergi bu firkalardan her birinde zamanla muhte-
lif fikhi, kelami, tefsiri, vs. ekoller teesslis etmis ve boylece temelinde siyasi
goris ayriliklarindan kaynaklanan firkalar giderek dinf ve sosyal farkhliklar Gze-
rine istinat eder bir duruma gelmislerdir. Ancak, yine de islam'da firkalarin te-
sekkiiliinde, menseinde siyasi faktorlerin yattigini gézden uzak tutmamak gere-
kir. Mamafih islamiyet'te itizali gruplar ve mezheplerin ortaya cikisi ve te-
sekkilinde, temelde cografi, sosyo-ekonomik, etnik ve kiiltirel faktorlerin yat-
t1g1 da 6ne strdlmustir (Krs.: Wach, 1995: 153-258; Mensching 1951; Freyer,
1964: 47-64; Taplamacioglu, 1975: 226-239; Cagatay, Cubukcu, 1981; Glinay,
2001: 252-285).

3.3. Yeni Dini Olusumlar

GUnUmuizin modern diinyasinda sinaf ve teknolojik gelisme ve degismeler
ve bunlara uyumun beraberinde getirdigi sorunlar ise, Misliiman topluluklar
icin, dncekilerle karsilastinldiginda oldukga degisik ve hayati énemi haiz prob-
lemler olarak kendilerini gosteriyor. Nitekim bu baglamda, sirf dinf gruplar ola-
rak, ¢agdas donemde ortaya ¢ikan ve gelisen birtakim dinf olusumlari ayri bir
kategoride ele almak uygun distyor. Gerek Hiristiyan Bati diinyasi ve gerekse
de onun disinda kalan ve Japonya gibi ileri derecede sinai ve teknolojik ge-
lismelerin kaydedildigi toplumlarda ve hatta modern Bati medeniyetinin etki-
lerine maruz kalan tiim geleneksel kiltirlerde “yeni dini hareketler” yahut “al-
ternatif dini hareketler” ya da “marjinal dini hareketler” veya “kiiltler’ veyahut
“kiilt gruplar” denilen dinf canlanma olaylari ve olusumlari, zamanimizda bu
konulara egilen arastiricilarin dikkat ve ilgisinden kagmiyor. Mesela kilt gruplari
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oldukga gevsek yapili ve acgik dini topluluklar olarak dikkati ¢cekiyorlar. Yeni dini
olusumlar igin siklikla kullanilan “denomination” terimi ile bu gruplar geleneksel
kiliseler ve mezhep gruplarindan ayirt edilmek, ¢ogulculuk vurgulanmak isteni-
yor. Zira onlardan farkli olarak bu gruplara liyelik istege bagldir. Ote yandan, bu
gruplarda, kilise ve devlet ayirimi anlayisi egemendir ve onlar diger dini grupla-
ra karsi olduk¢a hosgoruliidir. Din bilimcileri ve 6zellikle de din sosyologlari
olaylari dikkatle goézlemleyerek gelismeleri anlamaya ve onlari teorik bir gerge-
vede aciklamaya calisiyor. Bilimsel veriler bize, temelinde ¢ogulcu (pliralist),
degisken ve ugari karakterli toplumlarin, yeni dini hareket, grup ve olusumlarin
ortaya cikisi ve gelismesi icin ¢cok uygun bir ortam olusturdugunu 6gretiyor. Hizh
sosyal, sosyo-ekonomik ve kiltirel degisimlerin yahut medeniyet degi-
sikliklerinin yasandigi toplumlarin bu tir yeni dinf olusumlar i¢in ideal ortamlar
teskil ettikleri anlasiliyor. Mesela Endonezya’da, 60 milyondan fazla insanin,
devletin resmen tanidig kategoriye dahil mahalli yeni dini hareket, grup ve olu-
sumlara tabi olduklari gézleniyor. Bu baglamda Bati (lkeleri ve 6zellikle ABD,
yeni dinf gruplarin olusumu ve hayatiyeti icin diinyada en verimli bir llke, adeta
bir merkez Us olarak gériinmekte ve hatta mevcut durumu itibariyle o, dini ce-
maatlerin bir “siiper market”i seklinde tanimlanabilmektedir. Nitekim dinT ¢o-
gulculuk bakimindan tim diinya Ulkeleri i¢cin model olusturdugu 6ne sirilen
ABD toplumu ve onun dinf hayati “denominasyonal toplum” seklinde tanim-
lanmistir (Greeley, 1972). Oyle ki, 6zellikle Dogu kékenli dinler ve yeni dinf hare-
ketler, diinyanin 6teki Ulkelerine gore belki de en ¢ok orada nesviinema bula-
bilmektedir. Nitekim 405 bin Hiristiyan ibadet yerine sahip bulunan ABD’de,
sadece Hiristiyan cemaatlerin sayisi 2550 olup, bunlarin dnemli bir bolimi Hi-
ristiyan mengelidir. Ancak onlar, “nontraditional” ve “nonconventionel” katego-
rilerinde degerlendirilebilecek yeni dini olusumlardir. Anlasilan, basta Asya ko-
kenliler olmak {izere, bu giin orada Hiristiyanhgin disinda 600 dolaylarinda yeni
dinf cemaat mevcut olup, su hale gore bu Ulkedeki dini cemaatlerin sayisi li¢
bini askindir ve bunlarin ¢ok blyik bir boluma yizyilimizda oraya yerlesmis
yeni dinf gruplardir (Bk.: O’Brien and Palmer 1993: 105-106 v.d.). Yeni Dinf Ha-
reketler denilen, dlinya olgislindeki dini canlanma olaylarinin kokleri aslinda
bltln dinyada XIX. ylzyilda kendini gdstermeye baslamis, ancak onlarin asil
gelismesi XX. ylzyillda olmustur. Bu nedenle, genellikle arastiricilar, yeni dinf
olusumlari, ylzyilin karakteristik bir dini-toplumsal olgusu seklinde deger-
lendiriyor. Ozellikle iletisim alaninda kaydedilen biiyiik gelismeler, zamanimizin
“bilgi” ve “iletisim ¢agi” seklinde adlandiriimasina imkan verdigi gibi, iletisim
araglari, dinf fikirlerin diinya 6lg¢lisiinde eskiden oldugundan ¢ok daha hizli ve
genis alanlara yayilmasi sonucunu da dogurmustur. iran devriminde bile, med-
yanin ve 0Ozellikle kasetler yoluyla iletisimin ne denli bliyiik bir rol oynadig bili-
niyor. Cagdas iletisim olgusu ve Ozellikle de modernlesme ve sekilarizm si-
reglerinden etkilenme sonucu meydana gelen degisimler, diinya dlglsiinde yeni
dini hareket ve olusumlarin gelismesi igin uygun bir ortam yaratmistir. Buna, iki
defa diinya 6l¢lsiinde gecirilmis bulunan savas tecriibesi, konvansiyonel silah-
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larin 6tesinde ¢ok buyilk tahrip glicine sahip modern niikleer yahut biyolojik
silahlarin gelismesinin insanhgin diinya yiziindeki gelecegi bakimindan bera-
berinde getirdigi tehdit ekleniyor. Ayrica, modern Bati medeniyetinin asiri ma-
teryalist egilimleri gibi bircok gelisme ve degismeler ve bu gergcevede kendini
gosteren inang ve otorite boslugu, ahlaki buhran vb. bir¢ok faktorin etkisi al-
tinda kendini gostermeye baslayan toplumsal anomi ortaminin roliint de ilave
etmelidir. Bu nedenle, arastiricilarin 6nemli bir bolimi, meselad Hiristiyan Bati
diinyasinda kendini gésteren yeni dini olusumlari, Bati toplumlarinda birkag
ylzyildan beri gelisen asiri modernlesme hareketlerinin dogal bir sonucu olarak
goriyor. Ustelik orada geleneksel dinf degerlere déniisle birlikte ve 6zellikle de
ileri derecede sanayilesmis ve modernlesmis ABD gibi llkelerden baslayarak
“Sanayi sonrasi” veya “6tesi” yahut “Postmodern” ya da “iiltra-modern” denilen
yeni bir cagin ve yeni bir toplum modelinin gelismekte oldugundan s6z ediliyor.
Buna gore, Bati'da Orta Cagin sartlarinda gelismis ve kurumlasmis sekli altinda
Kilise'nin temsil ettigi geleneksel Hiristiyanlik ve Hiristiyan kultlrd, asirn de-
recede laiklesmis, akilci ve pozitivist dislinceli modern insanin ve toplumun
beklenti ve ihtiyaglarina cevap veremeyince, geleneksel dinin biraktigl bosluk,
bu yeni dini hareketler tarafindan doldurulmaya ¢alisiimaktadir (Tirkdogan,
1997: 33-38. Krs.: Bell. 419-444; Wilson 1976). Zira teknik ilerleme ve rasyonel
planlama sonucu gelisen asiri sekilarizm, toplumsal hayatta geleneksel formu
altindaki dini bir kenara itmis, Weber’in deyisi ile modern dénemde diinyanin
adeta “biyiisi bozulmus”tur. Dinde tabiatlistl inancin yikilmasi, dnce toplum-
sal sisteme yansimis, kiiltir ve degerler yoneliminde bir takim sosyal patlama-
lara ve davranis bozukluklarina yol agmistir. Bu nedenle de Bati’da ortaya ¢ikan
Punk ve Dazlaklar gibi birtakim hareketlerin, “karsit-kiiltiir’ (counter-culture)
sapmalari seklinde kendilerini gosteriyor olmalari anlamlidir. Zira 6nemli bir
bolim itibariyle bu yeni din? olusumlar hakim kultir veya resmi kiliselerden
sapmak suretiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢cercevede, 6zellikle Hiristiyan Bati diin-
yasinda kendilerini gésteren bu ¢ogu mistik egilimli yeni dini hareket, grup ve
olusumlarin 8nemli bir bélimiiniin ABD, ingiltere ve Almanya gibi llkelere Hin-
distan, Kore ve Japonya gibi Asya (lkelerinden ithal suretiyle gelmis olmalari da
kayda degerdir. Hatta bu ¢ercevede, Seyh Nazim Kibris?’nin ingiltere’deki Naksi
cemaati 6rneginde oldugu gibi, Misliman tarikat ve cemaatler bile Bati tlkele-
rine uzanabilmis ve oralarda cazibe merkezleri olarak cemaatler olusturabilmis-
lerdir (Atay 1996). Bu bakimdan, baska bir¢cok arastirici ve sosyolog, Bati’daki
yeni dinf olusumlari tek hatli ve salt bir sekilerlesme nazariyesi ile anlayip acik-
lamaya kalkismanin yetersizligi Gizerinde duruyor. Zira Bat'da gozlenen yeni dini
hareketlerin bir bélim{ Bati toplumlarinin kendi dini, tarihi ve sosyo-kiltirel
degisim siireglerinin bir Grinddir. Nitekim yukarida yeni dini hareketlerin gelis-
mesi icin ¢ok uygun bir sekilde kendini gosterdigine isaret ettigimiz yeni ortam,
ayni zamanda geleneksel dinlerin bilinyelerinde olusan yeni akim ve hareket-
lerle de karakterize olmaya baslamis ve adeta geleneksel dinlerin yeni sartlarda
bir yeniden uyum siireci ve gabasi igerisine girdiklerine de sahit olunmustur.



Gruplar Sosyolojisi ve Glinlimiiz Tiirkiye’sinde Dini Gruplar ~ 35

Anlasilan, dinde modernlesme egilimleri de, basta Hiristiyan ya da islam diinya-
lari olmak tzere, hemen biitlin diinyada bu cercevede tipik bir bicimde ortaya
¢ikan bir yeniden uyum gayretinin karakteristik anlatimi olmaktadir. Bu bakim-
dan, yeni dini olusumlari, sosyo-kiiltirel transformasyon perspektifine otur-
tarak anlamaya galismak mimkiin oldugu gibi, bir kisim arastiricilar da onlari,
toplumlarin ve meselad Bati’'nin kendi 6z dinf, kiltlrel, toplumsal ve tarihsel di-
namigine atfetmek suretiyle kavramaya yahut fonksiyonalist, psikolojist, feno-
menolojik veya entegratif yaklasim ve teorilerle agiklamaya egilim gosteriyorlar
(Bk.: Robbins, 1988). Boylece, Bati toplumlarinda ahlaki belirsizlik, kalttrel kar-
masa, cemaatvari ozelliklerin vyitirilisi ve ferdiyetgiligin yayginlasmasi ve bunun
sonucunda yayginlasan yalnizlik duygusu, sivil dinin gerilemesi veya diiz hatli
sekilerlesme gibi ¢ok cesitli faktorlerin bu yeni dint olusumlarda ¢apraz etkileri-
nin bulundugu anlasilmaktadir. Bu baglamda olusturulan kriz ve reentegrasyon
teorileri ile modernlesme nazariyeleri ise orada yeni dini hareketleri anlayip
actklamak Uzere ortaya konulmus bulunan gorisler igin, temel iki ana teorik
cerceve olarak karsimiza c¢ikiyor. Her haltikarda, Bati'da, bazilarinin kokleri XIX.
ylzylla uzanan yeni dini hareketler, 6zellikle ylizyihmizda altmish yillardan itiba-
ren bunlara uzak Dogu menseli mistik hareketlerin eklenmesi ile yeni bir boyut
kazanmis; yetmisli yillardan itibaren de adeta Hiristiyan biinye bizzat kendi
icinden yeni hareketlerin olusmasina imkan vermek suretiyle buna cevap ver-
mistir. Bunlara Satanik Kiliseler yahut UFO gruplari ya da radikal gruplar yahut
etnik protesto cemaatleri, vs. ekleniyor. Bunlardan bazilari diinyaya karsl
“olumsuz” tavirlar sergiliyor. Terapotik gruplar 6rneginde gorildigi lizere,
otekiler tersine “olumlu” tavra yoneliyor. Gergi bu gelismeler Bati diinyasinda
mesela Almanya’da 6zellikle geng kusaklar arasinda ve en iyimser verilere gore
% 0,04 gibi oldukc¢a disik bir diizeyde taraftarlar bulabilmektedir. Bununla bir-
likte ozellikle toplumsal degismeleri dongusel bir perspektiften gérenler bu ve
benzeri gelismeleri dine yeniden donls nazariyeleri icin temel bir veri haline
donisturebilmektedirler. Bu nazariyelerin tutarliigi konusu bir yana, orada top-
lumsal gelismelerin ne dl¢lide hassasiyetle takip edildigini, bu konularda yapilan
pek ¢ok arastirmalar ortaya koymaktadir (Mesela bk:. Wilson, 1999).

4. Giniimiiz Turkiye’sinde Dini Gruplar

Turkiye’'de, yetmis iki milyona erisen (lke nifusu ile “ulus” (millet) biytk
grup olarak milahaza edilirse, bu biylk grubun icinde, dini bakimdan baslica tg¢
alt gruptan soz edilebilir. Zira bliytklik bakimindan birbirleriyle orantisiz da
olsalar, vahiy edilmis Gg¢ buyik din yani Mislimanlik, Hiristiyanhk ve Yahudilik
ana toplumsal biinyede kendi alt gruplari yahut cemaatlerine sahiptir. Bununla
birlikte, Tlrkiye’de, bu Gg¢ buyik dinin mensuplarinin yani sira baska din ve
inancglara mensup bulunan grup ve topluluklar da yasamaktadir.
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4.1. Gayr1 Muslim Gruplar

Hukuki bakimdan azinlik statlsiinde olan Yahudi ve Hiristiyanlar ile onlara
eklenen diger dinf gruplar, Misliman ¢ogunluga goére oldukea kiigiik topluluk-
lardir. Ustelik onlarin da, duruma gére, alt gruplari bulunmakta; mesela Hiristi-
yanlar; Rum Ortodoks, Ermeni Apostolik (Gregoriyen), Stiryani Ortodoks, Katolik
ve Protestan cemaatlerden ve Yahudiler de, baslica Sefarad’lar ve Askenazi
Musevi cemaatlerinden olusmaktadir. istatistiksel rakamlar degismekle birlikte,
anlasilan Tirkiye’deki Ortodoks Rumlarin toplam sayisi 4.000, Siryanilerin
15.000, Protestanlarin 3000, Gregoriyen Ermenilerin 65.000, Yahudilerin
25.000, Bahailerin 10.000, Yezidilerin 5.000, Yahova Sahitlerinin ise 3.300 dolay-
larindadir. Ayrica oldukga az sayida Keldani, Nesturi, Bulgar Ortodoks, Giircd,
Maroni ve Roma Katolik kiliselerinin mensuplari ve hatta Hind(lar da mevcut-
tur. Nitekim Tirkiye’de 100 kadar Hind( dinine mensup ailenin yasadigi ve bun-
larin fert olarak toplam sayilarinin 250 oldugu anlasiimaktadir (Bk.: “Hinduism
in Turkey”). Anlasilan Tirkiye'deki Yahudilerin yaklasik 22.000' istanbul'da,
2.000'i izmir'de ve geri kalan kismi da Ankara ve Adana'da yasamaktadir. Bu
Yahudi toplulugunun biiyik bélim yani yaklasik % 96’si Sefarad’tir. Bunlar XV.
ylzyilda ispanya’daki Engizisyondan kagarak Osmanl imparatorluguna siginan
Yahudilerdir. Turkiye’deki Yahudilerin %4'l ise, Askenaz Musevisi olup, bunlarin
toplam sayisi da 1.000 dolaylarindadir (Bk.: “Tirkiye'de Yahudilik”). Ote yandan,
Tirkiye’de, ¢cok az sayida Karaim mezhebine bagli Musevi de bulunmaktadir.
Karaimler istanbul'da yasamaktadir. Esasen Tiirkiye’deki gayri Mislimlerin bii-
yiik bélimi istanbul’dadir. Nitekim Fener Rum Patrikhanesi’nin merkezi de,
1453’ten bu yana istanbul’da bulunmaktadir. Ayrica Antakya’da bir Ortodoks
Patrikligi mevcuttur. Tlrkiye'de, bir Turk Ortodoks Patrikligi de bulunuyor, an-
cak onun pek cemaatinin olmadigindan soz ediliyor. Ermeni Patrikhanesinin
merkezi 1461’den bu yana istanbul’dadir. istanbul’da ayrica Katolik Ermeni
Kilisesi ve Evangelik Ermeni Kilisesi mevcut olup, Tiirkiye’deki Ermeniler bu Gg¢
kiliseye bolinmiistiir. Turkiye’de basta istanbul olmak tizere muhtelif yerlerde
Hiristiyanlara ve Yahudilere ait birgok kilise, sinagog ve sayilari 161’e erisen
cesitli vakiflar bulunmaktadir. Bu vakiflarin 61’i Fener Patrikhanesine, 50’si Er-
meni Patrikhanesine, 20’si de Yahudilere aittir. Siiryani, Keldani, Bulgar Orto-
doks, Girct ve Maronilerin de vakiflari mevcuttur. Turkiye’deki Hiristiyan mis-
yonerlerin sayisinin 1.100 dolaylarinda oldugu sanilmaktadir (Bk.: IRFR 2007).

4.2. Miisltiman Gruplar

Her haliikarda, Tirkiye’deki dint kiimeler yahut alt gruplarin en buyugi
Misliman Tirklere aittir. Zira laik Tirkiye Cumhuriyetinin vatandaslarinin ¢ok
biyik bdlimi (% 99.8) islam dinine mensuptur. Yine de, meseld bir kanaat
arastirmasini sonuglarina gore, Turkiye’de bir dine inanlarin orani % 96.8 olup,
%3.2 bir dine inanmadigini ifade etmektedir (Bk.: KONDA 2007). Ana Musliiman
grubun biylk alt grubu Sitnnflerden olusuyor. Sinni grubun biyik boélimu
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Maturidi-Hanefi mezhebine mensup olup, ona Safiiler ekleniyor. ikinci kiime,
Alevi-Bektasi, Tahtaci, Sii-Caferi, Ehli Hak, Nusayri, Yezidi heterodoks alt-
gruplarindan olusuyor. istatistiksel kestiriler, Tiirkiye’deki Misliman hetero-
doks gruplarin toplam llke nifusunun % 10’u ile % 20’i arasinda degisen bir
saylda oldugunu éne siriyor. Nitekim mesela D. Shankland’a gore, Tiirkiye’deki
Alevilerin orani % 15 (10.6 milyon) tir (Shankland 2006: 81). Stphesiz, butin bu
dinf grup ve alt gruplarin din sosyolojisinin yaklasim perspektifinde incelenmesi
onemlidir. Bununla birlikte, Tirkiye’deki Hiristiyan, Yahudi ve 6teki din ve inang
gruplari Uzerine, din sosyolojisi agisindan bilimsel arastirmalar henlz pek bas-
lamis gériinmiyor. Sinni yahut heterodoks Misliiman gruplar Gzerine olan din
sosyolojisi calismalari ise ancak baslangic déneminde olup, daha yapilmasi ge-
reken ¢ok sey bulunuyor.

4.3. Tarikat Gruplari

Ote yandan, Tirkiye’de Misliman dini gruplarin sosyolojisi bakimindan,
tarikat vb. dinf ve mistik gruplarin incelenmesi olduk¢a 6nem arz ediyor. Esasen,
dini grup, cemaat ve hareketler deyince akla ¢ogu zaman ilk planda bu so-
nuncular geliyor. Zira her ne kadar resmen yasak da olsalar, Turkiye’de tarikat
vb. gruplarin Cumhuriyet dénemi boyunca ve giinimiizde bir bigimde varliklari-
ni siirdiirdiikleri biliniyor. Gercekte onlarin kékii, Tirk toplumu ve hatta islam
tarihinin derinliklerine uzaniyor. Bilindigi (izere tarikatlar, islam’da Tasavvufun
popiler formlari seklinde olusup gelistiler. Ancak, zamanla Tasavvuf, ilk do-
nemlerin yiksek ahlaki degerleri ve ideallerinden ve ziiht ve takvadan giderek
uzaklasti, 6zellikle Osmanlinin son dénemlerinde, Tekke ve tarikatlar cahil kisi-
lerin elinde tembellik ve meskenet yuvalarina, ahlaki kural tanimazhga tefessiih
etti. Ustelik bir degisim dénemi bunlari daha gok aktif siyasi ve ideolojik egi-
limlere yoneltti. Tekke geleneginin tam bir ¢dzlilme siirecinin igerisine siriklen-
mis olmasi, Osmanlinin son donemlerinde toplumda tarikatlarla ilgili ciddi tar-
tismalara yol acti. Mesela modernistler, tekkelerin ¢oktigini kabul etmekle
birlikte, daha ¢ok onlarin islahindan yana tavir sergilediler (Kara, 1985: 991-
993). Ancak, i1slah gayretleri, Tekke ve Zaviyelerin, Osmanlinin son dénemindeki
diskinligini dizetmeye yetmedi. Modern hayat sartlari ve ¢agdas egitim,
seyh-mirit karizmatik iliskisine dayali, bu bakimdan da insanin insan tarafindan
sdmirilmesine, ¢arpik kisilik gelismesine, sosyo-ekonomik ve siyasal istismara
misait, Gstelik diinyaya gozlerini kapatan Sufiligi buyik 6lglide gdzden disilrda.
Bununla birlikte, islam diinyasinda Tiirkiye Cumhuriyetinden baska hicbir (ilke,
tekke ve zaviyeleri kapatarak tarikat faaliyetlerini yasaklama cesaretini gostere-
medi. Cagdas bir Ulke olmak emelinde olan Tirkiye Cumhuriyeti, dinin siyasal
amaglarla istismarinin engellenmesi ilkesine dayal laikligi hedefledi. Nitekim
anlasilan Turkiye’de, Cumhuriyet’le birlikte, birer istismar yuvasi halinde de-
jenere olmus bulunan tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ve tarikatlarin ya-
saklanmasi, bu hedefe gidiste 6nemli bir adimi olusturmustur. Esasen kanun,
bliylk olglide caydirici bir rol oynamis, bu bakimdan onu takiben tekke ve zavi-



38  Toplum Bilimleri ® Haziran 2010 * 4 (7)

yelerin kapilarini kapattiklari gézlenmis, nitekim tarikatlardan bazilarinin bun-
dan boyle herhangi bir faaliyetine rastlanmamistir. Bununla birlikte, anlasilan
onlarin en azindan 6nemli bir bolimi, resmi kapatma karari karsisinda faali-
yetlerini yeraltina kaydirma yoluna gitmis ve sartlar misait oldugu andan iti-
baren de giin yiziine ¢ikmistir. Bu bakimdan, Cumhuriyet doneminde Turki-
ye’de tarikatlarin 6nemli bir bélim fiillen ancak yeraltina girmis bir bigimde
faaliyetlerini siirdlirdi. Bir yabanci gozlemci, hususiyle Naksibendiler ve Ka-
dirflerin 6zellikle Dogu’da faal durumda kaldiklari ve yeralti medrese agi aracili-
giyla dinf 6gretimi strdirdikleri; ailelere ekonomik destek verdikleri, is ve top-
lumsal hareketlilik sagladiklari olgusuna dikkat ¢ekiyor (Tapper, 1993: 18). Her
haliikarda, Cumhuriyet doneminde dini-mistik bir renk iceren cemaatlesme
olaylari ve hareketlerini, geleneksel modelden modern ve gagdas bir toplum
modeline yonelen “tranzisyonel” bir toplumun kendi i¢ ve dis dinamikleri ger-
¢evesinde yasamakta oldugu degisim ve donlisim ve bunlara uyum ve uyum-
suzluk olgulari ve geliskiler biciminde degerlendirmek uygun disiyor. Nitekim
Cumbhuriyet Tirkiye'sinde kendini yeniden gosteren tarikat vb. hareketlerin en
belirgin 6zelligi, cagdaslasma yolundaki gelisme, degisim ve donlisimler, gelgit-
ler, zikzaklar ve bu suretle olusan uyum ve uyumsuzluk siire¢ ve olgulari olarak
kendilerini gostermelerinde toplaniyor. Bununla birlikte, Tlrkiye'de, bir bakima
tarikatlari, merkeziyetci bir anlayisla din ve toplumu ve hatta devleti birlestir-
meye calisarak, fonksiyonel olarak dini bir toplumsal kontrol mekanizmasi sek-
linde isleten tekelci egilime karsi dini kendiligindenligin tepkisel bir tezahiri
olarak gormek de gerekiyor. Esasen, eskiden oldugu gibi ve Cumhuriyet déne-
minde daha da belirgin olarak tarikatlar ve Sifizm kokenli 6teki yeni dini ce-
maat ve olusumlar miinhasiren dini olgular da degildir. Aslinda anlasilan tiim
mistik olusumlar bir sekilde tepkisel bir 6zellige sahip bulunuyor. Bu tepkisel
ozellik, tarikatlarin biinyelerinde Milenarist hareketlerin Mehdici kurtulus inanci
ve ideolojisine oldukga sik ve giicli bir bicimde yer vermis olmalarindan yahut
siklikla itiraz ve protesto islevlerini Gstlenmis bulunmalarindan da anlasiliyor.
Nitekim Cumbhuriyet donemi Tirkiye'sindeki sGfi olusumlarin yani sira oteki
dinf-mistik akimlarin 6nemli bir bolimi bu temaya binyelerinde yaygin bir bi-
¢imde yer vermektedir. Her hallikarda, Cumhuriyet déneminin dini-mistik olu-
sumlarinin tepkisel 6zelligi, bilinen bircoklarindan daha da carpici bir bicimde
karsimiza ¢ikmakta; bunda sliphesiz onlarin illegal yeralti olusumlari veya “pa-
ralel din” konumuna sahip bulunmalarinin dnemli bir pay! bulunmaktadir. Nite-
kim daha Cumhuriyetin kurulus doneminde, bu tir bir tepkisel tavrin agik teza-
hirind meseld Nakst hareketlerin Atatlirk inkilaplarina karsi protesto eylemle-
rinde gozlemek muimkiin olmaktadir. Esasen, 6zellikle Halidi Naksibendilik,
Sunni egilimlere de giiclii bir bicimde yer vererek sadece Osmanli imparatorlu-
gunda degil fakat bitiin islam diinyasinda Bati etkisi altindaki degisimlere karsi
en gugll tepkiyi dile getirdigi gibi, Tlrkiye'de Cumhuriyetin kurulus déneminde
degisime tepkiye de anlasilan o dnciliik etmis bulunmaktadir. Gergi, rejimin
giderek gliclenip oturmasi, aleni tepkilerin hi¢ degilse bir donem arkasinin ke-
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silmesi ile sonuglanmistir. Ancak yine de, 1940'li yillar saldirgan tarikat olaylari-
na sahne olmaktan da geri durmamis; 6zellikle Halvetiligin Berberi kanadini
olusturan Ticaniligin Tarkiye'deki uzantisinin laik Cumhuriyete saldirgan tavirlari
dikkati cekmis; 1941'lerde Atatlirk heykellerine saldirilari 1946'larda Tirkce
ezanl tenkitler izlemis, benzeri eylemler miteakip donemde de stirmustar (Krs.:
Cagatay, 1972: 42-43). Esasen, bu donemde, Osmanlidan intikal eden tarikat-
larin 6nemli bir bolim, varliklari ve hayatiyetlerini bir sekilde strdirmeyi ba-
sarmistir. Bu cercevede, donemin giicli Naksi seyhleri olan Abdiilhakim Arvast
(OIm. 1953) ve Mehmet Zahit Kotku dikkati cekmekte; 1920'ler ve sonraki do-
neme damgasini vuran bir baska Naksibendi kaynakli olusum da Dogu Ana-
dolu’da Van yoresinde, Halidi Naksibendi medreselerinde yetismis bulunan
Said-i Nurst'nin (6lm. 1960) fikirleri ve eylemi etrafinda gelisen ve Cumhuriyet
donemi dini-mistik hareketleri arasindaki yerini giglii bir bicimde almay ba-
saran Nurculuk hareketi olmaktadir. Bir yabanci arastirici, 6zellikle 1925-1950
arasindaki dénemde, Turkiye’de tarikatlarin varliklarini camiler vasitasiyla sir-
dirmis olmalar hususu Uzerinde 6nemle duruyor (Zarcone, 1993: 99-107).
Hakikaten, meseld Halidi Naksibendiligine mensup Giimiishaneviyye, Is-
tanbul’da varhgini bu yolla sahip oldugu camilerde sirdirmisti. Bu bakimdan,
anlasilan bir tarikatin varligi ve hayatiyetinin devaminda, onun bir tekke veya
camide kurumlasmis olmasinin énemi biyik oluyor. Nitekim tekkelerin kapa-
tilarak tarikatlarin yasaklanmasinin Gzerinden uzun bir zaman ge¢mis olmasina
ragmen buglin Tirkiye’de Naksibendillik, Halvetilik, Kadirilik ve Rifailik varlikla-
rini ancak bu yolla gii¢li bir sekilde strdirebiliyorlar. Bunlara nispetle, oteki
tarikatlarin birgogu ya silik bir seklide var olabilmis veya ortadan tamamen kay-
bolmussa, bunda onlarin tekkelerini, en azindan bir cami ile bitiinlestirmek ve
boylece cemaatine, onun egitimine, manevi silsilesine ve karizmasina streklilik
kazandirmak suretiyle ayakta tutamamis olmasinin roll biyuktlr. Nitekim Bek-
tasilik ve Mevlevilik, gizliden devam eden tekkelere sahip olmadiklarindan var-
liklari ve geleneklerini dyle pek gligll bir bicimde korumayi basarabilmis goriin-
miyorlar. Buna karsilik, Gimiishaneviye subesi daha sonra dergahini iskender
Pasa Camiine tasimis ve cemaat miuteakip donemde bu camiin adi ile bi-
tUnlestirilmistir. Yine Muceddidi kolundan H. Hilmi Isik, uzun siire Arvasi’nin
yaninda bulunmus, élimiinden sonra seyhlik icazetini, Uskiidar ve Kadikéy’de
Muftllik yapmis oglundan almisti. Boylece, sayet seyh bir camide imamet veya
Diyanet Teskilatinda bir gorev elde etmisse, bu gorevine bagh olarak yapilan
va’z ve nasihatlerle okunan hutbeler, tarikatin manevt kiiltiriinlin cemaat diize-
yinde sirekliligi bakimindan 6nemli bir rol oynamistir. Stphesiz tarikatlarin,
Cumhuriyet doneminde, yasaklanmis olmalarina ragmen hayatiyetlerini devam
ettirme yollarinin en etkili olanlarindan birisi, seyhlerin camide veya 6zel yerler
yahut evlerdeki sohbet toplantilari olmus, bu yolla hem geleneksel tarikat kiil-
tara streklilik kazanmis, hem de seyhler manevi rehberler olarak mesajlarini
cemaatlerine iletebilmislerdir. Seyhlerin sohbetleri mirit egitiminin devamhhg
agisindan ¢ok 6nemli bir rol oynamustir. Ote yandan, sohbetlerin yani sira seyh-
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ler miritlerine yerine gore 6zel dersler vermis, tarikat egitimine yonelik belli
kitaplari okumalarini saglamiglardir. Onlarin risaleleri, siirleri, ilahileri, hem
sozll olarak hem de yerine gore derlenerek okunmayi siirdirdi ve boylece tari-
kat kaltarl ve egitiminin devamhhgina 6nemli katkilarda bulundu. Mesela Ar-
vasi, miritlerine Rabbani’nin Mektubat'ini okumalarini tavsiye ediyordu. Tekke
yahut camiin, sohbetlerin, va’z ve nasihatlarin, 6zel dersler ve kitaplarin yani
sira belli tarikat unvanlarinin resmen degilse de toplumsal ve kiiltiirel olarak
muhafaza edilmis olmasinin da Cumhuriyetten sonra tarikatlarin devamhhginda
onemli bir roli oldu. Anlasilan yasaga ragmen el altindan seyhlik ve halifelik
icazetnameleri verilmeye devam edilmistir. Hatta bir kisim seyhler oldiklerinde
mezar taslarina bile seyhlik unvanlari naksolunarak tarikata sireklilik kazandi-
rilmaya ¢alisiimistir. Keza onlarin tiirbeleri de taraftarlarini cezbetmeye devam
etti. Ote yandan tutuklamalar, hapisler, siirgiinler, ziilme ugradiklari sdylentileri
tarikat seyhlerinin karizmasina sireklilik kazandirmis, seyhlerin kerametlerine
dair kulaktan kulaga anlatilanlar onlarin giicline gii¢ katmistir. Béylece Tdrki-
ye’de, manevi aktarma mekanizmasi yoluyla tarikat gelenegi canh bir bicimde
sirdirdldd. Bununla birlikte, Cumhuriyet doneminde, tarikat olgusunda asil
canlanma, cok partili déneme gegis ve Ozellikle de Demokrat Partinin iktidara
gelisini miteakip dini politikalarda goézlenen ihmhliga paralel olarak kendini
daha bariz bir bicimde gostermeye basladi. Boylece, siyasi degisimlerin, top-
lumda sGfi egilimlerin artisi ve tarikat olaylarinin siklasmasi olgusu ile olan siki
baglantisi, tarinte daha oOnceki benzerlerinde oldugu gibi, Tirkiye Cum-
huriyetinde de bir kez daha gozlenme imkanini sumaktaydi. Ancak, Il. Diinya
Savasini takip eden donemde Tirkiye, ayni zamanda tarimin makinelesmesi
hadisesine paralel olarak énemli bir yapisal degisime de sahne olmaya basladi
ve bdylece kdyden sehre ve 6zellikle de biiyiik sehir merkezleri ve istanbul gibi
metropollere biiylik bir i¢ gb¢ olgusu bas gosterdi. Hatta olay orada da durmadi
ve 1960'li yillardan itibaren yurt disina ve 6zellikle de Bati Avrupa Ulkelerine bir
go¢ olgusu yasanmaya baslandi. Turkiye’de biyuk sehirler kdylerden baslayan
bu akimi yeterince massedebilecek bir sinaf, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel kapa-
siteye sahip olmadigindan sehirlerin ¢evresinde gecekondulasma olayi ¢ok bu-
yik boyutlara ulasti ve iste Turkiye’de dinf yeniden canlanma ve o6zellikle de
tarikat olgusu ile bu yapisal degisim slireci arasinda ¢ok siki bir iliski bulun-
maktadir. Nitekim o6zellikle 1970'li yillardan itibaren, cesitli nedenlerle Tir-
kiye’de degisim c¢ok hizlandigindan, tarikatlarin gelismesinin de buna paralel
olarak yeni bir ivme kazandigina sahit olundu. 1980 ihtilali sonrasi donem ise,
Cumbhuriyet Tirkiye’sinde tarikatlarin canlanisinin adeta “altin dénemi” olarak
karakterize oldu. Boylece, Turkiye’de Cumhuriyet déneminde kanuni yasaga
ragmen tarikatlarin 6nemli bir bolimdi, tepkisel bir bicimde yeniden canlanma-
ya ve faaliyetlerini degisen sartlarda alent bir gosteriye donistlirmeye basladi-
lar. Gergi, 28 Subat 1997 sonrasi donem tarikatlarin bu aleniyetine belli bir ket
vurmus goriinmekle birlikte, miiteakip gelismeler baglaminda en azindan “para-
lel din” formu altinda onlarin varlklarini siirdlirmeye devam ettikleri bilinmek-
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tedir. Esasen, Tirkiye’de Cumhuriyetle baslayan ve Il. Diinya savasini takiben
hizlanan degisim ve buna uyumsuzluk ve direnis 6teki birgok etmenlerle birle-
since, eskinin bir tlir uzantisi olan yeni tarikat subeleri ortaya ¢ikti. Bu gergeve-
de, Sinnilikle uyumlu eski shfi tarikat geleneginin daha siki bir devami olarak
1950’lerden sonraki donemde Naksibendiligin 6zellikle Halidiyye kolu énemli
gelismeler kaydetti. Dagistani (Olm. 1936), Kotku (OIm.1980), M. S. Ra-
mazanoglu, M. Ustaosmanoglu ve M. Rasid Erol gibi seyhlerin faaliyetleri, /s-
kender Pasa Cemaati, Erenkéy Cemaati, [smail A§a Cemaati ve Menzil Dergéhi
gibi adlarla anilan Naksibendi cemaatlerinin olusumuna imkan verdi. 1950°li yil-
lardan itibaren Tirkiye’de hizlanan degisim ortami, diinyaya meylin artisi ve
dzellikle basta istanbul gibi sehirlerden itibaren toplumda geleneksel baglarin
¢Ozilmeye baslamasi ve ferdiyetgiligin yayginlasmasi, buna uyum saglamakta
bocalayan, yalnizliga itilmis, i¢c huzuru, umut ve gliven arayisi icerisindeki kim-
seler ve dzellikle de gengler igin tarikatlar, nemli ¢ekim merkezi olusturmustur.
Boylece genisleyen ve gliclenen tarikatlar, Tiirkiye’de hizlanan degisim ve yeni
sartlar ve ortama uygun olarak, bundan bdyle manevi egitim ve irsat faali-
yetlerinin 6tesinde toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal faaliyetlere yoneldi-
ler. Bunlara, Kuran kurslari, camiler, 6grenci yurtlari ve pansiyonlar tesisi ve
bunlarin ayakta tutulmasi, tlkenin ekonomik, kiltirel ve siyasal sorunlarinin
¢6zim gibi ileri amaclara ve seyhler bizzat aktif politikada yer almasa bile mi-
ritleri araciligi ile bu faaliyetleri ylritme seklindeki faaliyetler eklendi. Modern
hayata bir tiir uyum ve daha dogrusu bu cercevede ona islamf sGff deger ve ide-
allere gore bir ruh ve anlam yikleme arayisi tarikatlari modern teknolojiyi kabu-
le ancak tiketimciligi ve 6zellikle de kadinin modern is hayatina aktif bigcimde
katihmini tenkide gotiirmekteydi (Krs.: Cakir, 1991: 17-24; Demirci, 1996: 164).
Nitekim cevrelerinde degisik meslek ve diizeylerden insanlari toplamayi basa-
ran tarikat ve cemaat 6nderleri duruma goére ¢agrilarini daha ¢ok zengin is
adamlari gevresine yoneltmis goriinmekte; ancak yerine gére onlar toplumun
orta ve alt tabakalarina, dar gelir ¢evrelerine yoneltmeyi de bilmektedirler. Bu
cercevede, tasra kdkenli gecekondu gevrelerinin ezik insanlarina, modern haya-
tin reddi temasi etrafinda sekillenen, yardimlasma ve tevekkil ahlakina dayali,
sekli ve geleneksel gizgileri agir basan bir kimlige dayali dindarlik kaltlra olustu-
rulmaya calisiimakta olusu kayda degerdir. Anlasilan istanbul, Osmanli déne-
minde oldugu gibi Cumhuriyet déneminde de Tirkiye'deki tarikat hayatinin ve
teskilatinin biiylk o6lgciide ana merkezini olusturmaktadir. Ancak, Anadolu da
basta sehir ve kasaba merkezleri olmak lzere serpistirilmis bir bicimde bu tir
olusum ve cemaatlere sahip bulunmaktadir. Mesela Rifailerin Ankara, Corum,
Kayseri ve Erzurum'da cemaatlerinin mevcut oldugu anlasiimakta; onlarin zikir
torenleri viicuda sis batirip ates yutmak, cam yemek, vb. ¢arpici eylemlerle vecd
icinde hipnotize olmus gruplar icin spektakiiler bir gosteriye donismektedir.
Kadirilik Karadeniz’de oldukga giiglli, ancak serpistirilmis vaziyette Glkenin muh-
telif yerlerinde cemaatlere sahip bulunmaktadir. Her hallikdrda, Cumhuriyet
doéneminde Tirkiye’de SUnni tarikat sehirli ve en ¢ok kasabali bir fenomen ol-
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maya devam etmekte; onun koylere niifuzu nadir hallerde ve kasaba ve sehirle
temasin ¢ok sik olup degisimin etkilerinin gli¢li bir bicimde ortaya ¢iktig1 du-
rumlarda vaki olmakta ve esasen bodylesine durumlarda sehirli bir fenomen
olarak tarikati bliylik ¢ogunluk itibariyle koyluler kendi geleneksel dini kiltir-
lerine yabanci bularak bir dlglide yadirgamaktadir (Bk.: Vergin 1985: 18). Buna
karsilik Anadolu’da, tasra kent ve kasabalari, 6nemli tarikat cemaatlerini barin-
dirmak suretiyle, tarikatlarin sehirli veya en azindan kasabali bir fenomen oldu-
gu hususunu dogruluyor. Her hallikarda tasra, ¢ogu zaman mahalli ve bazen de
ulusal diizeyde sGff olusumlara imkan vermekte; onlar koyli, kasabali giftgi, me-
mur, esnaf, zengin, sehirli, gecekondulu gibi degisik toplum katmanlari ve ¢ev-
relerden miuritleri binyelerinde toplayabilmektedir. Meseld Halidi Naksilikten,
tam hidayetin Mehdl zamaninda olacagi beklentisi ile bir dinf kurtulus hareketi
Ozelligine sahip Menzil dergdhi, koyli bir tarikatin, 1970'li yillardan itibaren
Ulke capinda ¢ok biiyiik bir cazibe merkezine déniisiimiiniin tipik bir rnegini
sunuyor. Anlasilan, dénemin sosyo-politik sartlari Menzil dergahini yerellikten
cikararak ulusal bir cazibeye eristirmis; istanbul dahil her hafta otobiislerle
yurdun dort bir yanindan ¢ok ¢esitli ¢cevrelere mensup kisilerin Menzil’e akin
ettikleri gozlenmistir. Seyhleri ayni aileden ¢ikan bu cemaat bir yoniyle bir
“koéy” veya “asiret tarikat’” seklinde degerlendirilmek istenmis (Ocak 1984: 15);
ancak bu, dergah mahalli bir konuma sahip oldugu 6l¢lide isabetli gérinmistiir.
Anlasilan tarikat seyhleri, insan psikolojisini ¢ok iyi bilmekte, yerine gore ¢ok ge-
nis kitleleri mobilize edebilecek kapasitelere erisebilmekte ve hatta bunu sosyo-
politik alanlara da kaydirabilmektedir. Esasen, onlar her diizeyden insani cezb
edebiliyor. Oyle ki, kdy kokenli ve dogru diiriist bir okumasi-yazmasi olmadig
gibi ciddt hicbir dinT 6grenimden de gegmemis ancak keramet ve heyecan un-
surlarini siirsel anlatimla maharetle birlestirmeyi basarmis seyhler, sehir ve ka-
saba gevrelerinde, yiksek 6grenim ve hatta dini yliksek 6grenim gérmis birgok
kimseleri kendilerine miirit olarak ram etmeyi basarabilmektedir. Ustelik 6lim-
lerinden sonra bu seyhlerin mezarlari turbelestirilerek kilt konusu olmaya de-
vam ediyor. Her halde, mistik ve esrarengiz olana fitri egilimin, imajinasyon,
mitolojik unsur ve riiya temalariyla ahenkli bir bicimde birlestigi bu hipnotize
olmus miirit tipler icin seyhlerin kerametleri ve coskulu ilahileri olaganistl bir
karizmatik cazibe glicline sahiptir. Toplumsal degisme agisindan Cerrahi tarikati
Uzerine gergeklestirdigi calismasinda F. Atacan, hizla degisen Tiirkiye’de Naksi-
bendi olusumlarin alt gelir gruplarini harekete gegcirici yeni etkin érgitlenme
modelleri gelistirmek suretiyle yayginlik ve 6nem kazandiklarini belirtiyor. Buna
karsilik, Cerrahiler gibi alt-orta ve Ust-orta tabakalara dayanan tarikatlar birer
ara form olarak uyum mekanizmasi fonksiyonu gérmek suretiyle 6nemlerini
artirmislardir. Klasik tarikat yapisini koruyan Mevleviler, Rifailer ve Kadiriler top-
lumsal yapi ile bitinlestiklerinden nispeten zayif kalmakta; her hallikarda, hizli
sosyo-ekonomik degisimin giivensizlik ortaminda, istanbul’da Cerrahi tarikati,
onemli bir sosyal glivenlik mekanizmasi olarak g¢alismakta ve bu mekanizma
sayesinde hem grubun kendi icinde bitiinlesmesi hem de dis sosyal yapiya en-
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tegrasyon saglanmaktadir (Atacan, 1990: 18-19). Buna karsilik, Misliman Turk-
lerin ve 6zellikle de Anadolu’nun dinf tarihinde ¢ok dnemli bir yer tutmus bulu-
nan heterodoks Sifiligin 6nemli temsilcileri olarak Bektasiler, Stinnf tarikatlarin
mensuplarinin aksine Cumhuriyete, reformlara ve bunlarin sonucunda ortaya
¢ikan degisimlere olumsuz tavirlar sergilemedikleri gibi tersine onlari destek-
lediler. Boylece onlar yeni rejimle biitlinlesmek suretiyle yeraltina itilmis de ol-
madilar. Ancak, orgitsiizlik egitimsizlikle birlesince Bektasi geleneginde belli
bir gerileme kendini géstermistir. 1960'l yillarda, Dogu Anadolu’da, Maras ve
Elbistan’da Alevi ve Bektasi koylerinde yaptigl arastirmalarin sonucunda Yal-
man, Dogu Anadolu’da isldmi topluluklarin canlligina isaret ediyor. Bunlarla
blyuk sehirlerdeki sekiler elit arasindaki iletisim eksikligi, merkezin Osmanlida
oldugu gibi Stnni ulema yapisini lretmeye devam ettigi, ancak Sunni/Alevi-
Bektasi ayiriminin da siyasal istismar igin ¢ok uygun bir zemin olusturdugunu
belirtiyor (Yalman 1969: 41-60). Nitekim Tirkiye’deki gelismeler, Alevi-Bektasi-
leri ideolojik ve politik zeminlere ¢ekerek istismar egilimlerini gligli bir bicimde
besliyor. Buna karsilik, bunlari karsilikh saygi ve hosgori gizgisinde kaynastirma
egilimleri daha ciliz gérintyor. Oysa en azindan tarihi olarak Sdfilik, hosgo-
rintin kendisinin en dnemli bir karakteristigi olmasi ile éviintyor. Stfiyane ya-
sam alaninda, Cumhuriyet dénemi, ne fikir ne edebiyat ne de musiki alanlarinda
Mevlana, Yunus ve hatta Sileyman Celebi, Seyh Galip, Dede Efendi gibi biyik
mutasavviflarin eserlerine benzer yaratmalara gidebildi. Osmanhdakinin bliyik
Olglide bir devami olarak, bu donemde de yizeysellik, taklitgilik, maziperestlik,
sekilcilik ve ayincilik, dini yasayisin 6teki alanlarinda oldugu gibi tasavvufi ha-
yata da damgasini vurdu ve onu siradanlastirdi. Yine de, halk kiltiiri diizeyinde,
meseld Erzurum yoresinde, Alvarli Mehmet Efe orneginde gorilduga Ulzere,
coskulu siirsel anlatima dayali ilahileri ile stfiler, bir sekilde Cumhuriyet donemi
Tirk din hayati ve kiltlrine bir gesitlilik ve zenginlik katarak damgalarini vur-
mayi basardilar. Ote yandan, yine Osmanlinin bir devami olarak Cumhuriyet
déneminde, ismail Fenni Ertudrul ve Kenan Rufai (Olm. 1950) érneklerinde
gozlendigi Gzere, entelektlel tasavvuf 6zentileri de, ciliz da olsa, eksik olmadi.
Sonuncusunun, isldam ahlakini modern bir bicimde yorumladig ve dergahini bir
kiltir akademisi haline getirmeyi amagladigi ifade ediliyorsa da (Gliner, 1991:
317), anlasilan bir hayat felsefesi olarak tasavvuf orijinali yakalayabilmek icin
dahilerini beklemektedir (Bk.: Glinay, Ecer, 1999; Glinay, 2002: 141-162).

4.4. Yeni Olusumlar

Cumhuriyet déneminin hizli degisim ve tepki ortami, kaynagini tasavvuftan
alan, ancak geleneksel tarikatlardan oldukga farkli, yeni tip yapi ve érgiitlenme
bicimlerine ve boylece olusan yeni grup, cemaat ve hareketlere de kaynaklk
etti. Bu cercevede, Miiceddidi Naksi cevrelerden gelmis bulunan dini-mistik-
karizmatik onder tipler ve bunlarin baslattiklari dini-mistik-karizmatik olusumlar
olan Nurculuk, Siileymancilik ve Isik¢ilik dikkate degerdir. Bunlara, aslinda Nur-
culugun bir alt kolu olarak gelisen ve diinya 6l¢lisiinde bir teskilatlanmaya uza-
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nan Glilen hareketi ve cemaati eklenmektedir. Bunlar, tasavvufi bir kaynaktan
hareket etmis olmakla birlikte, geleneksel anlamda tarikat seklinde gériinme-
mekte, ancak tarikatlarin yeni sartlarda yeni birer cemaat tipi olarak yeni tarz
drgiitlenme sekillerini bize sunmaktadirlar. Buna karsilik, mesela iskender Evre-
nesoglu olayi bash basina ele alinmasi gereken bir olgudur. Tirkiye’de, Cum-
huriyet sonrasi dinsel 6rglitlenmelere 6rnek olarak Nurculuk hareketini incele-
yen bir yabanci arastirmaci, bu hareketin icerisinde Said-i Nursf’yi bir rehber ol-
maktan ¢ok bir sembol ve arag¢ biciminde degerlendiriyor (Dumont, 1986: 43).
Her halikarda Nursi bu cevrelere, Risaleleri araciligiyla, icerisinde “mehdi” veya
“miiceddid” kavramlari yahut kendisine atfedilen bazi keramet orneklerinde
oldugu Uzere tasavvufi unsurlara da yer veren bir “Kur’an’a déniis” ¢agrisi sun-
mus; bu arada, hakkinda takibata gecilmis olmasi popdlaritesini artirmis; hare-
ket 1950'lerden sonra dinf fikirlerin yayilmasi konusundaki yumusamadan ya-
rarlanarak, ozellikle sehir ve kasaba cevrelerinde etkili olmayi basarmistir (Krs.:
Mardin, 1992). Etkisi, 1960’da 6liiminden sonra da 6zellikle sehir ve kasaba
cevrelerinde artarak devam etmis; buna karsilik kéylere pek niifuz edememistir.
Ote yandan hareket, kendi iginde bir birlik olusturamamis ve Yeni Asya, Mesve-
ret, Yeni Nesil, Yazicilar, Med-Zehra, Fethullahgilar, Sakarya Cemaati, Aczi-
mendiler gibi bir¢ok alt-gruplara ayrilmak suretiyle farkli egilimlere yonelmistir.
Her seye ragmen Nurculuk igerisinde, Bati ile isbirligine acik bir egilim ile daha
siki ve geleneksel bir islam? diizen isteyenler arasindaki ayriligin temel farkli-
lasma gizgisini olusturdugu anlasilmaktadir. Hareketin giiglii bir alt yapisi mev-
cuttur ve zamanla yayin evleri, enstitileri, 6gretim merkezleri, yurtlari, kurslari,
Universiteleri ile yurt disina uzanan uluslararasi bir genislik ve etkinlige eris-
mistir. Acik bir grup izlenimini vermekle birlikte, igyapisi itibariyle hiyerarsik bir
blinyeye sahip bulundugu anlasiimaktadir (Dumont, 1986: 50-52). Naksilikten
kaynaklanan ve tesis ettigi yatili Kur’an Kurslari ve yurtlar araciligi ile Turkiye’de
oldugu kadar Avrupa’daki Tirk iscileri arasinda da oldukga etkili yeni bir dini-
mistik-karizmatik orgltlenme ve cemaatlesme 6rnegini gerceklestirmeyi ba-
sarmis bulunan bir hareket de Sileymanciliktir. Cemaatin faaliyetleri geleneksel
tarikatlarinkinden oldukca farkhdir. Yine de orada Naksi kaynaktan gelen izleri
bulmak mimkiin olmaktadir. Bununla birlikte, seyhin, 6liminden sonra arka-
sinda yazili pek eser birakmamis olmasi kayda degerdir. Her hallikdrda cemaat,
seyhin 6liminden sonra, klasik anlamdaki bir tarikat 6zelliginden iyice uzakla-
sarak, faaliyetlerini, 6grencilere Kur’an 6gretimini merkez alan bir tlr gele-
neksel SUinni medrese 6gretimi yoninde slrdlirmis, orada dogrudan dogruya
tasavvuf 6gretimine yer verildigine pek sahit olunmamistir. Cok partili doneme
gecis, Kur’an Kurslarindan baska, devletin agtigi 6teki bircok dini 6gretim ku-
rumlarini da beraberinde getirmis; bu gelismenin tepkisel sonucu ise yeni tir
okullarin mezunlari ile ¢ogunlukla Siileymancilarin kontroliindeki kurslardan
mezun olanlar arasinda, Diyanet teskilati icerisinde, siddetli bir rekabetin bas-
lamasina yol agmisti. Bu rekabet giderek siddetli bir miicadeleye donisti. Diya-
netle olan bu miicadele kiyasiya devam ederken, 6te yandan Sileymancilar,
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dernek, Kur’an Kursu, yurt ve pansiyon seklindeki érgitlenmelerini yurt ici ve
hatta yurt disinda basta Almanya olmak (izere sirdirdiler. Hatta anlasilan Al-
manya’da tegkilatlanma bakimindan Sileymancilar en dnce davranmislar; cami-
ler, Kur'an Kurslari, islam Kiiltir Merkezleri ve islam Kiltir Merkezleri Birligi
tesisi suretiyle gigli bir teskilat olusturmuslardir. Oldukga iyi donatilmis yurtla-
rinda binlerce 6grenci barinmaktadir. Anlasilan Stileymancilar faaliyetlerini artik
daha ¢ok yurt ve pansiyon hizmetlerine kaydirmis goriinmektedirler. Cemaatin
ayakta kalabilmesi icin, onlarin ticari faaliyetlerinden séz ediliyor. Tlrkiye’'de,
Cumhuriyetle birlikte meydana gelen degisim ve modernlesmeye karsi Siiley-
mancilar, kati bir tiir din anlayisindan hareketle oldukga sert bir vaziyet alisin
tipik temsilcileridir. Bircok faaliyetlerini, kdyler dahil, genis kitlelere yonelik ola-
rak slrddriyorlar. Yine de onlarin, bircok durumlarda geleneksel bir dindarlik
anlayisi ve yasayisina sahip bulunan genis kitleler tarafindan yadirganarak karsi-
laniyor olmalari kayda degerdir. Her haliikirda bu siki gelenekgi dindarhigin ibn
Teymiye cizgisindeki sert bir dindarlik da olmadigi, bu sonuncusu veya paralelin-
dekilere yonelttikleri tenkitlerden anlasiliyor (Bk.: Cakir, 1991:125-139; Guner,
1986: 163-174; Kirman, 1999). Cumhuriyet Tirkiye'sinde, ciddi sGff izler tasiya-
rak ortaya cikan, yeni dini orgutler kategorisinde degerlendirilmesi gereken bir
baska tipik dini-mistik-karizmatik olusum da Isikcihktir. Hareketin énderi, 1960
ihtilali akabinde Ordudan ihrag edilmis, imam Rabbani’'nin Mektubat indan miil-
hem ve Saadet-i Ebediyye adli, iimihal tarzinda kaleme alinan eserinde topladig
fikirlerini, belli bir kisim aydinlarin da dahil oldugu genis bir cevreye yaymak ve
etrafinda bir cemaat olusturmak imkani elde etmistir. Saadet-i Ebediyye’nin ce-
sitli dillere tercimeleri yapildi. Bununla birlikte hareket, bilinen klasik tarikatlar
anlaminda bir tekke orgiitlenmesi yoluna gitmedi. Gevsek yapil bir 6rgitlenme
modelinde kaldi. Yayin organlari ve zamanla holdinglesen sirketi bir vakif etra-
finda olustu. Hareketin fikri cephesinde, Muceddidl Naksiligin tasavvufla Ehli
Suinnet’i bagdastiran gizgisi esas alindi; ancak geleneksel bir din anlayisi ile bid’-
atlara karsi ¢ok siki bir tavir ve zihniyet gelistirildi. Hatta din konusunda yenilige
bir tlr karsi olusla karakterize olan bu tutum, dini yasayis alaninda, Turkiye’de
oldukga buylk ol¢lide yayginlik kazanmis bulunan uygulamalara kadar goti-
rildi. Mektubat’in yani sira, islam tasavvufunun &teki klasik eserleri, sGfileri,
ahlaki ve kiltlrine de oldukga deger veriliyor. Modernist akimlar ve onlarin
temsilcilerine ise siddetle karsi gikiliyor ve geleneksel bir gizgi tutturulmaya
cahsiliyor. Hareketin 6grenci yurtlari, dergi, gazete, radyo ve televizyon gibi
basin ve yayin organlari, finans, insaat ve ticaret sirketleri araciligi ile kendine
glclU bir alt yapi olusturma yoluna girmis olmasi kayda degerdir (Bk.: Giinay,
Ecer, 1999; Glinay, 2002: 141-162).

5. Degerlendirme ve Sonug

Goruldugu lizere sosyolojide gruplar konusu ¢ok dnemli oldugu gibi, sosyo-
lojinin bir alt dali sayilan, ancak bir baska yaklasimda modern din bilimlerinin
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arasinda yerini alan din sosyolojisinde de dinf gruplar konusu olduk¢a 6nemli-
dir; nitekim din sosyologlari “dini gruplarin sosyolojisi” lizerinde 6nemle dur-
mugslardir. Bununla birlikte, din sosyolojisi bakimindan, dint gruplar ve 6zellikle
de glinimuz Tirkiye’sinde dinf gruplar konusu Uzerine olan ¢alismalarin, heniiz
baslangi¢ safhasinda oldugu ve daha yapilmasi gereken ¢ok seyin bulundugu
onemle vurgulanmalidir. Gergi, ilahiyat fakiltelerinin din sosyolojisi anabilim
dalinda gorev yapan din sosyologlari, Tirkiye’deki dini grup ve cemaatlerin
sosyolojisine tamamen yabanci kalmis da degillerdir. Konuyla ilgili ilk tespitler,
ilahiyatgi din sosyologlarinin galismalarinin, din, dinf yasayis, sosyo-kiiltiirel yapi
ve degisme (34), kiiresellesme (24), Diyanet (20), kadin (18), genglik (17), Alevi-
lik- Bektasilik (15) gibi heterodoks gruplar, yontem (14), laiklik (13), demokrasi
(6), Yezidilik (4), Suryaniler (2), glincel ve tarihsel boyutlari altinda dinf ve sosyo-
kiltirel yasanti, ¢ok kaltiirltlik, hosgori, adak ve ziyaret dindarligi, populer din
ve dindarliklar, cesitli toplum kesimlerinin dini tutum ve davranislari, sos-
yallesme, egitim, yas, siddet, modernlesme, post-modernizm, kimlik, cemaat ve
tarikatlar, radikal dinci hareketler, poligami, dinf ve kiltirel hayat, gog, sehir-
lesme, gecekondulasma, sosyal ¢6zilme/bitiinlesme, terdr ve siddet, yeni dini
hareketler, Mevlevilik, Kadirilik, Rufailik, Naksilik vs. grup, cemaat ve tarikatlar
Uzerine monografiler gibi din gruplar sosyolojisinin ¢ok ¢esitli meselelerini sos-
yolojik bir yaklasim perspektifinde ele almaya yoneldiklerini géstermektedir
(Bk.: Bayyigit, 1986: 403-445; Capcioglu, 2003: 207-255; Efe 2007. Ayrica krs.:
Gulnay, 2001:183-167). Yine de, Tlrkiye'deki gesitli dinf gruplar lzerine sosyolo-
jik yaklasim perspektifinde alan arastirmalarinin sayisi oldukga sinirli sayida
kalmis goriinliyor. Esasen, yapilan ¢alismalarin ¢ogunun deskriptif sosyografi
diizeyinde olup, teorik ve metodolojik alt yapilarinin olduk¢a ciliz kaldigi da
anlasiliyor. Oysa daha duizeyli karsilastirmali ve sistematik sosyolojik analizlere
yonelmek gerekiyor. Konuyla ilgili, bir kissm masa basi ¢alismasinda, yerli ve
Ozellikle de yabanci literatiirden derleme ve aktarma egilimi yahut spekiilasyon
meraki olduk¢a glcli bicimde kendini gosteriyor. Konunun tarihi ve dini ve
dzellikle de islam’da dini gruplar meselesinin arastiriimasi baglaminda hemen
hemen ayni durumda olduguna isaret etmelidir. Meseld Batih din sos-
yologlarinin dini gruplarin, teskilatlarin ve dindarligin sosyolojik incelenmesi
baglam”inda ortaya koyduklari “Kilise-Mezhep teorisi’nin, islam tarihi boyunca
ortaya ¢ikan gruplarin veya Tirkiye’de kendini gdsteren dini gruplarin analizine
uygulanisi ve tartisilip degerlendirilisinin 6rneklerine pek rastlanmiyor. Tirki-
ye’deki dinf gruplarin yapisi ve dinamiginin sosyometrik bir analizi de pek ger-
ceklestirilmis gorinmiyor. Keza onlarin meselad “rasyonel secim teorisi’, “alis-
veris kurami”, “catisma kuramlari”, “yosunluk kurami” gibi teorik sosyolojik
yaklasim ve analizler ¢ercevesinde ele alinmasi da 6nem arz ediyor. “Yapisal-
islevselci kuram”in yahut “modernlesme kurami” ya da “sekiilerlesme kura-
mi”nin uygulanisinin nadir ornekleri de gelistiriimeye muhtag goériinliyor. Zira
Tirkiye'de dini gruplar ve o6zellikle tarikat vb. grup, cemaat ve olusumlar ¢ok
yonli analizleri gerektiren olgular olarak karsimiza cikiyor. Meseld Tirkiye'de,
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ozellikle degisen sartlar ve bu cercevede 1950'lerden itibaren (llkede ya-
sanmaya baslayan ve 1980 sonrasi donemde hizlanan degisim ortaminin, tari-
katlarin ve benzeri olusumlarin en azindan bir béliminiin islAm'l bir protesto
ideolojisine déniistiirme egilimlerini artirdigi biliniyor. Bu sekli ile onlar islami-
yet'i, modern kiltlire karsi geleneksel bir form altinda sembollestirerek, “karsit-
kiltir’ seklinde yansitiyor; hatta onlarin bir bolimu, 1970'li yillardan itibaren,
dteki islam Glkelerinde goériildiigi gibi, Turkiye’de de kendini gdsteren, “siyasal”
yahut “ideolojik” bir “radikal islém” anlayisi ve toplumu buna gére doniistiirme
cercevesinde politik egilimler sergileyebiliyor. Nitekim bir kisim tarikatlarin,
boylesine bir egilimi, islam diinyasinda kékleri en azindan XVIII. yiizyila kadar
uzanan bir tarihi derinlikte géstermeye basladiklari anlasiliyor. Mesela, degisi-
min yarattigi karisik ortamda, hizla degisen diinyaya ideolojik bir islam anlayi-
sindan hareketle bir yon ve sekil verme anlayisi, bir kisim Tekke mensuplarina
oldukga cazip gérlinmistir (Bk.: Mardin, 1993:90-95). Nitekim Cumhuriyet Tir-
kiye'sinde tarikatlarin siyasal egilimi, cok partili ddneme gegisi muteakip, dinin
siyasal alanla giderek daha siki bir bicimde iliskiye konulmasina paralel bir seyir
takip etmistir. Bu bakimdan, islevselci yaklasim perspektifinde, konu ile ilgili dik-
kate deger bir arastirmayi gerceklestirmeyi basaran F. Atacan, Turkiye’'de “ara
form” niteligindeki tarikatlarla “ideolojik” temelli olanlari birbirinden ayirmak
geregini duymustur (Atacan, 1990: 17). Bununla birlikte, burada s6z konusu
olan “sert” ideolojik tavirlar olmahdir; zira dini-mistik bir diinya goriisi ve hayat
anlayisi gergevesinde “yumusak” bir ideoloji SGfilik ve tarikatlarin 6ziinde zaten
mevcuttur. Her hallikarda, anlasilan tarikatlar eskiden oldugu gibi, glinimizde
de nadiren salt dinf-mistik olusumlar olarak kaliyor; ekonomik, siyasal ve ideolo-
jik egilimler, baslangic noktalarinda diinyaya karsi olumsuz bir tavir ve onu terk
ve bazen de ret yatan bu mistik olusumlar igin bir cazibe konusu olmaya devam
ediyor. Ancak tarikatlarin, ideolojik, sosyo-ekonomik ve politik boyutlari da var
ve anlasilan hizla degisen Turkiye'de degisim ve buna uyum mekanizmalari top-
lumsal bir olgu olarak ister istemez onlarin bu boyutlarini giderek 6n plana ¢ik-
mis bulunuyor. Oyle ki arastiricilar, modern Tiirk toplumunda tarikatlari ve 6te-
ki dinT cemaatleri daha ¢ok bu boyutlari ve fonksiyonlar altinda algilamaya
egilim gosteriyor (Mesela bk.: Kuran, 1995: 168-169. Krs.: Demirci, 1996 :136-
137). Buna gore, hizla sehirlesen ve degisen Turkiye'de tarikatlar ve Safilik ko-
kenli oteki dinl cemaatler, mensuplari icin en basta birer dayanisma, yar-
dimlagma, sosyal glvenlik ve hatta eski mahalli cemaatlerin yerine birer sosyo-
kaltirel kimlik mekanizmasi islevlerini tstleniyorlar. Ote yandan, onlarin mesel3
degisen topluma uyum gergevesinde sosyallestirici, ahlaki, manevi ve psikolojik
islevlerine de isaret etmek gerekiyor. Ancak onlarin, son tahlilde baska hicbir
gercgeklik alanina indirgenmesi mimkiin olmayan dini-mistik yoni bulunuyor.
Bununla birlikte, bu duruma bakarak, Cumhuriyet Tirkiye'sinde sGfi tarikatlar
ve benzeri cemaatlesme olgusunu, tarihi, toplumsal, sosyo-ekonomik, siyasal ve
kiiltirel gercevesinden tecrit edip, sirf-dinl mistik boyutuna indirgeyerek spiri-
tualist bir yaklasim cercevesinde sadece manevi i¢ dinamiklerinden hareketle
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anlayip agiklamaya kalkismak da tek yanli ve yaniltici oluyor. Bununla birlikte,
olayi sadece cevresel faktorler ve dinamikler cercevesindeki salt bir determi-
nizm perspektifinde algilamaya kalkisan pozitivist, sosyolojist, psikolojist, histo-
risist yahut tarihsel maddeci yaklasimlar da anlasilan ayni sekilde tek yanli “in-
dirgemecilige” (reductionism) suriiklenme hatasini isliyor. “Gemeinschaft” (ce-
maaat) iliskilerden “Gesellschaft” (menfaat cemiyeti) iliskilere gegisin en onemli
uyum problemini olusturdugu Turkiye'de sGff olusumlar, kendi i¢ ve dis dina-
mikleri gcercevesinde ¢ok yonlii, ¢cok boyutlu, ¢cok islevli, ancak son tahlilde yine
de Cumhuriyet donemi Tirkiye'sine 6zgl olgulardir. Bu bakimdan, bir yabanci
arastirmaci olayda, din-gelenek/modernlesme-sekiilerlesme ikileminin etkileri-
nin bulundugunu belirtiyor. Yeni ekonomik kosullar, dis kokenli para kaynaklari,
modern egitim-6gretim ve iletisim araglarinin, degisimin ve bu ¢ercevede ya-
banci degerlerin baskisi altinda bunalan bir toplumun kimlik arayisi buna ek-
leniyor. Daha genel bir baglamda, anti-materyalizm ve postmodernizm gibi
daha genis XX. ylzyil sonu hareketlerinin Tirkiye'deki yankisinin etkilerini de
belirtmek gerekiyor. Ancak yine de olayin Tiirkiye’ye 6zgii oldugu ve farkh evre-
leri ile disavurumlarin daha 06zgiil etkenlere dayandirilabilecegi ifade ediliyor
(Tapper, 1993: 30-31). Buna karsilik, bir Tiirk sosyologu, A. Bennigsen’in Sovyet-
ler Birligindeki Musliiman topluluklarda gozledigi bicimde (Bennigsen, Lemer-
cier-Quelquejay, 1988), Tirkiye'de “Volk isldmi”’n yasal olmayan cizgide “sifi”
gelismelerin yasal cizgide “komiser” imajini olusturdugu ve boylece kiltirel
yasantiya “paralel [slédm”in sokuldugunu ve Volk isldm’in kendine daha giivenilir
yerler aramak icin sGff gelenege sarildigini belirtiyor. Buna goére, olayda asiri se-
kalarizm veya diinyevilesmenin etkileri bulunuyor. 1950'lerden sonra kapitalist-
lesme sirecinin giindeme getirilmis olmasi sonucu “cemaatgi yapi”dan “cemi-
yet¢i yapr’ya yahut “gelenekli yapi”dan “modern toplum”a ve “kiiltiir’e gegisin
yol actigi 6nemli ve kokli bir dontsimin etkileri de bulunmaktadir. Zira bu
cercevede, dayanisma ve birliktelik gibi eski yapisal unsurlar ¢6ziilmeye basla-
mis ve bunun yerine kultlrel baglara dayali iliskiler sistemi gegirilmek is-
tenmistir. Anlagilan, Batinin iki ylizyilda tamamladigi teknolojik ilerleme ve sa-
nayilesme sirecini Tlirkiye’nin ¢ok kisa bir zamanda kat etmeye ¢alismasi, top-
lumun geleneksel yapisal degerlerini derinden etkilemistir. Boylece aile, akra-
balik ve yoresel baglarin ¢ozlilmeye baslamasi, yapisal bir kimlik zemininin de
kaybolmaya yiiz tutmasi olgusunu beraberinde siiriiklemistir. Bu durumda kala-
baliklar igerisinde yalniz kalan insanlari toplamak igin din, milliyetcilikle de bir-
lesmek suretiyle, toplayici, birlestirici ve ¢ekici bir unsur olarak 6n plana ¢ik-
mistir. Her hallikarda, geleneksel toplumdan modernlesmeye gegis diiz bir ¢iz-
gide gitmemekte, 6nemli toplumsal bunalimlara ve gerginliklere yol agmakta,
degerler sistemini alt-tst etmekte, bu durumda “standart kiiltiir’ veya “biyiik
toplum” diye belirlenen ¢ogunluk kiltiriinde “karsit-kiiltiir’ ve “alt-kiiltiir’lerin
tepkileri belirmekte, gecekondu ve varos gizgisinde gelisen marjinal gruplasma-
lar bu karsit-kiltar alanini teskil etmektedir. Nitekim 1l. Diinya savasindan sonra
ve o6zellikle 1970'li ve 1980'li yillardan itibaren Tiirkiye’de geleneksel islam'in
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ylkselisinde bu ortamin payi bulunmaktadir. Zira, yeni yapisal paradigma tim
gelenekli dokuyu bozmus, kisiyi bir belirsizlik igine itmistir. Bu, bir anlamda
kimlik arayisidir. Tiirkiye’de, “Sifi” hareketin islamci ist tabakaya yansimasi ve
“cemaatlesme”, hem “aydinci islém” hem de “Volk isldm”in mobilizasyonudur
ve toplum dinamiginin alt ve st katlarinda yeni islamci olusumlar bdylece orta-
ya cikmistir. Gergekte ise, daha genis bir perspektiften bakildiginda, tim islam
Ulkelerinde, Bati’'nin somirgeci ve oriyantalist egilimli politikalarina karsi bu bir
dirilis, bir cesit “katarsisa” (ruhu yikama) eylemi bigimidir (Tirkdogan, 1997: 35-
38). Nitekim sanayilesme ve bunun beraberinde getirdigi toplumsal degismenin
fonksiyonel olarak din alanindaki yankilarini baslica Eregli ¢cevresindeki goézlem-
lerinden hareketle ele alan Vergin’e gore de, Turkiye’de 6zellikle son donemde
gozlenen “dinsellikteki artis”, aslinda ekonomik gelismeye paralel olarak top-
lumu istilda eden yabanci kiltlir degerlerinin yarattigi bir bunalimin tepkisel
anlatimidir (Vergin, 1985: 9-28). M. Kiray’in fonksiyonalist modelinden hare-
ketle, Tiirkiye’de dinin tarikat diizeyinde gecirdigi degisimi inceleyen Atacan ise,
ozellikle 1. Dlinya savasini takip eden donemden itibaren gerceklesen yapisal
degisime paralel olarak dinin de hem 6rgiitlenme hem de degerler, davranis bi-
¢cimleri ve diinya gorist bakimindan énemli degismelere sahne oldugunu belir-
tiyor. Bu gergevede bu giin Tiirkiye’de islamf yeniden canlanis denilen olgunun,
gercekte degisen toplum yapisinda dinin yeni bir tarzda kendine yeni bir konum
aramasindan ibaret bulundugunu ifade ediyor (Atacan, 1990: 135). Hume'un,
Dinin Tabii Tarihi (The Natural History of Religion) adl eserindeki, dinf tarihin
“politeizm ile monoteizm arasindaki bir salinma” seklinde agiklanabilecegi sek-
lindeki teorisi ile ibn Haldun’un, siyasal sistemin dinamiklerini “elitlerin kabilevi
sirkiilasyonu” ile agiklayan nazariyesini birlestirerek Misliman dini-sosyal ve si-
yasal hayata uygulayan Gellner, islam tarihi icerisinde Musliman dini hayatin
“kitabf [sldm”n sehir medeniyetine dayali siki monoteizmi ile kabilelerin mistik
egilimli “saff [sldm”1 arasinda ve Orta Cag boyunca Miisliiman toplumsal ve si-
yasal hayatin da merkezi iktidar ve onun sehir medeniyeti ile kirsal bolgelerin
kabile asabiyeti arasinda gelgitlerle karakterize olan bir dongusellikte cereyan
ettigini 6ne strmekte (Gellner, 1968: 5-14); nazariye, modern dénemin Mis-
liman toplumlarinin dini-toplumsal olusumlari ve dénisiimlerine uygulanmaya
baslayinca, bu cift kutuplu salinma, Gemeinschaft'i yani “gelenekli toplum ya-
pisi”ni temsil eden tasra kiltlrl veya kirsal kiltir yapisi ile temelinde modern
Bati kaynakli “Gesellschaft” (cemiyet) tipi sehir kiltliri arasindaki bir déngiiye
donusmekte ve yeni sekli altinda bu paradigmayl modern déonemin Musliiman
topluluklarina uygulayanlar, militan islamci hareketi, tabaninin cevresel kasaba-
larda gelismis olmasi sebebiyle, kéy/sehir ikilemi cercevesinde algilarken
(Kupfershmiat, 1987: 403-419), bir Tiirk sosyologu da, Tiirkiye’deki islami can-
lanmayi cevreye ve Ozellikle de tasra kasabalarina odaklayarak, siireci “cevrenin
merkezi fetih hareketi” biciminde degerlendirmekte (Mardin, 1989: 163-186);
teoriyi Turkiye'deki ¢evresel nitelikli sGff tarikatlara uygulayan S. Ayata, tasra
kasabasinin geleneksel din gorislerinin radikal inanglara donlismesi i¢in son
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derecede elverisli bir ortam olusturdugunu diisinmektedir (Ayata, 1993: 134).
Anlasilan, Gellner’in salinma nazariyesi, cok sistemli olmasa da, Tirkiye'de
Stfizm kokenli dinT cemaat ve tarikatlarin bilimsel incelenmesinde bir referans
olusturabilmistir. Ancak, burada modern Tirkiye'de din ve 6zellikle de tarikatlar
konusundaki bu tiir genellemeleri belli bir ihtiyatla karsilamak gerektigine de
Onemle isaret etmelidir. Zira, ginimiz Turkiye'sinde tarikatlar ve 6teki dini-
mistik cemaat, grup ve olusumlar hangi dl¢lide ¢evrenin yahut tasranin mer-
keze yahut sehre egemen olmaya baslamasinin gostergesi sayilirsa sayilsin yine
de olay bir sekil altinda daha ¢ok sehirli bir fenomen seklinde goriinmektedir
(Tapper, 1993: 30; Glinay, Ecer, 1999; Giinay, 2002: 141-162). Bu bakimdan,
Tlrkiye’de dinf gruplarin sosyolojisi baglaminda, ¢cok yonlu karsilastirmali ve sis-
tematik sosyolojik analizlerinin dnemi biylktir. Tirkiye’de heterodoks grupla-
rin sosyolojisinin teorik ve metodolojik yénlerinin gelistiriimesi ve konunun alan
¢alismalari yahut belgesel calismalar baglaminda, karsilastirmali ve sistematik
yaklasimlarla ele alinmasi meselesi de olduk¢a 6nemlidir. Tiirk din sosyologlari-
nin, ginimaz Turkiye’sinde dint gruplarin sosyolojisi bakimindan, daha yapmasi
gereken ¢ok is bulunmaktadir.

Notlar

(*)  Prof. Dr., Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
e-posta: ugunay@erciyes.edu.tr
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abstract

The Formation and Transformation of Scientific Paradigms in the Sociological
Context. The subject of this paper is to analyze the relations between scientific
paradigms and sociological context. A paradigm is a series of axioms appropri-
ated by scientific community on what science is about and the way of doing it.
Ontological axioms on the nature of reality, epistemological axioms on the
knowledge of that reality to be appropriated and methodological axioms on
how it to be appropriated. Since the dawn of humanity different civilizations
have given three different answers to the questions concerning the essence of
existence: As matter, as idea, and as matter-idea interpenetration. As science is
concerned these three ontological axioms, i.e., matter, idea and matter-idea
interpenetration, have given way to three different paradigms, that is, positiv-
istic, phenomenological and new science paradigms. The first two paradigms
are based on dichotomic logic whereas the new science paradigm is based on
fuzzy logic. Dealing with the subject within this context, the purpose of this
paper is to into attention that developments in science and matter-idea inter-
penetration has gone hand in hand leading to the reality of new science para-
digm.
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1. Giris

1962 yili, bilim felsefesi ve metodolojisinde; bilimin ne oldugu, bilim du-
siincesinin nasil degistigi ve bilimsel bilgi birikiminin nasil olustugu konusundaki
tartismalarin yepyeni bir boyuta tasinacagi bir tarihe isaret eder. Bir teorik fizik-
¢i olarak bilim tarihi Gzerinde galisan Thomas Kuhn’un (1922-1996) s6z konusu
tarihte yayinlanan Bilimsel Devrimlerin Yapisi adli eserinin etkisi, yedi yil sonraki
ikinci baskisina kadar gecgen siirede, sadece bilim felsefesi ve metodoloji ile
sinirli kalmamis, bitin disiplinlerde bilim kavrami Gzerinde kafa yoran bilim
insanlarini da kusatmistir. Ginimizde paradigma kavramina, gizli veya agik bir
atif yapmaksizin bilimden ve bilimsel disiinceden, kisacasi bilime ait herhangi
bir seyden s6z edebilmek neredeyse imkansizdir, diyebiliriz. Bilim anlayisi olarak
da adlandirabilecegimiz paradigma; bilimin ne olduguna, nasil yapilmasi gerek-
tigine iliskin ve epistemik cemaat tarafindan benimsenmis bir dizi 6nkabullerdir.

Bilim tarihine baktigimizda bilimin ne oldugu, bilimsel bilgiye nasil ulasila-
cagina iliskin anlayisin ¢aglara ve kiltlrlere gore degistigini goriyoruz. Bilim
anlayisi ile onun olustugu sosyolojik baglam (insan, sosyo-kiiltiirel doku, tarihsel
sartlar ve cografi mekanin bileskesi) arasinda siki bir iliski vardir. Bu iliski ¢ift
yonltudir. Gerek bir anlayis tarzi gerekse Uriinleri olarak bilim, sadece iginde
bulundugu sosyo-kiiltiirel ortamdan etkilenmekle kalmaz; ayni zamanda onu da
etkiler.

Bizi burada ilgilendiren, en genis sosyolojik baglam olarak medeniyetin her
bilimsel paradigmanin ana kaynagi olan ontolojik 6nkabuli, yani varhigin doga-
sina iliskin 6nkabull, dolayisiyla paradigmayi nasil bicimlendirdigi sorusudur.

2. Bilimsel Paradigma: Bilim Anlayisin1 Olusturan Atif

Cercevesi

Bilim anlayisi diyebilecegimiz paradigma, bilimin ne olmasi gerektigi ve bi-
limsel bilgiye nasil ulasilacagini gosterir; bir dizi ontolojik, epistemolojik ve me-
todolojik sayiltiya /aksiyoma dayanir: 6zellikle varlik ve bilgiye dair ilk ve son
ilkelerle ilgili oldugu icin aslinda metafizik temellidir. i¢ ice gecmis sayitlilarin
olusturdugu bir zihniyet atmosferi olarak paradigma; gercekligin dogasi, bireyin
bu diinyadaki yeri, hatta batlin bunlarin anlami hakkinda bir bakis agisi sunar.
Bir paradigma benimsendiginde bir inang sistemi halini alir; bu yiizden degisti-
rilmesi ¢ok zordur.

Paradigmanin giicli, olagan/normal bilime sundugu arastirma modelinin ve
yonteminin islerligine baghdir. Olagan bilim, paradigmanin yol gostericiliginde
bilimsel arastirmalar yapar. Normal bilim paradigmanin 6ngoérdiigi sorunlar,
arastirma modelleri ve yontemleri gercevesinde, paradigmanin sayitlilarini sor-
gulamaksizin hatta ontolojik ve ¢ogu epistemolojik kabullerden pek fazla ha-
berdar olmaksizin yapilan bilimsel faaliyetlerdir.
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Ancak benimsenmis olan paradigmanin catisi altinda normal bilim ile ¢6zu-
lemeyen sorunlar ortaya c¢ikar ki bunlara Kuhn anomali adini verir. Stirekli ve
derin anomaliler bunalima yol agar. Bunalimin alternatif paradigmanin getirdigi
¢6zUm ile sona ermesi, bilimsel devrim yani paradigma donlisiimi demektir. Ne
var ki, paradigmanin bilime dair bir inang sistemi olmasi nedeniyle bu dénisiim
uzun yillar alacaktir (1).

Paradigma Ne ise Yarar? : Paradigmanin islevleri

Paradigma epistemik cemaatte bir ortak anlayisin / konsensusiin olusmasi-
ni saglayarak bilim cemaatine; bilimin amaci ve islevi; izlenecek teorik ve meto-
dolojik kurallar; neyin gézlemlenecegi ve irdelenecegi; ne tir sorularin sorulma-
si ve arastirilmasi gerektigi, bu sorularin nasil ifade edilecegi; basvurulacak yén-
temler, teknikler ve araglar; bilimsel arastirma sonuglarinin nasil yorumlanacagi
ve arastirmalarin bilimselligini degerlendirecek olgitler konusunda yol gosteren
bazi standartlar sunar.

Paradigmanin Bilesenleri: Ontolojik, Epistemolojik ve Metodolojik

Sayiltilar

Bilim anlayisi; bilimin konusu olan gergekligin / varhigin dogasina iliskin on-
tolojik, edinilmek istenen bilgiye iliskin epistemolojik ve bilgiye nasil ulasilacagi-
na iliskin metodolojik olmak Uzere birbiri icine yuvalanmis tg bilgi tiiri ile belir-
lenir. Paradigma bu bilgileri kendisine temel alir. Bilime konu olan alanlarin
disinda kalan bu sayiltilara kisaca bir g6z atalim.

Tablo 1. Paradigmayi Bigimlendiren Temel Sayiltilar (2)

Ontolojik (varhga dair)
Sayiltilar

Epistemolojik (bilgiye
dair) Sayiltilar

Metodolojik (yonteme
dair) Sayiltilar

Gergekligin kayna-
g1/dogasi nedir?
Gergekligin dogasi nedir?

Olgular arasindaki iliskiler
nasildir?

insanin dogasi nedir?
Toplumun dogasi nedir?

Birey-toplum/yapi iliskisi-
nin dogasi nedir?

(Son li¢ti, sosyal bilimlere
ait)

Bilginin kaynagi/dogasi
nedir?

Ne kadar bilebiliriz?

Bilim nedir?

Bilim ve diger bilgi baglari
arasinda nasil bir iligki
vardir?

Bilgi edinmenin amaci
nedir?

Bilen ve bilinen arasindaki
nasil bir iliski vardir?

Arastirmanin amaci ne-
dir?

Arastirma yontemi nasil
olmahdir?

Arastirmacinin roll nedir
/ ne olmalidir?
Degerlerin roll nedir? (*)

Arastirma raporunun dili
nasil olmahdir? (**)

(Son iki sayiltidan birinci-
sine aksiyolojik* sayilti,
ikincisine ise retoriksel**
sayilti da denilmektedir
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Sayiltilar, bilimsel olarak sinanmasi mimkiin olmayan alanlara ait olan ve
dogru olarak kabul edilen zihinsel hareket noktalaridir; bilim yapmanin 6nkosul-
laridir. Gozlem ve deneye konu olmayan bilgiyi ‘anlamsiz’ kabul edip, bilime
konu etmeyen pozitivizm bile bu bilimdisi sayiltilara dayanir. Neden boéyle ol-
mustur? Sayiltilara neden ihtiya¢ duyulur? Bu tamamen insanin, zihnin dogasi
ile ilgilidir. insan zihni bos bir levha (tabula rasa) degildir. insan, anlam atfet-
meksizin iletisim kuramaz. insanoglu kendisini i¢ten ve distan kusatan gergekli-
gi, en basitten en karmasik goériiniimlerine kadar, anlamak ve anlamlandirabil-
mek i¢in ‘Ne, Nigin ve Nasil’ kelimeleri ile olusan sorular sorar. Ne’lige ve amaca
yonelik sorular (NE?, NiCiN?) bilimin alanina girmeyen ve onun cevaplayamadigi
sorulardir.

Oysa bilimsel teorilerin, temel referans ¢ergevesi sunan bu tir sorularin
cevaplarina da ihtiyaci vardir. Bilimsel bulgularin bir teori icinde yorumlanabil-
mesi igin bilimin disinda sayilan bu bilgiler, aksiyomlar/sayiltilar olarak distince
slirecinde yer alirlar. Sayithlar bilimsel teoriyi olusturan yapi taslarindan biridir.
Bu ylzden bilime yon vermis yani bilimsel devrimlere neden olan paradigma
dontsumlerini saglamis bilim insanlarinin neden felsefe, din gibi alanlarla ya-
kindan ilgili olduklarini, bilim felsefesine yoneldiklerini daha iyi anlayabiliyoruz.

Sayiltilar, bilim digi alanlarin bilgisine dayandiklari igin aslinda metafiziktir-
ler; bugiin bilimdeki gelismeler sayesinde varligin dogasina iliskin bilimsel bilgi-
lerimizin artmis olmasina ragmen, bu bilgilerin varlik alanini timuyle kapsama-
malari nedeniyle sayiltilar yine de bu 6zelliklerini korurlar. Ne var ki, bilimsel
bilginin 15181 bir nebze olsa da lzerlerine diismistir. Bu nedenle bilim anlayisini
etkileyen, yani paradigma dontisimiini saglayan 6énemde bulus/lar yapmis olan
bilim insanlari teorilerinde kullandiklari bu 6nkabulleri olustururken, iginde
yasadiklari sosyolojik baglamdan, daha genis anlamda ait olduklari medeniyet-
ten etkilenirler. Bu noktada bilim paradigmasi ile sosyolojik baglamin iliskisine
adim atariz.

3. Sayiltilar ve Sosyo-Kiiltiirel Baglamin iliskisi

Paradigmatik Sayiltilarin Ana Kaynag: Ust-kiiltiir Sisteminin Yapisal
Unsurlari

Her bir medeniyetin varlik ve bilgiye dair ‘Ne, Nigin ve Nasil’ sorularina
bulduklari cevaplar farklidir. insanoglu varoldugundan bu yana, bu sorulari
sormus ve her sosyo-kiltiirel sistem kendisine bilissel bir evren haritasi olus-
turmaya calismistir. Belirli kiltir daireleri diyebilecegimiz medeniyetlerin bilis-
sel haritalari birbirlerinden farklidir. Bu nedenle her bir medeniyetin bireyi farkli
evrende yasar. Basta bilim ve sanat olmak lizere toplumsal hayatin bitiin gori-
nlmleri, icinde bulunduklari kilttr dairesinin (3) sundugu 6nkabullerin rengini
alir. Medeniyet ve bilim anlayisi arasindaki iliskiyi kurarken, 20. yizyil sosyoloji-
sinin zirvelerinden biri olan Pitirim Sorokin’in degisme teorisinden faydalanabi-
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liriz. Sorokin, benzer kultirleri kusatan Ust-kultar sistemlerini (ki, genis anlamda
medeniyetleri), kendisinin belirlemis oldugu dort yapisal unsura gore siniflandi-
rir. Bu siniflamada gergekligin dogasina iliskin verilen lg¢ cevap lG¢ medeniyet
tipini gostermektedir. Gergekligin yapi tasini; madde olarak kabul eden duyum-
cul, ide olarak kabul eden dislinsel ve madde-ide i¢ igeligi olarak géren idealis-

tik Gst-kultlr sistemi yani G¢ medeniyet ile karsilasiriz.

Tablo 2.Yapisal Unsurlar Bakimindan Ust-kiiltiir Sistemleri (4)

Yapisal
unsurlar/Temel
Olgitler

Ust-kiltir Sistemleri

Duyumcul

Diisiinsel

idealistik

Gergekligin Do-
gasi

Maddidir; duyu
organlari ile algila-
nabilir niteliktedir
(duyusal).

Ruhsal,sonul,
béliinemez nite-
likte. Zahiri olanin
ardinda yatar.

Cok kathdir. Duyu-
sal, akli ve duyuds-
tl olmak Gzere i¢
ice gecmis li¢ bo-
yuttan olusur.

Tatmin Edilmesi
Gereken Ihtiyac-
lar ve Ulasiimasi
Gereken Hedef-
ler

Bedeni ve diinyevi
(fiziksel)

Esas itibariyle
ruhsal (spiritiel)

Basat bir maddi
amaci vardir; an-
cak i¢ btlnluk
manevi unsurlarca
saglanir.

ihtiyaglarin ve
Sonul Hedeflerin
Karsilanma Siniri

Yukarida s6z konusu edilen ihtiyaclarin
sonuna kadar tatmin edilmesi amaclanir.

Maddi ihtiyaglarin
karsilanmasi ge-
rekli; ancak sinirini
manevi degerler
belirler.

Tatmin Yontem-
leri

Maddi ihtiyaglarin
karsilanmasi igin dis
dinyanin donisti-
ralmesine ¢ahsihr.

Maddi ihtiyaglarin
azaltilmasi ya da
onlarindan ti-
mdyle arinilmasi
i¢in oto-kontrol
uygulanir.

Hem maddi diinya
hem de i¢ diinya
kontrol edilip d6-
nlstliirmeye caligi-
lir.

Ust kiltir sistemine kimligini veren gergekligin tasavvurudur. Nasil bir ger-

ceklikte yasiyoruz? Bu gercekligin yapi tasi nedir? Bu sorularin cevabi diger
bltin kavrayislari bicimlendirmektedir. Sosyo-kiltiirel yapinin bilesenlerinden
(sanat, felsefe, din, dil, hukuk, siyaset, ekonomi, egitim vb.) biri olan bilim de
bltinin bir bagintisi olmasi nedeniyle ait oldugu bitlinin bu 6zelligini yansitir.
Bilimsel paradigmanin i¢ ice geg¢mis, birbiri icine gdmiilmus olan sayiltilari ara-
sindaki bagintiyr gérebilmek amaciyla paradigmayi bir glines sistemine benze-
tebiliriz. Sistemin glinesi, ontolojik sayiltidir. Digerleri glinese bagh olarak yo-
riingelerine otururlar. Bir paradigmayi anlamanin yolu onun glinesinin ne oldu-
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guna bakmaktir. Sistemin gilinesine baktigimizda, Bati bilim dislincesinde Ug
farkh paradigmayi goérebiliyoruz: Pozitivistik, Fenomenolojik ve Biitlincil Para-
digma...

Ronesans ile yesermeye baglayan bilim anlayisi, 17. ylGzyilda modern felse-
fenin desteginde modern bilim adini almis ve 19. ylzyilda pozitivist paradigma
olarak sekillenmistir. Biliyoruz ki, modern/pozitivist bilim anlayisi ‘madde’yi
varligin kaynagi olarak goriir. Fenomenolojik paradigma ise sosyal bilim para-
digmasidir. Pozitivistik sosyal bilim paradigmasi karsisinda fenomenolojik para-
digma icin ise icin gercekligin kaynagi idedir. Bu iki bilim anlayisi, Bati felsefesini
bicimlendiren madde ve ide karsithiginin 19. yuzyildaki bir gérinimudir. BU-
tuncil bilim paradigmasi ise yirminci ylizyilin ilk ceyreginde kuantum fizigindeki
buluslarla birlikte yesermeye baslamis ve cesitli teorilerce de desteklenerek
blylmustur. Bitlncdl bilim, ilk iki paradigmanin iki pargali mekanistik evren
anlayisinin disinda cok katli ve i¢ ice gegmis dinamik bir bitiin seklindeki evren
algisina dayanir. Asagidaki kavram tablosunda fenomenolojik paradigma (2)
sosyal bilimlere ait oldugu icin yer almadi; bu makalenin hedef kitlesi dikkate
alinarak, sosyal bilimler ve doga bilimleri icin ortak olan diger iki paradigma

karsilastirildi.

Tablo 2: Modern Bilim ve Yeni Bilimin Temel Sayiltilari (5)

Sayiltilar

Pozitivistik bilim anlayisi

Yeni / buttinci bilim anlayisi

Gergekligin dogasi

Madde temelinde, madde
ve ide seklinde iki parcgali
mekanistik bir yapi

Maddi ve maddi olmayanin
ic iceligi temelinde, farkh
goranidmleri olan dinamik ve
ahenkli bir bitin

Parga ve bitun iliski-
si

Mekanistik bltind anlamak
icin bltlind indirgenebilece-
gi en kiclik parca (atom;
hiicre; aile vb.)

Parga-Butiin bagintisi: Par-
calarin 6zellikleri ancak ve
ancak bitiindn dinamikle-
rinden anlasilabilir,

Yapi ve sureg

Temel yapilar vardir. Bu
yapilar faktorlerin etkisi ile
iliskide bulunurlar.

Her yapi, arka plandaki bir
slrecin tezahiradar. Parga-
lar degil bagintilar 6nemli-
dir. iliskiler aginin tamami,
kendi zatinda dinamiktir.

Olgular arasit iliskiler

Determinizm

(Neden-sonug zinciri); 6n-
gbrme/ yordama

Determinizm- indetermi-
nizm ig iceligi; cok faktorli
etkilesim; 6ngorilemezlik

insan

Rasyonel, digsal kanunlara
itaat eden ve bilim yolu ile
dogayi/toplumu dénistiiren

insan evrenin yetkin bir
parcasi; hayat dokusunun
ozel bir ilmegi

Bilimin amaci

Dogayi/toplumu denetim
altina almak

Dogayi ve insani anlamak ve
actklamak
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Bilimsel arastirma- Aciklama ve yordama Aciklama ve anlama: Anlat-
nin amaci mak
Bilgi edinme siireci Bilimsel bilgi gbzlemciden ve | Bilgi stireci, dolayisiyla bilim-

bilgi stirecinden bagimsizdir. | sel bilgi ontolojik (ve epis-
temolojik) kabullere gore

bicimlenir.

Bilimsel arastirma Go6zlem ve deney Deney-akil-sezgi iciceligi
yontemi
Bilimsel bilginin Mutlak, kesin bilgi Gegici kesin bilgi
niteligi
Bilimsel diistinme Teori kuruluncaya kadar Hipo-deduktif ydntem
yontemi timevarim; teorinin sinan-

ma siirecinde timdengelim
Mantik Klasik mantik Doganin kigik bir bolimi

icin klasik mantik ve daha
¢ok bulanik mantik

Makale metninin sinirlari nedeniyle, diger sayitlilarin kaynagi varsaydigimiz
‘gergekligin dogasi, bilimin amaci ve paradigmanin dayandigi mantik’ tzerinde
duracagiz.

F. Bacon’un (1561-1626) ‘doga kanunlarini bularak dogayi insanin hizme-
tinde kullanmak’ olarak belirledigi bilimin amaci ile Decartes’in (1596—1650) iki
parcali mekanistik evren tasarimi modern bilimi sekillendirmistir diyebiliriz.
Belirli kanunlarina goére bir makina gibi isleyen evren vardir ve bu gergeklik
madde ve zihin olarak iki karsit par¢adan olusur; ne var ki gézlemlenemeyen ve
deneylenemeyen zihin (bir anlamda, maddi olmayan her sey) maddi olana in-
dirgenebilir ve boylece isleyisin kanunlari bulunarak matematiksel olarak ifade
edilebilir. Nitekim iki pargali mekanistik evren tasariminin ve indirgemeciligin
verimli etkileri kendisini gostermeye basladi. Newton (1642-1727) kendinden
onceki birikimi de kullanarak en uzak yildizlarin hareketleri ile bir elmanin yere
diismesini basit denklemlerle birbirine bagladi. Newton mekaniginin miikem-
mel isleyisi 19. ylizyilin sonlarina kadar, 1s1gin ikili yapisinin kesfine kadar sird.
Isigin hem dalga hem de paketgikler seklinde yayilmasi, bir ‘anomali’ olarak
derin bir bunalima yol acti. Zira klasik mantiga / Aristo mantigina/ dikotomik
mantiga gore “hem/hem de’ distincesi, celismezlik ilkesine aykiriydi; isik ya
dalga ya da paketgikler seklinde yayilabilirdi.

Bu konudaki ¢dziimler 1920’lerde kuantum fiziginden geldi. ilk ¢6ziim Hei-
senberg’in (1901-1976) belirlisizlik ilkesi ile geldi: “Bir yoni vurgulamak, obir
yon belirsiz kilar; ikisi arasindaki baginti belirsizlik ilkesince tayin edilmistir”(6).
Bu ilke ayni zamanda modern bilimin determinizm ve tahmin edilebilirlik ilkele-
rinin mutlak olmadigini gostermis oldu. Sorunun tamamen ¢oziilmesi ise
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1927’de Niels Bohr’'un tamamlayicilik/ buttnleyicilik ilkesi ile olur: “Her tanim
digerini disarida birakir, ne var ki ikisi de gereklidir; birbirlerini tamamlar. Dalga
ve paketcik, madde ve eneriji gibi karsit goriilen 6zellikler, gercekligin birbirini
tamamlayan, bitinleyen iki farkli tasviridir’(6). Bohr'un eski Cin geleneginden
faydalanarak formiile ettigi bu ilke, sadece bilimde gegerli olmadi, ice ice geg-
mis, birbiri icine yuvalanmis farkli gériintimleriyle karmasik sanilan hayati (ger-
cekligi) anlamaya da yardimci oldu. Ayni sekilde “izafiyet kurami (Einstein,
1879-1955), ....elektriksel alan, ayni anda bir manyetik alani birlestirilmistir”(7).
Madde ve maddi olmayanin ayrilmazhginin bilimsel olarak ortaya konulmasi,
diger disiplinlerde de yanki bulmustur. Sistem teorisi ve sibernetik Gizerinde de
yogunlasmis olan Ingiliz antropolog, sosyal bilimci Gregory Bateson (1904—
1980) zihnin yapisina dair fikirleri ile yeni bilim paradigmasina katkisi olmustur.
Doganin yapisi ile zihnin yapisinin birbirinin yansimalari oldugu, zihin ve doga-
nin ayrilmaz bir bitlin olusturduguna dair ileri strdtGgi gorist zihin ile ilgili
bilimsel ¢alismalarin 6nlinl agmistir. Zihin bir nesne degil, bir strectir (8). Bate-
son “Bati dlistincesi ve kiltlirinde bir yigin soruna sebebiyet vermis olan Kar-
tezyen ayirimi gergekten asma yolunda ilk basaril girisimi temsil eden kdkten
bicimde yeni bir zihin kavrami gelistirmistir” (9).

4. Sonug

Bilimsel paradigmanin 6zl olan varligin dogasina dair dnkabuliin, Bati'da
madde-zihin olmak Uzere iki parcali mekanistik bir yapi seklinde olusmasi bir
tesadlf degildi. Bati felsefesi ve Bati bilimi, eski Yunan felsefesindeki materya-
lizm ve idealizm karsithgl ve dikotomik mantik Gzerine kurulmustur.“Bu diko-
tomi Bati felsefi diisiiniinde o kadar derinligine etkili olmustur ki, hi¢ abartma-
siz, Batili diistinus tarzinin bir profilini bize verir”(10). Bilimde devrim yaratan
buluslar ve onlarla olugan yeni evren tasarimi karsisinda pozitivist paradigmanin
zorlanmasinin derinde sakh duran bu karsitlik mantig olmustur. Bunalim ancak
dikotomik mantiktan vazgecildiginde ¢ozllebilmistir.

Kartezyen tasarimdan ¢ok farkli bir gerceklikle ylizylize gelen kuantum fi-
zikcileri Bati felsefesinde bulamadiklari, bilimsel bilginin yorumlanmasi icin
gerekli olan, bilgileri uzak dogu mistik geleneklerinde bulmuslardir. Sufi gelene-
ge uzak kalmalarinda tarihsel ve sosyolojik sartlarin belirleyici rolii olmustur,
diyebiliriz. Ne var ki, bugiin yeni/ butiincul bilimin olusmasina katilan disiplinle-
rin ve teorilerin (kuantum fizigi, relativite, sistem teorisi, sibernetik, kaos teori-
si, gaia hipotezi vb.) paradigma baglaminda hem anlasilmasinda hem gelistiril-
mesinde sufi gelenegin roli umulandan fazla olabilir. “Hak cihana doludur,
kimseler O’nu bilmez/ Sen O’nu senden iste O senden ayri olmaz” diyen Yunus
Emre ‘hem-hem de” mantiginin yasayan kiltiire ne kadar sinmis oldugun goste-
rir. Tiumel ve tikelin (genel ilkeler ile 6zel durumlarin) karsi konumda olmayip,
birbirleri icine yuvalanmis oldugunu yansitmasi bakimindan Mevlana’nin,
“prizmadan gegen glines i1sininin yedi renge donismesi” 6rnegini hatirlayalim.
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Determinizm-indeterminizm bagintisinin anlasilmasinda kulli irade-ciizi irade
iliskisi 6nemli rol oynayacaktir. Kelebek etkisi, “kismet kavrami ile daha kolay
anlagilabilecektir”(11). Bu konuda 6rnekleri cogaltabiliriz. Diyebiliriz ki, bu sos-
yolojik baglam iginde Tiirk bilim insanlari, dolayisiyla yeni bilim dogal bir sansa
sahip gorindyor.

izin verirseniz makaleyi M. ikbal’den bir alinti ile sonlandirmak istiyorum:
“Gogsinin icinde yildizlari asip gidecek bir yol vardir. Lakin sen kendini tanimi-
yorsun. Bir kere de tohum gibi goziinl kendi igine ag ki, yerin altindan bir fidan
olup yukselesin.”
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1. Giris: Bir Olgu Olarak Yeni Dini Hareketler

ikinci Diinya Savasi sonrasi siirecte diinya ¢apinda yasanan hizli ve kapsam-
I degismelere paralel olarak 6zellikle sanayilesmis Bati toplumlarinda birgok
yeni dini hareketin ortaya ¢iktigi ve kisa zamanda tiim diinyada yayginlk kaza-
narak “kiresel bir olgu” haline donistiga bilinmektedir. Yeni ve kiresel bir
olgu olarak ortaya g¢ikan yeni dini hareketlerin ¢ok yonlii ve ¢ok karmasik olan
dogalarinin anlasilmasi igin birbirinden farkh tanimlamalar yapilmistir. S6z geli-
mi yeni dini hareketlerin “yeni dinler”, “sekt”, “kilt”, “yeni dindarlik bicimleri”,
“zararli orgutler”, “yeni dini hareketler” gibi ¢ok cesitli kavramlarla ifade edil-
meye calisiimasi bu gergegin en acik ifadesi durumundadir. Tirkiye'de de s6z
konusu hareketler “kilt gruplar”, “tarikatlar”, “yeni ¢agin dinleri”, “yeni dini
hareketler” gibi farkl kavramlarla ifade edilmektedir. Cok cesitli cevreler tara-
findan yapilmis olan bu tanimlardan her birinin, yeni dini hareket olgusunun
belli yonlerini yansitmakla birlikte s6z konusu olguyu tam olarak kusatamadigi,
bir takim zayif ve eksik yanlarinin oldugu da aciktir. Yeni dini hareketlerle ilgili
yapilan tanimlamalari genel olarak dinf gevrelerin yaptigl “teolojik tanimlama-
lar” ve akademisyenlerin yaptigl “bilimsel tanimlamalar” seklinde iki ana bashk
altinda toplamak muimkiindiir. Ancak son zamanlarda, yeni dini hareketlerin
son derece degisken tabiatli olmalari nedeniyle yapilan tanimlamalarin kisa
zamanda yetersiz bir konuma distigini ve yeni tanimlamalarin gelistiriimesi
gerektiginden de s6z edilmektedir (Kirman 2003a: 28-9).

Teolojik tanimlama yapanlar ‘yargilayic’ ve ‘asagilayicl’ bir takim ¢agrisim-
lar igeren ‘kilt’ kavramini kullanirken, akademisyenler ise daha nesnel bir kav-
ram olan ‘yeni dini hareketler’ kavramini tercih etmektedirler. Su halde “Yeni
dinf hareket” kavrami, ¢cogu 1950’lerden sonra ortaya ¢ikan, 1970’lerden itiba-
ren de yaygin bir ilgi gérmeye baslayan ve sdylemlerinde coskun bir dinf, ruhf ve
felseft yasanti vaat eden birbirinden farkli olusumlari ifade etmek icin kullanil-
maktadir (Barker 1992:9). Daha sade bir ifade ile s6z konusu hareketleri dini
duygularin yeni ifade bicimleri olarak nitelemek mimkindir. Bununla birlikte
yap! ve dis gériinim olarak ele alindiginda ise, yeni dini hareketleri, ¢cagdas
diinyadaki 6zel ve kamusal alanlar arasindaki sinirlari kaldirma sebebi olarak
kavramsallastirmak da mimkdnddr.

2. Teorik Yaklasimlar ve Modeller

Yeni dinT hareketlerin belli bir toplumsal taban bularak yayginlasmasi (ize-
rine ¢ok degisik kesimlerden farkli tepkiler yiukselmistir. Bu ¢ergevede s6z konu-
su hareketler, baslangicta genel olarak kuskuyla karsilanmis ve hatta cesitli
ithamlarla damgalanmistir. Bununla birlikte yeni dini hareketlere katihmin nasil
gerceklestigi; ozellikle genglerin bu hareketlere nasil ve nigin girdikleri; yeni
Uyelerin 6nemli bir kisminin hareket icinde kisa bir siire kaldiktan sonra nigin
geri ciktiklari; bu hareketlere yonelen ve lye olan insanlarin gergekten din mi
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degistirdikleri yoksa beyinlerinin mi yikandigi; bu hareketlerin Uyelerine ne
sunduklari, ne vaat ettikleri veya katilanlarin bu hareketlerde ne bulduklari
konusunda ciddi tartismalar ve arastirmalar da yapilmistir. Yeni dini hareketler
olgusu ile bu hareketlere yonelisle birlikte s6z konusu olguyu anlamak ve agik-
lamak Uzere yapilan arastirmalar neticesinde Din Sosyolojisi disiplini igerisinde
blylk bir literatlir ortaya ¢ikmis ve bircok teori gelistirilmistir. Bu baglamda

n u

sosyologlarin, yeni dini hareketleri “sosyal degisme”, “goreli yoksunluk”, “kay-
nak mobilizasyonu”, “beyin yikama”, “rasyonel se¢cim” vb. gesitli teorik yakla-
simlar ve modeller gergevesinde ele aldiklari gorilir. Bu bildiride “goreli yok-

sunluk”, “beyin yikama” ve “rasyonel se¢im” ele alinacaktir.

2.1. Goreli Yoksunluk Kurami

Yeni dinf hareketlerin ortaya cikisiyla birlikte bu hareketlerin nigin ve nasil
ortaya ciktigi, hangi yollarla taraftar topladigi ile ilgili olarak akademik bir ilginin
de her gecen giin arttig1 gézlenmistir. Bu tiir hareketlerin Il. Dlinya Savasl son-
rasi basta ileri diizeyde sanayilesmis modern Bati toplumlarinda, daha sonra
hemen hemen biitlin diinyada gorilmeye basladigi, ortaya ¢iktiklari toplumlarin
da hizli toplumsal ve kilturel degismelerle karakterize olduklari bilinmektedir.
Yeni dini hareketlerin iginde bulunduklari toplumlarda yasanan toplumsal degi-
sim ve donilsim tecribesine paralel bir gelisme ¢izgisi izledigi gercegini gbz
Online alan arastirmacilar da, diinya 6lceginde yasanan toplumsal transformas-
yon tecrlibesinin yol actigl degismelerin bu tiir hareketlerin ortaya ¢ikisinda
etkili oldugu sonucuna varmaktadir. Nitekim s6z konusu hareketlerin hangi
sosyo-kiiltiirel vasatta ortaya ¢iktigi ve kiiltiirel agidan ne gibi anlam ifade ettigi
ile ilgilenen bir sosyolog, bu tiir hareketlerin dogmasinda modern diinyanin
sosyal yapilarinda gozlenen, 6zellikle kiresellesmeyle birlikte bliylk bir ivme
kazanan degisim ve donlisim tecribelerinin dnemli oldugunu belirtir (bkz.
Dawson 1998:590-2). Yeni dinf hareketlerin dogusunda hizli toplumsal degisme-
lerin yani sira bu degismelere bagli olarak marjinalligin ve goreli yoksunlugun
son derece etkin oldugunu belirten baska sosyologlar da vardir (bkz. Haralam-
bos and Holborn 1997:472-4).

Bu baglamda The Future of Religion ve A Theory of Religion asli ¢alismala-
riyla taninan Stark ve Bainbridge de yeni dinl hareketlerin olusumunu izah
ederken “goreli yoksunluk” kavramini kullanirlar. Yerlesik bir dinf gelenek iceri-
sinde olmakla birlikte sahip oldugu inangla dis diinya arasinda bir uyum veya
paralellik kuramayan, yani inanciyla hayatin reel pratigini bagdastiramayan
insanlarin yeni dini olusumlara yoneldiklerini belirtirler (Stark and Bainbridge
1985:131). Onlara gore yerlesik dini gelenek iginde ortaya ¢ikan ve sosyokulti-
rel cevresiyle gerilim ya da c¢atisma iginde olan bir dini hareketler sekt olarak,
buna karsilik yerlesik olmayan bir dini gelenegi temsil eden dinf olusumlar da
kilt olarak tanimlanir (Stark and Bainbridge 1987:17).
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Anlasildigi kadariyla yeni dini hareketlerin dogusu ile ilgili en 6nemli agik-
lama bicimlerinden biri géreli yoksunluk (relative deprivation) yaklasimidir.
Goreli yoksunluk, insanlarin kendilerini ait oldugu grup veya diger grup Uyeleriy-
le karsilastirmalari neticesinde kendi 6zel durumlarinda gozledikleri dezavantaj-
lar nedeniyle kendilerini yoksunluk, mahrumiyet icinde hissetmeleri durumunu
ifade eder. Bu karsilastirmalar, genellikle, toplumsal konum itibariyle etkili ve
glcll olanlara karsi yapilir. Karsilastirilan kimseler gercek olabildigi gibi hayali
kisiler de olabilir. ihtiyaclarini karsilamada yeterli maddi giicii olan biri de géreli
yoksunluk hissine kapilabilir (Kirman 2004a: 91).

Bu teoriye gore bazi bireyler, nispeten egitimli ve Ust-orta sinifa mensup
varlikh ailelerden gelmelerine ragmen, 6znel olarak bir yoksunluk duygusu his-
sedebilirler. Bunlar, kendilerini asiri derecede materyalist ve gayri sahsf (formel)
iliskilerin egemen oldugu bir diinyada yalniz gorerek, ruhsal yonden yoksun
olduklari hissine kapilirlar. Zira etrafindaki kisilerle iliskide yoksunluk standardi-
ni bireyin kendisi belirler (Kirman 2004a:91). Oysa nesnel bir degerlendirme
yapildiginda, toplumdaki yoksul kesimlerin orta veya Ust sinifa mensup olanlara
gore daha ¢ok mahrumiyet igerisinde olduklari agiktir. Clinkli onlarin maddi
imkanlari kisithdir. Ancak varlikh Gst-orta sinif 6znel olarak yoksullardan daha
blyiik bir mahrumiyet duygusuna kapilabilirler. Aslinda maddi yénden zengin-
dirler; ihtiyaglari rahatlikla karsilayabilirler. Fakat manevi yonden asiri derece
maddiyatgl, yalniz ve gayri sahsi gordikleri diinyada goreli bir yoksunluk igeri-
sindedirler (Haralambos and Holborn 1997:473). Bu durumda da kurtulus yolu
olarak muhtemelen aralarinda rahat edebilecekleri informel iliskiler, yani sicak
ve samimi bir ortam sagladigina inandiklari bir dinf gruba katilmaktadirlar.

Bu kuram daha ziyade yeni dini hareketlere katilanlarin bu hareketlere ni-
¢in katildiklarini agiklar. Yeni dini hareketlerin modern bir olgu olmasi nedeniyle
bu hareketlere katilanlarin katilma sebebini agiklarken modernlesme siirecinin
gbz 6nline alinmasi gerekmektedir. Bu silirecte, gecmisin klasik ve mutlak yok-
sulluklarin, bir diger ifadeyle, insanlarin alim-gliciine bagh ekonomik yoksulluk-
larinin agirliginin azaldigini, buna karsilik karmasik ‘manevi’ tirden yoksunlukla-
rin giderek daha ¢ok 6nem kazanmaya basladigi gzlemlenmektedir.

Bireylerin sosyal davranislarini diizenleyen kurallarin toplumsal degisimin
bir sonucu olarak bireylerin zihinlerinde belirsizlesmeye baslamasi, geleneksel
norm ve degerleri altiist etmeye baslamistir. Ahlaki belirsizlik, kiltlrel karmasa,
yapisal farklilasmanin yarattigi girift sosyo-ekonomik sistemin kirilmalara sebe-
biyet vermemesi igin yeni bitinlestirici mekanizmalarin olusturulamamasi,
egoizm ve bireyselciligin yayginlasmasi, yalnizlik duygusu, diinyanin asiri mater-
yalist ve gayr-i sahsi olarak algilanisi gibi nedenlerin bu tir dinf gruplarin dogup
gelismeleri icin uygun sartlari hazirladigini séylemek mimkindir (Bodur
2003:5-6).

Sosyologlarin bir kismi, goreli yoksunluk duygusunun bilhassa hayat yolu-
nun baslangicinda bulunan genglerde ¢ok daha gii¢lii oldugunu belirtiimektedir.
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Ozellikle genglerin ragbet ettigi bu tiir gruplarin dogusunda daha cok bazi sosyal
degisimlerle iliskili olarak, bir genglik kiiltlirinden de s6z etmektedirler. Mesela
Wallis, The Elementary Forms at the New Religious Life adli eserinde (1984),
egitimde gecirilen zamanin uzamasina paralel olarak, énemli 6l¢lide 6zglirlik
tecriibesi gegiren, aile ve is sorumluluklarindan uzak ve biraz daha idealist geng-
lerin sayisinda bir artis oldugundan s6z etmektedir. Bu gruplar icinde yer alan
genglerin egitimlerini tamamlayip hayata atildiklarinda karsilastiklari reel du-
rum karsisinda celiski yasadiklarini da bu kapsamda belirtmek gerekir. Ayrica
teknolojik gelismeyle beraber yoksullugun ve ekonomik dar bogazlarin yok
olacagl seklinde asiri iyimser beklentinin zamanla yerini hayal kirikligina terk
etmesi de bu hareketlerin ortaya ¢ikisinda etkili olmaktadir. Anlasilan bunalim-
lar, egitim seviyesinin ylkselmesi, egitimde gegirilen zamanin uzamasi ve yeni
ideallerin dogmasi degisik diinya gorislerine ve yasam tarzlarina olan ilgiyi ar-
tirmaktadir. Dolayisiyla goreli yoksunluk, insanlarin beklentilerinin yliksek, an-
cak bunlarin gergeklesme oraninin diislik, yani beklenti-tatmin arasindaki agikli-
gin biylk oldugu durumlarda yasanan ¢ok gigli bir duygu olup, insanlari top-
lumsal bir harekete katilmaya, mevcut durumu degistirmeye yénelten en
onemli etkenlerden biri olarak kabul edilir.

Toplumda marijinal olan gruplar igerisinde dini gruplarin dogmasinin muh-
temel oldugunu ifade eden Weber’in agiklama tarzina gore, ana sosyal yasam
¢izgisinin disinda kalan gruplara mensup olanlar, kendilerini, layik olduklari
ekonomik odiillere ya da prestije sahip olamadiklari hissine kaptirirlar. Aslinda
iyi egitimli ve toplumda sosyo-ekonomik agidan (st tabakaya mensup olan geng
kesimin icinde bulunduklari durumu ve sartlari yetersiz gérmeleri nedeniyle
goreli yoksunluk duygusuna kapildiklari s6z konusu olabilmektedir. Bu tiir prob-
lemlerin ¢dzUm vyollarindan biri, bireyin, icinde bulundugu durumunun dint
yonden aciklanmasi ve haklilandirilmasi temeline dayanan dinf bir gruba mey-
letmesi biciminde olmaktadir. Boylece dini grup, mensuplarinin imtiyazsiz ko-
numlarina bir agiklama getirecek ve onlara hem 6bir diinyada hem de bu diin-
yada yakin gelecekte bir seref duygusu kazandirma vaadinde bulunacaktir. Bu-
tin bunlarin yaninda toplumda gruplarin marjinallesmesine yol agacak ¢ok
cesitli durumlarin olabilecegini de ifade etmek gerekir.

ilk kez 1856 yilinda Alexis de Tocqueville’in lizerinde durdugu, daha sonra
da James C. Davies tarafindan gelistirilmis olan (Aron 1986:279-281) goreli yok-
sunluk kavrami, o6zellikle yeni toplumsal hareketlere ve yeni dini hareketlere
Uiye olan veya sempati duyanlarin durumunu izah etmede oldukga elverisli bir
yaklasim olarak sik¢a kullaniimasina ragmen insanlarin toplumsal bir harekete
katilmalarini tam olarak agiklayamamakla elestirilmistir. Zira yoksunluk duygusu
icinde olan bazi kisiler toplumsal harekete katilirken, digerleri ilgisiz kalabilmek-
tedir (Kirman 2004a:91). Ayni sekilde goreli yoksunluk, olduk¢a varlikli orta
sinifa mensup genglerin toplumda nigin marjinallestiklerini de agiklamakta ye-
tersiz bulunmustur.
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2.2. Beyin Yikama Teorileri

Yeni dinl hareketlerle ilgili teorilerden biri de, yeni dini hareketlerin hangi
yollarla Uye temin ettikleri, Gyelerinde gii¢li bir baghlik duygusunu nasil ve
hangi yollarla olusturduklari ile ilgili olarak ortaya atilan “beyin yikama teori-
si”dir (bkz. Kirman 2004b). Beyin yikama teorilerinin genelde 1950 Kore Sava-
sinda esir alinan Amerikan askerleri lzerinde denenen uygulamalara atiflar
yapilarak temellendirilmeye calisildigi gorilir. Beyin yikama tekniklerinin, ilk
once 1930’lu yillarda Rusya’da, 1949'da da Cin’de uygulanmis oldugu kabul
edilir. Aslinda beyin yikama uygulamasinin tarihi ¢cok daha dncelere, s6z gelimi
19. ylzyil Avrupasina kadar goétirebilir. Ancak beyin yikama teorilerinin ortaya
cikisi yeni dinf hareketlerin yayginlasmasi ile es zamanlidir. ilk kez 1970'li yillarin
sonunda ABD’de kurgulanmis ve kullaniimis, daha sonra Bati Avrupa Ulkelerinde
de yayginlasmis, ancak zamanla ciddi elestirilere ugramistir.

Beyin yikama kavrami, anlasiimaz, karsi konulmaz, akil almaz ve hatta bi-
ylsel yontemler kullanmak suretiyle insan aklini kontrol altina almak veya in-
sanlarin zihninde diisiinsel ve ideolojik bir donlisiim yaratmak amaciyla dogru-
dan veya dolayl olarak yapilan her tiirli sistemli telkin, yonlendirme ve baskiyi
iceren bir uygulama ya da bir propaganda teknigini ifade eder. Bir tir “zorla
ikna” olan beyin yikama, gizemli bir teknik kullanmak suretiyle sistematik olarak
aklin saptiriimasi ve tahrip edilmesi demektir. Beyin yilkama kavraminin sosyal
psikolojide ¢ok 6zel bir anlami vardir. Sosyal psikolojide beyin yikama, insanla-
rin bir inang sistemini, bir davranislar bitini veya bir diinya goérisini gonilsiiz
olarak benimsemelerine yol agan bir sireci ifade etmek tGzere kullanilir (Roberts
1990:102).

Genellikle inanglarin, dislinme sireglerinin ve bilincin degistiriimesi veya
saptiriimasi seklinde ortaya ¢ikan beyin yikama uygulamalarinda potansiyel
Uyeleri cezbeden, mevcut Uyelerin gruba bagliligini sikilastiran, gii¢li manipi-
lasyon araglari kullanilmaktadir. Bu yizden beyin yikama, bir grubun taraftar
kazanmasinda etkili bir propaganda yontemidir. Beyin yikama kavraminin olum-
suz g¢agrisimlarini ortadan kaldirmak i¢in zamanla “zihin denetimi” (mind cont-
rol) ve “dislince devrimi” (thought reform) kavramlari kullanilir olmustur.

Yeni dinl hareketlere katilanlarin beyinlerinin yikandigi ya da akillarinin
kontrol altina alindigi seklindeki agiklamalarin yaygin kabul gérmesinin bir¢ok
kokli teolojik, sosyolojik ve ekonomik sebeplere dayandigi sdylenebilir. Her
seyden dnce boyle bir agiklama, yerlesik dinlerle yeni ortaya ¢ikan kiiltleri birbi-
rinden ayirmada glgli ve kullanimi kolay bir ara¢ olma o6zelligi tasimaktadir.
Ayrica incelenen dini hareket disinda hig¢ kimseyi herhangi bir sorumluluk altina
sokmamaktadir. Bu durumda hem dini hareketlere katilan kisiler hem de anne
babalari ve sosyal ¢evreleri pasif bir konuma itilerek bitin sorumluluk grubun
kendisine yuklenmektedir (Barker 1992:17). Bir diger sebep de, yeni dini hare-
ketlere yonelik en ciddi muhalefeti sergileyen kilt karsiti hareketin yogun pro-
pagandasidir. Kilt karsitlari, yeni dini hareketleri, bireysel 6zgurligla ve gele-
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neksel degerleri yikan zararl akimlar olarak gériirler. Ote yandan medyanin tiraj
veya reyting kaygisiyla beyin yikama uygulamalarini siirekli glindemde tuttugu
da bilinmektedir. Hatta glinimuiizde son derece yayginlasan kitle iletisim aragla-
rinin “ylceltici imalar” iceren yayinlarla genis halk kitleleri (izerindeki etkisi,
¢ogu zaman beyin yilkamaya benzetilmektedir (Barker 1992:20).

2.2.1. Beyin Yikama Teorilerinin Cesitleri

Yeni dini hareketlerin nasil ve hangi yontemlerle lye bulduklarini, liyele-
rinde baghlik duygusunu nasil olusturduklarini agiklamak Gzere gelistirilen beyin
yikama teorileri genel olarak iki kategoride ele alinmaktadir. Buna gore ilk kate-
goride yer alanlar “ilk nesil” ya da “klasik”, ikinci kategoride yer alanlar ise
“ikinci nesil” ya da “modern” olarak nitelenmektedir.

Beyin yikama uygulamalarinda kullanilan yontem ve tekniklerin bir kismi
dzellik itibariyle fiziksel iken, bir diger kismi da psiko-sosyaldir. insanlarin ya-
samlarini stirdiirmek icin gereken temel ihtiyaglar, her ne kadar Abraham Mas-
low tarafindan yedi kategoride ele alinmis (Atkinson vd. 1990:525) ise de, genel
olarak iki baslik altinda toplamak mumkindir. Birincisi fizyolojik ihtiyaclardir.
Bunlar evrensel olup, yemek yeme, su icme, uyuma, dinlenme, giyinme gibi
vicudun fonksiyonlarinin yerine getirilmesi igin zorunlu olan ihtiyaglari iger-
mektedir. ikincisi ise psiko-sosyal ihtiyaglardir. Bunlar da sosyal hayattaki iliski-
ler ile bu iliskilerde etkili olan ask, sevgi, ilgi, itibar ve kabul gérmek gibi ihtiyag-
lari ifade eder. Beyin yikama uygulamalarinda kullanilan yontem ve tekniklerle
hem fizyolojik hem de psiko-sosyal ihtiyaglar istismar edilir.

Klasik beyin yikama teorileri, daha ziyade insanlarin yasamlarini strdirir-
ken gereksinim duyduklari fizyolojik ihtiyaglarin, 6zellikle yemek yeme, su igme,
uyuma, dinlenme gibi temel ihtiyaglarin istismar edilmesine yonelik uygulama-
lari ve bu amagla kullanilan yéntem ve teknikleri ifade eder. “ilk nesil” olarak da
adlandirilan bu teknikler ve taktikler, daha ziyade kaba kuvvet ve zor kullanmak
suretiyle muhatabi ikna etmeye, yani “fiziki ikna”ya dayanmaktadir. Zorla ikna
etme esasina dayanan klasik beyin yikama teorilerinde, daha ziyade Rus psiko-
log Pavlov’un, kdpeklerin davraniglarini degistirmeye ve sartlandirmaya yonelik
olarak yaptigl ve aslinda ¢ok saglam temellere dayanmayan deneylere atiflar
yaptimaktaydi.

Klasik bir beyin yikama operasyonunda siklikla basvurulan teknikler arasin-
da sunlar belirtilebilir: Avlanmak Uzere hedef secilen kisi veya kurban, ¢ogu
zaman sehir disinda bir kampta veya toplama merkezinde yalniz basina bir hic-
reye kapatilir; cevreyle tim iliskisi kesilerek tam anlamiyla tecrit edilir; uzun
sureli, glin boyu siiren denetim altinda tutulur; asiri baskilara dayanma kapasi-
tesini incelemek icin ani soklar ve uyarilar verilir; fiziki yonden kaba davranis-
larda, fiili ve sozlii saldirilarda ve tacizlerde bulunulur; uyku ve yemek dizeni
bilin¢li olarak bozulur; yemekler hiicreye mekanik yollarla ulastirilir; tuvalete
¢ikma izni bile verilmez, uzun siire pislikleriyle bas basa birakilir; psiko-
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teknolojiler ve yontemler kullanmak suretiyle duyulari maniple edilir ve suuralti
seslere acgik hale getirilir; stirekli ve yiliksek dozda uyusturucu verilerek madde
bagimlisi haline getirilir; haberlesme imkanlari kisitlanir; intihar veya cinayete
yoneltmek amaciyla sirekli taciz ve tahrikler yapilir; telkin edilen inang¢ veya
disincenin reddedilmesini engellemek Uzere korkutulur, tehdit edilir; gesitli
propaganda teknikleri yardimiyla bir inanci benimseyerek 6ncekini reddetme-
nin sonuglari cazip gosterilir; maddi yonden yardim ve destek vaatlerinde bulu-
nulur. Boylece kurbana metafizik bir kaygi ve korku asilanarak her yonden bir
glgslizlik ve zayiflik hissi uyandirilir. Daha sonra belli araliklarla disari gikarilan
adaya 6zenle hazirlanmis bazi sloganlar sirekli olarak dinletilip tekrarlamasi,
hatta ezberlemesi istenir. Ayrica, cesitli grup tartismalari igerisine yonlendirile-
rek ezberledigi sloganlarin dogruluguna iyice inandirilir (Tolan 1996:482-3).

Yeni dini hareketlere yonelisi aciklamada fiziki iknaya dayali klasik beyin yi-
kama modelinin yetersizliginin anlasilmasi Gizerine yeni bir teorik ¢erceve olus-
turulmasi geregi duyulmustur. “ikinci nesil” olarak da anilan bu yeni model,
fizyolojik ihtiyaglardan ziyade psiko-sosyal ihtiyaglarin istismarina dayanan ey-
lemleri ifade etmektedir. Bu modele gore, potansiyel Uyeleri, sempatizanlari
etkilemek ve Uiye yapmak icin bireysel ve sosyal hayattaki iliskilerde etkili olan
ask, sevgi, ilgi, kabul gorme, miikafat, ceza, glinah ve diger duygu yukli taktikler
kullanilmaktadir. Ozellikle genclerin duygu ve disiincelerini yaniltarak onlari
kendi saflarina ¢ekerken kullanilan taktikler sevgi, ilgi ve iltifat bombardimani
seklinde olumlu yonde olabilecegi gibi, bireyin korku, sucluluk veya giinahkarlk
duygusuna atiflar yapmak suretiyle olumsuz yonde de olabilir, hatta bazen her
iki yola birden basvurulabilir. Ayrica ders verme, sohbetler yapma, grubun ideo-
lojisini yansitan belli kitaplarin okunmasina izin verme, ilahi veya mars soylet-
me, duygusal filmler ve tiyatro oyunlari izlettirme gibi yogun sosyal etkilesim ve
sosyalizasyon suregleri isletiimektedir. Anlasilan yeni dini hareketler tarafindan
stkga kullanildigi ileri sirilen modern beyin yikama teknikleri, siddete ve zor
kullanmaya dayal “fiziki ikna”dan ziyade “psikolojik ikna”ya dayanmaktadir.
Ancak psiko-sosyal ihtiyaglarin karsilanmasina yénelik boyle bir ikna, zora dayall
fiziki iknadan ¢ok daha etkili olmaktadir (Richardson 1993:76-7).

Yeni dini hareketlerin iye temin ederken, sevgi ve ilgi 6zlemi ¢eken insan-
lara, 6zellikle genclere yaklastiklari ve onlarin egitim dizeyi yiksek, ekonomik
yonden bagimsiz, hayatini yonlendirebilecek kadar zeki ve giiglli, ancak gorece
yoksun olduklari gergegine uygun davrandiklari, dolayisiyla muhataplarina 6z-
glrlik ve deger vermek suretiyle taraftar topladiklari sdylenebilir. S6z gelimi
miirit avcilari, genglere yaklasirken devaml giliimserler, son derece nazik dav-
ranirlar ve muhatabin kisiligine, gortintsiine ve kiyafetine sirekli iltifat ederler
(Enroth 1998:146-7). Muhatabina zeki ve uyanik biri oldugunu, hi¢ kimsenin
kendisine zorla bir sey yaptirmasinin miimkiin olmadigini ifade ettikten sonra
“seni davet edecegim toplantiya bu aksam mi yarin aksam mi gelmek istersin”
diyerek karsisindakini ciddiye aldigini, 6nemsedigini hissettirir ve 6zgir tercihte
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bulunmasi igin secenek sunarlar. Boylece potansiyel liye, grup tarafindan di-
zenlenen sosyal etkilesim ortamina c¢ekilmis olur. Bir dini inanci benimseme
veya bir dinf gruba katilmada oldukg¢a 6nemli olan etkilesim, Lofland ve Stark’in
(1965) sure¢ modelinde de 6nemli bir asama olarak kabul edilir. Bu asamada
ozgliven kazanan birey icin yeniden sosyallesme siireci baslamis olur.

2.2.2. Elestirel Bir Degerlendirme

Gerek klasik gerekse modern beyin yikama teorileri hakkinda ciddi elestiri-

ler yapiimistir. Bu elestirileri su sekilde siralamak mumkinddr:

a)

b)

Beyin yikama teorilerini savunanlarin ideolojik egilimleri ve 6nyargilari teo-
rilerin gegerliligini zayiflatmistir. Ferdiyetgi bir kiiltire sahip olmakla tanim-
lanan Amerika’da 1950’li yillarda toplumcu, kolektivist bir anlayisa daya-
nan komiinizme, toplumsal sorunlarin kolektivizmle ¢éziilmesine karsi glic-
10 bir ideolojik hava egemendi. Boyle bir kiltlirde yetisen insanlar, 1970’li
ve 80'li yillarda komiinal, cemaatgi egilimleri glcli olan ¢ok sayida yeni
dini hareketin yayginlasmasi ile ilgili yapmis olduklari agiklamalara ve gelis-
tirmis olduklari teorilere komunizm karsithgini yansitmislardir (Richardson
1993:81-2). Bu baglamda beyin yikama teorilerinin bir baska problemi de,
etnosentrizm ve hatta irkgilikla ilgili olmasidir.

Beyin yikama teorisi Gizerinde ¢alisanlarin metodolojik agidan ciddi agmaz-
larinin oldugu da bilinmektedir. Bir grup akademisyene gore, beyin yikama
uygulamalarinin ve tekniklerinin anlasilmasi agisindan dinf inancini degisti-
rerek bir baska dinf gruba gecen insanlarin tecriibelerine ve sahitligine gi-
venmedikce ciddi metodolojik sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Ancak din de-
gistiren kisilerin, taninma, sohret olma ve hatta ekonomik ¢ikarlar elde
etme maksadiyla gerek kilt karsiti hareket ve gerekse medya ile iletisim
kurma konusunda ¢ok istekli davrandiklari; ayrica ayrildig1 grubun Gyesi
veya temsilcisi olmadiklari g6z 6niine alindiginda sozlerinin maksath olabi-
lecegi gercegine karsi dikkatli olunmalidir. S6z gelimi bir dinl hareketten
gondlli ayrilanlarin tersine deprogramming uygulamasina maruz kalanla-
rin, bazi dini hareketlerin fiziki ikna ve iskence yollarinin en asirisina bas-
vurduklari seklindeki iddialariyla hareket etmenin ¢ok fazla agiklayici ola-
mayacagl acgiktir. Dolayisiyla bu iddialarin baska verilerle desteklenmesi
gerekmektedir (Barker 1992:102-3).

Beyin yikama teorilerinin dayandirildigi ilk donem klasik ¢alismalarda kul-
lanilan az sayida orneklemin geneli temsil yeteneginin oldukca sinirli oldu-
gu gozden kagirilarak ¢ok ¢abuk genellemeler yapilmasi yanls yorumlara
neden olmaktadir. Mesela Schein ve Lifton’in, beyin yikama tekniklerinin
kisa streli davranis degisikligine yol agmadaki giiclinii kabul etmekle birlik-
te uzun sireli bir degisim yaratmada yetersiz oldugunu agiklamis olmalari
gozden kagirilmaktadir. William S. Bainbridge de, beyin yikama teorilerinin
akademisyenler tarafindan ni¢in reddedildiginin sebeplerini siralarken bu
teorilerin ampirik kanitlarla desteklenmedigini, fakat buna ragmen dinin
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d)

e)

f)

Toplum Bilimleri ® Haziran 2010 * 4 (7)

statlistini inkar etmek amaciyla sapkin ve zararh olarak algilanan gruplar
icin bir arag olarak kullanildigini belirtir (1997:235-6).

Beyin yikama teorilerinde yeni dini hareketlerin insanlari etkileme giici ve
ozellikleri ihmal edilmekte ve bu hareketlere katilim, olumsuz bir yasanti
icine girmekle esdeger tutulmakta ve elestirilmektedir. Bir diger ifadeyle,
eski inancini degistirerek yeni bir dini harekete yonelen insanlarin tyelikle-
rini strdirmelerini anlamak icin sadece beyin yikama tezine dayanarak
izah etmek olayi agiklamaktan ziyade daha da karistirmaktadir. Zira yapilan
arastirmalar, yeni dini hareketlerin inang ve ideolojisinin gengler igin belli
bir cazibe kaynagi oldugu, yani lyelerin, bu hareketlerde kendilerini ¢eken
bir seyler, degisik 6zellikler bulduklari ve bu sekilde cezbedildikleri gerge-
gini ortaya koymaktadir. Meseleye sosyal psikoloji agisindan yaklasildigin-
da dinf inanglarini degistirerek yeni bir dinl harekete yonelen insanlarin
boyle bir degisim ve donislime karar vermelerinde sevgi, korku, endise,
umut, beklentiler ile gegmis tecriibelerin de etkili oldugu belirtilmektedir
(Barker 1992:19).

Beyin yikama teorilerinin, yeni dinl hareket olgusunu degerlendirirken ge-
reginden fazla abarttigi sdylenebilir. Zira yeni dini hareketlerin kisa sireli
basari elde ettikleri, uzun émurli olmadiklari gercegi gbz dniine alindigin-
da aslinda beyin yikama teorilerinin yetersizligi anlasilmaktadir. Bazi sosyo-
loglara gore beyin yikama teorilerinde, dinf inancini degistirerek yeni bir
gruba katilanlar pasif birer ‘kurban’ olarak kabul edilmekte, katilimin g6-
nilla olarak gergeklesebilecegi gercegi gozden kagirilmaktadir. Nitekim ya-
pilan arastirmalar, bu hareketlerin Uyeleri arasinda egitim dizeyi ylksek
kisiler oldugu gibi; kendi isini yapan serbest meslek sahiplerinin de bulun-
dugunu, bir diger ifadeyle, Gyelerin sosyo-ekonomik ve kiltiirel agidan or-
tanin st gibi 6zellikler tasiyanlarin da yer aldigini géstermektedir. Oysa
beyni yikanan insanlarin genelde egitim ve sosyo-ekonomik diizeylerinin
dusiik olmasi beklenir.

Bazi sosyologlar, beyin yikama teorilerinin savunulmasi ve bilingli bir sekil-
de strekli gindemde tutulmasi ile yeni dinT hareketlerden ayrilanlara 6ne-
rilen bir terapi programi olan ‘deprogramming’ uygulamalarinin basli basi-
na sektor haline gelmesi arasindaki iliskiye dikkat cekerler ve bu teorilerin
s6z konusu uygulamalarinin mesrulastiriimasi igin kullanildigini belirtirler.
Gergekten de, masraflar hari¢ 20 ila 80 bin dolar gibi yiksek meblaglar
karsiliginda yirttilen deprogramming uygulamalari, mithis bir sektor ha-
line gelmistir. Dolayisiyla bu sektoriin varligini siirdiirebilmesi, her seyden
once beyin yikama teorilerinin stirekli gindemde tutulmasina baghdir (Kel-
ley 1987:96-7).

Ozetle séylemek gerekirse, insanlarin yeni dini hareketlere nigin katildiklari

ile ilgili olarak yapilan geyrek asirlik bilimsel ¢alismalar neticesinde, beyin yika-
ma teorilerinin belli 6l¢tide bir agiklama sunmakla birlikte yeni dinlere bagliligin
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dinamiklerini tam anlamiyla agiklamada uygun bir teori olmadigi sonucuna
varilmistir. Beyin yikama teorileri, her ne kadar marjinal bir takim kilt karsiti
cevreler tarafindan hala kullaniimakta ise de, 1996’dan itibaren yeni dini hare-
ketlerle ilgili davalarda belirleyici faktor olma 6zelligini yitirmistir.

2.3. Rasyonel Secim Kurami

Yeni dinf hareketlerle ilgili teorilerden biri de, “rasyonel se¢im kurami”dir
(bkz. Kirman 2006). Ozellikler yirminci yiizyilin ézellikle ikinci yarisindan itibaren
sosyal, ekonomik ve teknolojik alanda hizli ve yogun bir degisimi ifade eden ve
baslangicindan itibaren ekonomik yoni baskin olan kiresellesme sirecinde
ekonomik faktorlerin, ekonomik kavramlarin strekli 6n planda oldugu, hemen
her olgunun bu kavramlarla agiklanmaya ¢alisildig1 gézlenmektedir. Tarihin en
eski donemlerinden itibaren insanlarin dine ve ekonomiye ilgilerinin higbir za-
man azalmadigl bilinmekle birlikte bu ilginin, icinde bulunulan kiresellesme
surecinde zirveye ¢iktig sOylenebilir. Artik insanlarin, attiklari her adimda, soy-
ledikleri her s6zde, “homo economicus” tanimina uygun olarak ekonomik di-
sindikleri, “maliyet-kar analizi” yaparak rasyonel tercihlerde bulunduklari an-
lasiimaktadir (bkz. Kirman 2005b:102; 2005c:153). Ekonomik oldugu kadar son
derece ¢ogulcu bir yapiyl temsil eden kiiresellesme siirecinde “dini pazarlar”in
kurulmasi ve dinf gruplarin “ticari firma” gibi ¢alisarak “musteri” ve “kaynak”
temini icin birbirleriyle kiyasiya miicadele etmelerine bakilirsa, bir din piyasa-
sindan s6z etmek mimkiin hale gelmistir (Bruce 2000:32). Daha agik bir anla-
timla kiresel planda yasanan gelismelerden dinin de etkilendigi sonucuna vari-
labilir. Anlasilan dinf alanda, 6zellikle dinf gruplar diizeyinde biylk bir degisim
ve pazara uyum sireci yagsanmaktadir. Bu gelismeleri gbz 6niine alan din sosyo-
loglarinin yapmis olduklari arastirmalarda modern diinyada dinle ilgili en etkili
teorik bakis agisi olarak kabul edilen klasik sekilerlesme tezi gibi mevcut teorik
yaklasimlarin yeterlilikleri de sorgulanmaya baslamis (Berger 2002a; 2002b;
Stark 1999; Kose 2002; Kirman 2005a) ve bu ¢ergevede yeni teorik yaklasimlar
gelistirme calismalari hiz kazanmistir. Bu ¢abalardan biri de, dinin ekonomik bir
modelini olusturma galismalaridir (bkz. Kirman 2005c).

insanlarin mevcut inanclarini nigin degistirdikleri ve yeni bir dinf inanca ve-
ya harekete nigin katildiklari ile ilgili olarak baslangigta fiziki iknaya dayali klasik
beyin yikama teorilerine basvurulmus; ancak bu teoriler, onciiligini sosyolog-
larin yaptig bir grup akademisyen ve arastirmaci tarafindan dini gruplara kati-
limi agiklamada vyeterli gorilmedigi icin elestiriye ugramistir (Kirman
2004b:130-2). Onlara gore insanlar, kandirilarak ya da beyinleri yikanarak bir
gruba katilmazlar; aksine uzun bir arastirma déneminden sonra kar-zarar analizi
yaparak bilingli ve rasyonel bir tercihle bu hareketlere yonelirler. Nitekim yeni
dini hareketlerin toplumsal tabaninin sosyo-kiiltiirel diizeyinin ylksek oldugu
(Kirman 1999:231-3) gbz 6niline alindiginda, bdyle bir izah tarzinin oldukga tat-
minkar oldugu anlasiimaktadir. Su halde kapsamli bir sosyolojik analize tabi
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tutmadan dini veya dinf hareketleri irrasyonellikle esdeger saymak ve bir dinf
olusum icinde yer alanlari da beyinleri yikanmis ya da aldatilmis kisiler olarak
nitelemek yaniltici olacaktir. Nitekim yapilan ¢ok sayida sosyolojik arastirmada
yeni dinf hareketlere katilanlarda pek az patolojik vaka tespit edilmistir (Rambo
1993:158). Bir baska arastirma da (Spickard 1998), barinma ve yeme igme vb.
ihtiyaclarin temininde onlarin da herkes gibi ayni rasyonel stirecleri kullandikla-
rini ortaya koymustur. Dolayisiyla dini hareketlere katilan insanlar, bu hareket-
lerde bir seyler bulmakta; hareketler de lyelerine bir seyler sunmaktadir. Anla-
silan, dinf gruplarla Gyeler arasinda bir “arz-talep iliskisi” s6z konusudur (Kirman
2005c:149).

2.3.1. Kuramin Muhtevasi ve Temel Kabulleri

Dine ekonomik bir gozle bakma ve dinf olgulari agiklarken ekonominin kav-
ramlarini kullanma seklinde kendini gésteren bu yeni yaklasim tarzi, din sosyo-
lojisi literatirinde, “dint ekonomi” veya “dini pazarlar modeli” olarak adlandi-
rildig gibi, daha genel bir ifadeyle “dine ekonomik yaklasim” veya “dinin eko-
nomik modeli” ya da kisaca “ekonomik model” olarak da anilmaktadir. Bu yak-
lasimi savunanlar arasinda, basta Laurence R. lannaccone olmak lizere Rodney
Stark, William S. Bainbridge, Roger Finke ve Stephen Warner gibi isimler sayila-
bilir (Bruce 2000:32).

Bu yeni yaklasimin temelini “rasyonel se¢im kurami” ve bu kuramin temel
bilesenlerinden olan arz ve talep yonli yaklasimlar ile rekabet, alt-kilttrel fark-
liliklar, sosyal izolasyon gibi alt parametrelerden olugsmaktadir (Perl and Olson
2000:13-6). Bir diger ifadeyle, dini davranisi agiklamak Uzere gelistirilen ekono-
mik modelin en 6nemli bilesenlerinden biri, rasyonel se¢im kuramidir. Rasyonel
secim kuramini 6zetleyen en iyi ifadenin, “insanlar bir tercih yapmak durumun-
da kaldiklarinda genellikle en iyi davranis tarzi olduguna inandiklari seyi seger-
ler” climlesi oldugu soylenebilir (Jary and Jary 1991:407).

insanlarin toplumsal davranisini, yani sosyal aksiyonu anlamak ve agikla-
mak Uzere gelistirilen sosyolojik rasyonalite teorilerinden biri olan rasyonel
secim kurami (Demir 1999:42-3), daha sonra dini davranisin agiklanmasi ama-
ciyla dine uygulanmistir (bkz. Kirman 2006). Rasyonel se¢im paradigmasini din
sosyolojisinde son derece sistematik bir sekilde uygulayan bir sosyolog olan
Laurence R. lannaccone, bu kuraminin temel varsayimlarini ti¢ ana baslk altin-
da belirler:

1. Bireyler rasyonel olarak hareket ederler, yani yapacaklari davranislarin
maliyetini ve getirecegi kari hesap eder ve kari en yiksek olani tercih
ederler.

2. Bireylerin, maliyet ve kar hesabi yaparken g6z 6niinde bulundurdugu 6n-
celikler, kisilere ve zamana gore degiskenlik géstermez.

3. Toplumsal giktilar, bireysel davranislarin toplami ve etkilesiminden mey-
dana gelen bir denge olusturur (lannaccone 1995:77; 1997:26).
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Bu kabullerden hareket eden lannaccone, tutarli bir dinf pazar modeli insa
etmeye calisir. “Dinf pazarlar” kavrami, dini cemaatlerin varliklarini siirdirebil-
mek icin kaynak ve lye bulma miicadelesi verdikleri toplumsal alanlari nitele-
mek Gzere kullanilmaktadir (Kirman 2004a:64). Yeni dini hareketlerin artmasiyla
birlikte Gye bulmak i¢in aralarinda rekabet etmeleri ve lyelerinin bir takim ihti-
yaglarini karsilamak icin yogun caba sarfetmeleri nedeniyle dinf gruplar “ticari
firma”lara, lGyeler de “musteri”lere benzetilmistir. Buna gore dini pazara gelen
“mugteriler”, tipki sekiiler bir mal alisverisi yaptiklari gibi, alacaklar dinf malin
veya hizmetin maliyetini ve karini, getirisini ve gotiriisiinii hesap ederler ve en
cazip manevi yatirim segenegini tercih ederek en yiksek manevi kazanci elde
etmeye calisirlar. Dinf Ureticiler de rakipleri kadar cezbedici olabilmek icin ‘mal’
ve ‘hizmet’ sunma g¢abasl ve gayreti icerisinde olurlar (bkz. Kirman 2005a;
2005b:102). Gunumiizde artik din, reklami yapilir ve pazarlanir, iretilir ve tike-
tilir, talep edilir ve arz edilir olmustur (lannaccone 1992:123). Su halde bu mo-
dele gore bir din piyasasinin varligindan ve bu piyasanin tabiatistl karsiliklar
acisindan “borsa” islevi gordigiinden s6z etmek mimkindur. Bir diger ifadeyle
rasyonel se¢cim kuramina gore her cemaat, dini pazarda bir stant olusturarak
kendi Grtnlini pazarlamaya, yeni ve daha ¢ok musteriler bulmaya, bunun igin
reklam ve propaganda yapmaya, boylece pazar payini arttirmaya ¢alismaktadir.
Egitim dlzeyleri, sosyal ve ekonomik statiileri ylkselen insanlar da bu pazara
gelerek kendilerine sunulan Griin ve hizmetleri “maliyet-kar analizi” yapmak
suretiyle rasyonel tercihlerde bulunacaklardir. Anlasildigi Gzere, dinin ekonomik
teorisi, her seyden 6nce dini, bir mal, meta ya da tercih edilebilecek bir nesne
olarak gordr.

Belirtilmesi gereken bir husus, insanlarin 6zgiir tercih yapabilmeleri her
seyden once ¢ogulcu bir toplumsal yapinin varligina baghidir. Zira serbest dini
pazarlarda sirdirilen dint faaliyetler ile dinf ¢ogulculuk arasinda son derece
yakin, fakat karmasik bir iliski s6z konusudur. Dini ve cemaat¢i normlarin yay-
ginlasma derecesine bagli olarak pazar payi genis olan dinf gruplarin daha fazla
faaliyet icerisinde olmasi ve insanlara ¢ok cesitli Griin ve hizmetler sunmasi
dogaldir. Boyle bir ¢ogulcu yapida insanlar, inandiklari dini tipki pazardaki bir
musteri gibi arastirir, inceler ve eger begenirlerse secerler ve o dinin esaslarina
baglanirlar. Yapmis olduklari tercihler degismez degildir. insanlar dinf kimlikleri-
ni ve dinf inanglarini her zaman degistirme hakkina ve imkanina sahiptirler ve
zaman zaman bu haklarini kullanir ve bir baska inanca meyledebilirler. Nitekim
yeni dinf hareketlerin 1970’lerden itibaren tim diinyada kiiresel bir olgu olarak
yayginlik kazanmasiyla birlikte din degistirme olaylarinda buyik bir artisin ya-
sandigi bilinmektedir (Kirman 2003b: 269-270).

Diger pazarlarda musterilerin tercih 6zglirliigli malin kalitesini, miktarini ve
Ozelliklerini belirledigi gibi, dini pazarda da dindar misterilerin se¢me 6zgurligu
vardir ve bu 6zgurlik dini Uriin ve hizmetleri belirlemekte ve rekabeti arttir-
maktadir. Anlasilan dinf pazarlar ne kadar rekabetg¢i olursa musteri icin cazip bir
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mali temin etmenin maliyeti de o kadar distk olacaktir (lannaccone 1991:158-
9). Buna karsilik tekelin egemen oldugu bir piyasada triin ve hizmetlerin mali-
yetleri de yliksek olacaktir.

Dint aktiviteleri ekonominin biliminin kanunlarindan hareketle agiklamaya
calisan bu modele gore, dinf alanda da tipki ekonominin arz-talep kanunu ge-
cerlidir. Dinin ekonomik modeli igerisinde 6nemli bir yer tutan rasyonel se¢im
yaklasiminin iki temel ayagi vardir: Dinf faaliyetlerin “arz yonii”ne vurgu yapan
“arz yonlu rasyonel secim kurami” olarak bilinir. Dini faaliyetlerin “talep yo-
nii”ne vurgu yapan ikinci yaklasim ise, “talep yonliu rasyonel se¢cim kurami”
olarak bilinir (bkz. Kirman 2005c:154-5). Netice itibariyle her iki yaklasimin mer-
kezinde de dine uyarlanan bir “pazar benzetmesi” vardir ve bu pazarda bireyle-
rin “rasyonel tercihleri” s6z konusudur.

2.3.2. Kuramin Elestirisi

Her ne kadar dnemli él¢lide agiklayici ve 6gretici olsa da, her teorik yakla-
sim gibi, dinin ekonomik modeli de bir takim elestirilere ugramistir (bkz. Goode
1997; Scottt 1999). S6zgelimi John Scott’a gore, kendi ¢ikarini diisiinen bireyle-
rin dinf pazarlarda rasyonel tercihlerde bulunmasi esasi tizerine kurulu olan bu
model, bireylerin dini gruplarda yapmis olduklari kolektif davranislarina nasil
yoneldikleri; insanlarin digerkam olmaya yodnelten toplumsal normlari nigin
benimsedikleri; bireylerin davranislari ¢ikar eksenli ise, bu durumda toplumsal
hayatin nasil mimkiin oldugu; toplumsal yapinin bireysel davranislara indir-
genmesinin mimkin olup olmadigi gibi sorulara yeteri kadar agiklayici cevaplar
sunamamaktadir (Scottt 1999).

Ote yandan bu modelle ilgilenenlerin bir yandan modelin evrenselligi {ize-
rinde dururken, bir yandan da serbest dinf pazarlarin ideal tipi olarak sik sik
ABD’nin ¢ogulcu dinf yapisina atifta bulunmak suretiyle sadece bu Ulkeye dayali
acitklamalarda bulunmalari, Amerikan dininin sosyolojik yonden arastiriimasinda
“yeni bir paradigma” 6neren modelin sik¢a kullandigi “serbest pazar” benzet-
mesinin ABD disinda uygulama imkani ve dolayisiyla gegerliligi ile ilgili kuskula-
rin dogmasina yol agmaktadir (Warner 1993:1080; 1997; Phillips 1998).

En ciddi elestirilerden biri de rasyonel se¢im kuraminin, toplumsal gergek-
ligin bazi alanlarini aydinlatmada tartisiimaz bir degeri olmasina ragmen iki
dnemli agmazi oldugu yéniindedir. ilki, bazi teknik zorluklar asmada ciddi sikin-
tilar tasimasi; ikincisi, pozitif ve pragmatist epistemolojilerle isbirligi halinde
olmasi, yani bireylerin degiskenlik gosteren toplumsal davranislarini analiz et-
meye fazla ilgi géstermemesi seklinde 6zetlenebilir (Jary and Jary 1991:407).

Yapilan elestirilerden biri de, rasyonel se¢im kuraminin arz yéniine vurgu
yapan yaklasimin temel kabullerinden olan, dinin telafi edici oldugu icin talep
gorecegi, aksi takdirde ilgi gormeyecegi dislincesinin gecerli olamayacagi yo-
niindedir. Ote yandan rasyonel se¢im kuraminin talep yéniine vurgu yapan
yaklasimin temel kabullerine de itiraz eden muhalifler, bu kabullerden biri olan
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maliyet-kar analizini de sorgularlar (Sharot 2002) ve dinin rasyonel bir secime
konu olabilecegi fikrini ¢ok fazla ciddiye almazlar. Bu gergevede insanlarin, her
zaman maliyet-kar hesabiyla hareket edemediklerini; maliyeti en alt diizeye
indirme ve kari en yiksek diizeye cikarmada her zaman basarili olamadiklarini
belirtirler (Goode 1997:33; Spickard 1998:101-2; Demir 1999:57). Dine baghlk-
ta bazen rasyonel bir se¢cim s6z konusu iken, bazen de daha baska faktorler,
irrasyonellikler devreye girebilmektedir. Bir diger ifadeyle, ekonomik model
icerisinde ayricalikh bir konuma sahip olan rasyonel secim kurami, kabul edebi-
lir bir yeterlilik diizeyine sahip ise de, ortaya koydugu rasyonelligin her zaman
gecerli oldugunu disinmeye gerek yoktur.

Dine ekonomik agidan yaklasanlar, insanlarin dini davranislarini nitelerken
yararh bir ara¢ olarak ekonominin dilini kullanirlar. Buna karsin muhalifler, her
seyden once, dini analiz ederken “pazar”, “mal”, “firma”, “musteri”, “miibade-
le-deger”, “sermaye” gibi benzetmeler kullanilmasinin uygunsuzluguna isaret
ederler (Sharot 2002). Roland Robertson da, yapmis oldugu bir calismada (Ro-
bertson 1992), din dilinin ekonomiklesmesinin ge¢ modernligin bir oyunu, al-
datmasi oldugunu belirtir. Bu donemde her sey, hatta din bile bir meta haline
gelmistir. Ancak ge¢ dénem antikitede durum, modern diinyadakinden ¢ok
farkh degildi. Hatta birgoklarinin inanmis goziktigi Ortacag Katolisizmi de, bir
dini sistem olarak rakipleriyle bas edebilecek durumdan uzakti. Anlagilan dini
alanda metalasma yeni sayilmasa da, dinin ekonomik modeli, din kavramini
ticari bir meta gibi ele almakla elestirilmistir. Oysa dini metalarin yapisi ve bun-
larin Uretildigi sartlar farkhdir. Bu gergegi, dinin ekonomik modelini olusturma-
ya calisan teorisyenler de kabul etmektedir. S6z gelimi lannaccone’a gore, dini
metalar, araba, bilgisayar gibi fiziki mallar kategorisinde olmayip, soyutturlar.
Sekuler mallarin tersine dinf metalar dogalistu gliclere dayanir. Bu ylizden din?
metalar esas itibariyle risklidir. Onlarin varligi ve yarari inanmaya baglidir (lan-
naccone 1992:124-5). Hal boyle iken her seyin tamamen homo-economicus
seklinde asiri rasyonel yaklasimlar ¢ercevesinde ele alinmasi elestirilmektedir.
Bu cercevede rasyonel se¢im kuraminin, dini alana uygulanmaya elverisli go-
ziikse de mevcut yapilari, tarihi ve sosyo-kiltiirel baglamlari dikkate almadig
(Sharot 2002), bir diger ifadeyle, tarih ve dinden bagimsiz, sahte evrensel bir
insan modeli ortaya koydugu, oysa gercek hayata bakildiginda tam tersi durum-
larin s6z konusu olabildigi belirtiimektedir.

3. Sonug

ikinci Diinya Savas! sonrasi siirecte diinya capinda yasanan hizli ve kapsam-
I degismelere paralel olarak ozellikle sanayilesmis Bati toplumlarinda birgok
yeni dini hareketin ortaya ¢iktigl ve kisa zamanda tiim diinyada yayginhk kaza-
narak “kiresel bir olgu” haline dénustlGgl belirtilmisti. Yeni dini hareketler ol-
gusu ile bu hareketlere yonelis olgusunu anlamak ve acgiklamak lizere yapilan
arastirmalar neticesinde Din Sosyolojisi disiplini igerisinde biyilk bir literatir
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ortaya ¢ikmis ve bircok teori gelistirilmistir. Bu kapsamda ileri striilen yeni teo-
rik yaklagimlar ve modeller arasinda “goéreli yoksunluk”, “beyin yikama”, “ras-
yonel se¢cim” ve “kaynak mobilizasyonu” kuramlari sayilabilir. Ancak, énemli
Olglide agiklayici ve 6gretici olsa da, her teorik yaklasim veya model ayni za-
manda ¢esitli yonlerden elestiriye de ugramistir. Anlasilan yeni dini hareketler
icin 6zglin ve kapsamli bir model olarak kabul edilebilecek biitincil ve kapsamli
yeni bir agiklama tarzi gelistirebilmis degildir. Bununla birlikte her ne kadar
elestirilse de gelistiriimeye calisilan bu yeni yaklasim ve modeller sosyologlar
tarafindan siklikla kullanilmaya devam etmektedir. Zira ileri sirilen her kuram,
her ne kadar elestirilse de, dinin sosyal bilimsel incelenmesinde ¢ok gli¢lii arag-
lar sunmasi hasebiyle Uzerinde durulmasi gereken bir model olarak kendisini
tanitmaktadir.
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Problem ve Amag

Bu arastirma, Malatya ili Darende ilgesinde bir Naksi-Halidi tarikat kolu ku-
ran, Es-Seyyid Osman Hulusi Efendi’nin(Karasahin,1998) karizmatik dzellikleri ile
tasavvufi liderligi arasinda miridleri tarafindan kurulan iligskiler aginin analizini,
Weber’in “karizma”, “karizmatik otorite” ve “karizmanin rutinlesmesi” kavram-
larini, Osman Hulusi Efendi ve tarikati 6rneginde uygulamayi konu edinmekte-
dir.

Arastirma, nigin Osman Hulusi Efendi karizmatik lider(seyh) olarak kabul
edilmistir? problemini ¢6ziimlemektedir. Baska bir ifadeyle arastirmada Osman
Hulusi Efendi’nin miridleri tarafindan kabul edilen karizmatik liderligi ve otori-
tesinin yapisal 6zellikleri nelerdir? seklindeki temel problemin analizi yapilmak-
tadir. Buna gore arastirmada Weberyan yaklasimla Hulusi Efendi'nin karizmatik
kisiliginin ve karizmatik otoritesinin niteliklerini incelemek amaglanmistir.

Metot ve Teknikler

Arastirma probleminin analizinde “Es-Seyyid Osman Hulusi Efendi’nin Ta-
savvufi Gorlsleri ve Hali Cemaati”(Karasahin, 1998) konulu ¢alismanin verile-
rinden yararlaniimistir. S6z konusu ¢alismanin verileri, katilimci gézlem, yapi-
landirilmamis mulakat ve dokimanter teknik vasitasiyla toplanmistir. Arastir-
mada nitel metodolojik yaklasimla verilerin toplanmasi ve rapor edilmesi tercih
edilmistir. Clink{ Karizmatik bir lider ¢cevresinde 6rgitlenmis tarikat gruplarinda
ozellikle naksilik gibi glindelik yasamda gizlilik prensibini benimseyen gruplarda
nicel metodolojinin kullanilimasi, ilgili dini guruplar hakkinda saglikli, glivenilir ve
gecerli verilerin elde edilmesini imkansizlastirmaktadir. Dini gruplar hakkinda
anket, yapilandiriimis milakat gibi nicel teknikler vasitasiyla toplanan verilerin
rapor edildigi arastirmalar, nitel verilerle desteklenmedigi takdirde oldukca
yaniltici sonuglara ve bulgulara ulastirabilir. Btlin bu metodolojik sorunlardan
dolayi arastirmada nicel teknikler yerine nitel teknikler kullanilarak veriler top-
lanmistir.

iste bu arastirmada da katilimci gdzlem, yapilandirilmamis miilakat ve do-
kiimanter teknikler vasitasiyla toplanan verilerin rapor edildigi, “Es-Seyyid Os-
man Hulusi Efendi’nin Tasavvufl Goérusleri ve Hali Cemaati” (Karasahin, 1998)
isimli arastirmanin bulgularini meta-degerlendirme (Scriven, 1991; Stufflebeam,
Daniel L.-Anthony J. Shinkfield, 2007; Saglam-Yuksel, 2007) teknigi uygulayarak
yeniden yorumlamak amaclanmaktadir. Bunun igin s6z konusu arastirma bulgu-
lar Gizerine Weber’in karizma, karizmatik otorite ve karizmanin rutinlesmesi
kavramlari, birer kavramsal izgara gibi uygulanmistir. Boylece arastirmada,
kuram ile empirik veriler arasinda bag kurularak raporlastirma denenmistir.
Neticede empirik verilerin kurami hangi agilardan destekledigi veya nerelerde
kuramdan ayrildigi elestirel bir yaklasimla rapor edilmistir.
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BUtin bu metodolojik ve kuramsal yaklasimiyla arastirmanin, Tirkiye’'de
uygulamali din sosyolojisi alanina yeni agilimlar kazandiracagl umulmaktadir.
Sonugta, meta-degerlendirme teknigi gibi farkl teknikler kullanilarak yapilacak
uygulamali din sosyolojisi ¢alismalari, Tirkiye’deki dinT hayatin anlasilmasina
yeni katkilar yapacak, anlamlar katacak ve din sosyolojisinin zenginlesmesine
imkan verecektir.

Sayiltilar

Peygamberlerin, seyhlerin, samanlarin, kahramanlarin ve politik 6énderle-
rin, siradan insanlardan ayiran olaganisti giclere ya da niteliklere sahip olduk-
larina inanilmaktadir. Onlar, siradan insanlarda olmayan birtakim semavi veya
ornek niteliklere sahip olduklari igin karizmatik bir lider olarak kabul edilmisler-
dir(karizma) (Weber, 1993a: 325-326; Weber, 1995b: 352).

Karizmatik lidere baglanma veya onun otoritesini tanima, gonulliik esasina
gore gerceklesir. Karizmatik lidere olan bu bag, ona tam bir adanma seklinde
olur. Yapisal olarak karizmatik toplulukta her tirli sosyal eylem, liderin kariz-
masi ile donatilmistir. Karizmatik dini liderler, Tanrisal esinlenme, igcine dogma
ve metafizik bir agiklamaya dayanarak, miridlerine yeni ylikimliltkler ve 6git-
ler sunarlar. Karizmatik liderler, muridlerin toplumsal yasamlarinda ve dinf diin-
yalarinda kokli degisim ve dontsiimlere yol agarlar. Karizmatik lider, misyonu-
na dayanarak itaat ve yandas kitlesi ister. Hitap ettigi bireyler ve toplum, onun
mesajina inanmazlar ve otoritesini benimsemezlerse karizmatik liderligi ve mis-
yonu c¢oker. Karizmatik liderligi ve mesajina inanan toplulugun ise efendisi
olur(karizmatik otorite) (Weber, 1993a: 327-330; Weber, 1995b: 354-358; Ak-
ylz, 2000: 275-291).

Saf karizmatik otoritenin yok olmamasi igin bir muridler kiimesine, bir or-
ganizasyona veya teskilatlanmaya donlismesi gerekir. Onun igin karizmatik
otorite dinamik bir karaktere sahiptir. Baslangigtaki saf karizmatik otorite ya
geleneksellesir ya rasyonellesir ya da her ikisinin karisimindan meydana gelen
bir yapiya donislir(karizmanin rutinlesmesi) (Weber, 1995b: 359-365).

Es-Seyyid Osman Hulusi Efendi’nin Karizmatik Ozellikleri

Osman Hulusi Efendi’nin bireysel 6zellikleri, anlam ve igerik bakimindan ka-
rizmatik lider cevresinde orglitlenmis bir dinT grubun tesekkiliine neden olmus-
tur. Ehramcizade ismail Hakki Toprak’in (Eraydin, 1997: 145-149; Karasahin,
1998) seyhligini yaptigi, Naksi-Halidi tarikat gurubu icinde parlak bir hikayesi
olan Hulusi Efendi, karizmatik liderin (Seyh Ehramcizade ismail Hakki Toprak’in)
vefati (izerine karizmatik yapida meydana gelen pargalanma ve kaos ortaminda
seyhligini ilan etmistir. Karizmatik lider Ehramcizade’nin vefati Gizerine 6ndersiz
kalan miridlere, kendi karizmatik liderligini ve tarikat mesajini kabul etmelerine
yonelik onun tarafindan yapilan bu ¢agriya bircok mirid gondlli olarak uymus-
tur. Seyhliginin temel niteliklerini ve bireysel 6zelliklerini belirginlestiren olaga-
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nlstl gic ve yeteneklerine inanan, Turkiye’nin bircok bélgesine yayilan genis
bir mrid kitlesini, karizmatik dnderliginin ¢evresinde toplamayi basarmistir. Bu
nedenle arastirmada Osman Hulusi Efendi’nin seyh olmasindaki basarisinda,
mdiridlere ilettigi tarikat mesajlarina inanilmasinda, karizmatik niteliklerinin
kabul edilmesinde ve karizmatik otoritesinin rutinlesmesinde etkin olan faktor-
ler incelenecektir.

Allah Tarafindan Secilme

Allah’in, ruhlar aleminde Hulusi Efendi’ye bahsettigi niteliklerin, dogusuyla
birlikte inkisafi, karizmatik gliciinin dayandigi en temel faktor olarak 6n plana
¢ikmaktadir. Nitekim “onlar dogustan kdmil ve tahirdirler. Evliyanin gengligi
veya cocuklugu diye bir tanimi yoktur” soézleri bu anlayisi desteklemektedir
(Karasahin, 1998: 83).

Muridleri, Hulusi Efendi’'nin gosterdigi olaganisti hadiselere dayanarak,
¢ocuklugunda manevi yonden biyik bir karizmatik lider olacaginin anlasildigini
savunmaktadirlar. Onlar, Hulusi Efendi’nin ¢ocuklugundan itibaren karizmatik
gliclinii anlatan gozlemlere inanmaktadirlar. Bu konuda Ozkes, “Hulusi Efen-
di’nin manen biliylk birisi olacagi daha onun ¢ocuklugundaki bazi durumlarla da
belli oluyordu. Kalp gozi acik olan annesi Fatima Hatun, onu hicbir zaman ab-
destsiz emzirememistir. Clnkii annesi abdestsiz olursa o, emmiyordu” demek-
tedir (Ozkes, 1991a: 31). “Allah (c.c.)’in kudreti, celali, cemali, birtakim sifatlari,
o kullarda daha da acik bir sekilde temayiiz eder. Ciinkii onlar evvela Allah’in
ahlakiyla sonra da Habib-i Kibriya (s.a.v.)’in ahldkiyla ahlaklanmaya calisanlar-
dir. ister inanirsiniz ister inanmazsiniz yine de ezeliyet nasibinin eserinden tevlid
eden hadiselerdir. Clinku kelpten terzi olmaz. Zenciyi hamama sokmakla beyaz
yapamazsiniz” (Karasahin, 1998: 83) bicimindeki anlati, ruhlarin yaratildigi emir
aleminde Allah tarafindan Hulusi Efendi’nin segildigi ve nice karizmatik 6zellik-
lerin kendisine bahsedildigi inancinin miridler arasindaki tezahtraddar.

Ayni sekilde S. Ates’in, “mazhariyetleri, yaratilislari ve yetistiriimeleri itiba-
riyle erisiimez meziyetlerin ve sifatlarin sahibi oldugu muhakkaktir” (Ates, 1994:
11) s6ziinden de anlasilacagi gibi muridleri arasinda Hulusi Efendi’nin, yaratili-
sinda tasavvufl anlamdaki meziyet ve sifatlarla donatiimis oldugu inanci yaygin-
dir. O bakimdan onun daha gocuklugundan itibaren tasavvufi yolculukta kay-
dettigi belirtilen hizli ilerlemesinin nedenleri arasinda, Allah vergisi olan ve daha
yaratilisinda bahsedildigine inanilan sifat ve yeteneklerin inkisaf etmesi hadise-
sine olan inanclar cok dnemlidir.

Bu anlayislara gére mirsidler ezelde segilmis insanlardir ve bu takdire uy-
gun olarak, onlarda Allah’in bir takim sifatlari agik¢a tezahir edebilir. Hatta
onlarin veya daha genel bir ifade ile miridlerin hangi tarikata girecekleri Allah
tarafindan takdir edilmistir. Oyleyse Hulusi Efendi’nin, karizmatik bir lider ola-
rak basarisi ve karizmatik otoritesi, Allah tarafindan secilmis oldugu inanisina
dayanmaktadir.
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Peygamber Tarafindan Secilme

Turk kiltirinde Hz. Peygambere duyulan sevgi ve saygl, tasavvuf kilti-
riinde de inang, pratik ve semboller biitlini olarak sistemlesmistir. Bu olgu,
Hulusi Efendi tarikat grubu icin de aynen gecerlidir. Nitekim mdridler arasinda
Hulusi Efendinin Allah tarafindan segilmis oldugu inanci ile birlikte Hz. Peygam-
bere dayanan bir karizma anlayisi da yaygindir. Hulusi Efendi’nin gerek kendisi-
nin gerekse yakin gevresinin ve miintesiplerinin ifadelerine gore riiya veya tayyi
mekan yoluyla Hz. Peygamber ile goristiigli muhtelif menkibeler anlatilmakta-
dir: “Seyhimiz ismail Hakki Toprak tayyi mekan sahibidir. Bir teecciit esnasinda
bizleri de refakatine alip tayyi mekan yolu ile Medine-i Miinevvere’ye eristirmis-
tir. Kendileri Ravza-i Mutahharanin kapisindan sirtinerek igeri girdiler. Biz dahi
yanindayken ashab-i suffeye ayrilan mahalde, Peygamber (s.a.v.) efendimizin
riyaset ettigi bir cemaatin, sonsuz bir husu ve huzur icerisinde murakabede
oturduklarini gérdiim. Seyhimiz ismail Hakki Hazretleri, Resuliillah efendimizin
ellerini dptiklerinde buyurdular ki; ismail, bize Hulusi'yi mi getirdin? Evet,
Efendimiz diye cevaplar lzerine biz acizaneye donerek, O yiice Peygamber
buyurdu ki, gel evladim gériiselim. Miibarek ellerini 6ptiiglimde imam Hiiseyin
efendimizi isaret ederek; ge¢ dedenin yanina otur. Vaki emre uyarak sevgili
ceddim imam Huseyin hazretlerinin yanina oturdum. Vak’anin devamini diisti-
gim heyecan ve sermestlik nedeniyle hatirlamiyorum” (Karasahin, 1998: 77-
78).

Hulusi Efendi'nin, Hz. Peygamber ile miinasebetini karakterize eden énemli
bir olgu da riiya fenomenidir. Genellikle bu tiir menkibeler, riiyada Hz. Peygam-
ber’in tezahirlerini icermektedir. Ornegin, “Hulusi Efendi, sik sik orug tutmak-
tadir. Ama misafir gelince de orucunu bozmak adetidir. Bir giin iftara yarim saat
kala bir misafiri gelir. Hulusi Efendi, ‘az bir vakit kaldi; onun igin orucumu boz-
mayayim’ der. O giin gece riiyasinda Peygamber (s.a.v.)’i gorir. Rasulallah ri-
yasinda, ‘Hulusi, glizel bir adetiniz vardi, onu bozdunuz’ diye buyurur. Artik
Hulusi Efendi, o glinden sonra misafiri geldiginde mutlaka orucunu bozmaya
devam eder”.

“1981 yilinda Hulusi Efendi, bir mridi ile birlikte Darende’den Sivas’a git-
mek Uzere yola gikar. Yolda yurirlerken Hulusi Efendi, ‘ogul elini ver’ diye em-
redince miirid, elini verir ve onun elini 6per. Sivas’a varinca o gece mirid bir
riya gorlr. Rlyasinda ona, ‘Peygamber Efendimiz su camide, git ziyaret et’
denilir. Bunun Gzerine o camiye gider ve tanimadigl bir sahsi orada goériince
‘burada ne Peygamber Efendimiz olur ne de Hulusi Efendimiz’ der. O perde
kaybolduktan sonra Hulusi Efendi'yi goriir ve orada Peygamber (s.a.v.)'in nlr u
ilahisi siyah bir perdeye aksetmektedir. Efendi, basiyla ona isaret ederek, ‘iceri
gir’ diye emreder. Miirid, uyandiginda kalbi yerinden g¢ikiverecek sanir. Sabah
olunca Hulusi Efendi’in huzuruna ¢ikar. Hulusi Efendi, ona tebessiim ederek,
‘Ogul, Allah rlyani mibarek etsin. Bir sana, bir de Ankara’da Senda hanima
gosterdik’ seklinde konusur” (Karasahin, 1998: 84-85).
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“Halini Peygamberimizin haline uyduran, sireten ona benzeyen Hulusi
Efendi, seklen de ona benziyordu. Bu durum bazi ihvanin riiyasinda Peygambe-
rimiz tarafindan teyit edilmistir. Bu anlatimlara gére Peygamberimiz, kendisini
rilyada gérenlere, “Hulusi’miz bize ¢ok benzer buyurmustur” (Ozkes, 1991a: 31;
Karasahin, 1998: 85).

Batln bu menkibeler, Hulusi Efendi’nin Hz. Peygamber kaynakl karizmatik
giliclinli ya bizzat kendisinin ya da muridlerin riyalarinda, Hz. Peygamberin te-
zahlir etmesine baglamaktadir. O halde hem kendi hem de gevresindekilerin Hz.
Peygamber’i rlyalarinda gérmeleri ve bu riyalarda onunla ilgili sézleri, onun
karizmatik glctinin kaynaginin Hz. Peygamber’e ulastigini agiklamaktadir. Bu
durum Hulusi Efendi’yi, diger miridlerden Ustin kilan en temel niteliktir.

Kalitsal Karizma: Seyyidlik

Hulusi Efendi, Hz. Peygamber’in sadece dini ve kiltlrel bir varisgisi degil
ayni zamanda onun soyundan gelen bir seyiddir. Baska bir ifadeyle Hulusi Efen-
di ile Hz. Peygamber arasinda hem dini hem de nesep bakimindan kalitsal ka-
rizmatik bir bag kurulmaktadir. Nitekim 1915 yilinda Malatya ili Darende ilge-
sinde dogan Osman Hulusi Efendi’'nin, anne tarafindan serif, baba tarafindan
seyyid olduguna inanilmaktadir. Ancak annesi Fatima Hanim tarafindan nesebi-
ni, Hz. Peygamber'e ulastiran silsile tam olarak bilinmemektedir. Hulusi Efendi,
babasi Hasan Feyzi Efendi tarafindan Hz. Hiseyin vasitasiyla Hz. Peygamber
soyundan geldigini, “silsile-i nesebini” yazarak géstermistir (Ates, 1986: X-XIlII;
Sarioglu, 1994: 12; Karasahin, 1998: 61-62).

Bu kalitsal zincir halkasinda 6nemli tarihi ve karizmatik sahsiyetler yer al-
maktadir. Bunlar arasinda Somuncu Baba dikkat ¢ekmektedir. Somuncu Baba,
gerek Osmanli Devleti gerekse toplum tarafindan karizmatik onderligi kabul
edilmis ve onun soyundan gelenlere sosyo-ekonomik ayricaliklar taninmistir
(Uzungarsili, 1988: 162-165; Akglindiiz, 1992: 69-94; Yilmaz, 1997: 17-23; Tek-
tas, 1995: 10-15). Schimmel’in de belirttigi gibi Gmmetin Peygamber ailesinde
ve Ehl-i beytinde var olduguna inandig kalitsal karizmatik gli¢, daha sonralari
sufiligin gézde ve dnemli bir unsuru durumuna gelmistir (Schimmel, 2000: 253-
254). Bu nedenle Somuncu Baba’nin karizmatik kisiligi, Turk toplumunda onun
soyundan geldigine inanilan ailelerin sosyo-ekonomik statii kazanmalarinda
etkin bir rol oynamistir.

Hulusi Efendi’'nin, Somuncu Baba vasitasiyla Hz. Muhammed'le kurdugu
kaltsal karizmaya yonelik sundugu mesaja muridleri inanmaktadir. Hulusi Efen-
di, siirlerinde de Peygamber soyu ile aktarilan kalitsal karizmaya sik sik atifta
bulunmus ve sufi siir 6rnekleriyle seyyid oldugunu hitap ettigi kitleye bildirmis-
tir (Ates, 1986a: 27; Ates, 1996b: 67; Ates, 1996c: 177).

Muridlerin, karizmatik bir lider olarak seyhlik vazifesinin Hulusi Efendi'ye
verildigini belirtirken Ehramcizade’den naklettikleri, “oglum Hulusi, senin ecda-
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din bizim sertAcimizdir” seklindeki ifade olsun, gerekse onun kendi agzindan
aktardiklari Hz. Peygamberle bulusma hadisesinde “Rasullllah’in Hz. Hiseyin’e
isaretle ge¢ dedenin yanina otur” (Karasahin, 1998: 87) bicimindeki ifadeleri
olsun, bu tarikat grubunda seyyidligin, seyhin karizmatik otoritesinin temel
dayanaklarindan birisi oldugunu gostermektedir.

Semseddin Ates’e gore, “neslindeki asalet, Hulusi Efendi’nin kisa zamanda
akillarin idrak edemeyecegi sekilde ilerlemesini saglamistir’. Ozkes’e gore de,
“Hulusi Efendi’yi manen yiiksek kilan seylerin basinda, hi¢ siphesiz -altin silsile-
den- Peygamber Efendimiz’in soyundan gelmesi yer alir. Cinkl bu soyu Allah
tertemiz kilmis, dinin ihyasiyla vazifelendirmis, onlari sevmeyi immete vacip
kilmistir. Clinkii Cenab-1 Allah bu soyu cok seviyor”(Ozkes,1991a:30; Karasa-
hin,1998:74). Giilseren de onun tasavvufT statiisiinin iki ana kaynaktan bes-
lendigini vurgulamaktadir: Bunlardan birincisi, seyidliktir. ikincisi ise Sivash Eh-
ramcizade’ye gonilden baglanmis, maneviyatindan istifade etmis, sohbetlerin-
de bulunmus ve ondan “el almis” olmasidir (Gilseren, 1990:15).

Bu anlatilardan da anlasilacagi lizere miridleri, Hulusi Efendi'nin tasavvufi
alandaki basarisini kalitsal karizmaya baglamaktadir. Bu nedenle onun kalitsal
karizmasi, karizmatik bir lider olarak benimsenmesinde ve karizmatik otoritesi-
nin gelenekselleserek bir tarikat organizasyonuna déniismesinde ¢ok énemlidir.
Bu bakimdan onun tasavvufi liderliginin, karizmasinin ve karizmatik otoritesinin
dayandigi faktorlerden bir baskasi da Hz. Peygamber’in soyundan geldigi anlayi-
st yani kalitsal karizmadir.

Karizmatik Bir Lidere Adanma: Tarikata Intisap

SufT yasam tarzi ve kiltiir, seyyid olarak dogup biyutyen Hulusi Efendi’nin
icinde yasadigl toplumsal g¢evrenin en hakim unsurudur. Burada tasavvuf, en
canh sekilde sosyo-kiltiirel ve gilindelik hayati kusatmistir. Onun ailesi, sufi
hayati benimseyen ayni zamanda davranis ve tutumlarini buna gore belirleyen,
gereklerini yerine getiren bir kurum niteligi tasimaktadir. Zira, baba ve annenin
seyh Ehramcizade’nin (Eraydin,1997:145-149) ileri gelen muridlerinden oldukla-
ri bilinmektedir.

Ailesi gibi Hulusi Efendi de yedi (bazilarina gére bes) yasinda seyh Ehramci-
zade’ye intisap etmistir. Boylece yeni bir yasam modelinin veya nice makam ve
mertebelere ulasacagi sirecin ilk adimini atmis ve kendisini onun karizmatik
liderligine adamistir. Bu tiir karizmatik bir lidere adanma olayini tasvir eden
menkibe soyledir: “Ehramcizade Darende’ye gelir. Yolda goérdiigi ¢ocuga (Hulu-
si Efendi’ye), talebelerinden birinin evini sorar. Bu ¢ocuk, onu gidecegi eve ka-
dar gotirir. Cocugun bu davranisindan memnun kalan seyh, ‘oglum sana para
vereyim’ deyince g¢ocuk, ‘Efendim ben para degil himmet isterim’ der. Seyh,
‘peki ogul! Himmet ettik parayi da al’ buyurur” (Karasahin, 1998: 72).
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Ehramcizade’nin karizmatik liderliginin denetimi, gézetimi altinda tasavvufi
hayata hizli bir giris yapan ve onun tarikatinin génilli bir miridi olan Hulusi
Efendi, seyhini razi ve hosnut edebilmek icin hicbir fedakarlik ve zahmetten
kacinmamistir. Seyhine karsi olan sorumluluklari, severek, isteyerek ve 6zenle
yaptigini tasvir eden birgok menkibe vardir: “Seyh Toprak Darende’ye geldikle-
rinde yalnizca Hulusi Efendi’nin hane-i saadetlerinde misafir olarak kalirdi. Bu
misafirlik stiresince o ve hanimi, hic uyumadan sabahlara kadar kapilarda bek-
lerlerdi. Hulusi Efendi, tim varligiyla hizmette bulunur ve edeben seyhine pek
fazla yaklasmazlardi. Cagirmadik¢a huzuruna varmaz, sormadik¢a konusmazlar-
di. Bizzat kendisi mutfakta yiyecek ve iceceklerin hazirlanmasina yardim eder,
elleriyle cay verirlerdi. Rahat hareket edebilmek icin kapi agzinda otururlardi.
Seyhi cay icerken bardagi bosalir bosalmaz, hemen kosarak yanina varir, barda-
gini alir, mutfaga gider, bardagi ve tabagini giizelce yikar ve taze ¢ay doldurup
takdim ederlerdi”.

“Sivas’a sik sik ziyarete gider, cebinde hargligi bitinceye kadar orada kalir
ve hizmete devam ederdi. Harghg bittig§inde miisaade ister, arkadaslarindan
borg alarak Darende’ye donerdi” seklindeki anlatilar, onun seyhine gosterdigi
edep, saygl ve adanmanin hangi boyut ve diizeyde oldugunu agikliga kavustura-
cak niteliktedir.

Miridlerinin anlattiklarina gére seyhi ile Hulusi Efendi arasinda oldukga siki
ve ¢ok glicli bir bag oldugu anlasilmaktadir. Bu anlatilar sunlardir: Hulusi Efen-
di, seyhine intisap ettikten bir middet sonra hastalanir. Bunu duyan Toprak
Darende’ye gelir ve babasina; "miisaade ederseniz oglunuz Hulusi'yi Sivas’a
gotirip, tedavi ettireyim” diyerek, onu Sivas’a gotiriir ve kendisine soyle der:
“Oglum Hulusi! Hi¢ endiselenme gomlegimi satar seni yine tedavi ettiririm”.

Yine bir defasinda Hulusi Efendi, “Sivaslilar dutu ¢ok sever” diyerek Ehram-
cizade’ye dut kurusu ikram etmistir. Onun, bu ikramina ¢cok memnun olan Eh-
ramcizade, “Hulusi bizim gonlimiizi bir avug dutla almigtir” demistir.

Ehramcizade'nin Onun hakkinda; “Oglum Hulusi! Miinezzeh islerin miinez-
zeh kisilerin ellerinden olmasini isteriz. Su levhayr misait bir yere asiverin” ve
“Hulusi, bizim evladimiz ve goziimizin nurudur” gibi bir cok s6z séyledigi nak-
ledilmektedir (Karasahin, 1998: 78).

Boylelikle Hulusi Efendi, Naksiligin Halidi koluna bagh Ehramcizade’ye ve
onun tarikatina génilli olarak kendisini baglamistir. Bu gonalli baglhihk gittikce
glglenerek seyhinin karizma ve feyzinin kendisine hizli ve etkili bir bicimde ak-
tarilmasini kolaylastirmistir. Tasavvuf kiltirinde oldugu gibi seyhe adanmislik,
nazar, ask ve fenafisseyh gibi sufi kuraminin en se¢kin mertebe ve makamlarina
birer birer ulagsmasini saglamistir. Bu sufi yolunun makam ve mertebelerinde
yasadigl nice haz, zevk ve ruhsal tecriibeyi tasavvuf edebiyatinin klasik sembol
ve rumuzlariyla siirlerinde anlatmistir (Ates, 1986a; Ates, 1996b; Ates, 1996c¢).
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Keramet Gosterme

Tasavvufta keramet, Allah’in litfu ile seyhlerin gosterdikleri olaganisti
olaylar olarak tanimlanmakta ve karizmatik liderligin delili olarak gérilmektedir.
insani, karizmatik liderligin Gstiin yetenek ve giiclerine inandirmaya iten faktor-
lerden birisi de onun keramet gosterme 6zelligidir. Nitekim geleneksel tasavvuf
kaltarinde karizmatik liderlerin keramet anlatilari ile dolu nice s6zIi ve yazili
belge vardir. Cinki tasavvuftaki keramet kurami, zamanla karizmatik onderligin
en onemli ve vaz gegilmez bir unsuru haline déntGsmistiir. Bununla birlikte
keramet kuraminda her ne kadar keramet géstermenin veliligin bir 6zelligi ola-
rak kabul edilse de blylk karizmatik dnderlerde keramete karsi ¢cok temkinli
yaklasim egemen olmustur. Blylk karizmatik énderler, kerameti tasavvufi ya-
samdaki tuzak olarak gérmiuslerdir. Bu tuzaklara insanlarin kolayca disebilecegi
endisesiyle bu tiir eylemlere fazla itibar edilmemesi gerektigini 6gitlemislerdir.
Bu acidan tasavvuf kiltiriinde “keramet tellaligindan” blyik bir nefret egili-
minin glinimuze kadar ulastigini soylemek mimkindar (Schimmel, 2000:230-
244). Geleneksel tasavvufta oldugu gibi Hulusi Efendi tarikatinda da veli, velayet
veya evliyaullah kiltlrd on plana ¢ikmaktadir. Bu kiltlire gore veliler zorunlu
kalmadik¢a keramet gdstermezler. Bir taraftan kerametin veliligin temel 6zelligi
oldugu inanci diger taraftan kerametin sufi yolculukta tuzak, engel, aldatmaca
ve sapkinliga misait bir yapi olarak gorildigiiniin en kaba ifadesi su sdzde de-
sifre edilmistir: “Keramet kadinlarin ay haline (hayiz) benzer” (Schimmel,2000:
243-244). Tasavvuf kiltirinde yaygin olarak kullanilan bu anlayisi, Hulusi Efen-
di’nin seyhi Ehramcizade de aynen ifade etmistir(Eraydin,1997:147).

Sapkin, kirli veya degersiz diinyevi ve uhrevi amaglar icin bu olaganisti
gicleri kullanma tehlikesine karsi velileri ve onlarin yolundan giden muridleri
korumaya yonelik genis bir kiltir gelistirilmistir. Tasavvufun bu yapisal gerge-
vesi icerisinde veliler, zaman zaman ve zorunlu kaldiklari hallerde bu harikulade
glclerini kullanmaktan da geri kalmamislardir. Nitekim Hulusi Efendi tarikatinda
da karizmatik énderligin kaniti olarak, onun bircok keramet gosterdigine yonelik
bliytk bir s6zli ve yazil kiiltlr insa edilmistir.

Hulusi Efendi’'nin gosterdigi belirtilen kerametler, “tabiat olaylarina mida-
hale etme, hayvanlara hikmetme, kalplerde ve akillarda olani bilme, uzakta
cereyan eden hadiselere vakif olma, vuku bulmak {izere olan ya da yola ¢ikmis
gelmekte olan seyleri 6nceden haber verme, fizik 6tesi (mana alemi) bilgi, hir-
sizlik yapanlari yakalatma ve diinyada muridlerinin malini, canini koruma, ah-
rette sefaat etme ve tasavvufi hayatlarinda onlar tehlikeden koruma ve kur-
tarma, dini konularda inanci zayif olan kisileri ikna edebilme glicii ve 6zellikle
meyve agaclarini bereketli kilma” vb. gibi merkezi konular ¢evresinde odaklan-
maktadir(Karasahin, 1998:88-91).

Allah tarafindan secilmisligin veya karizmatik niteliklerin kaniti olarak inani-
lan kerametlerin sirekliligi, karizmatik liderligin kabullindeki basariyi kdklestir-
mekte ve karizmatik otoritenin sona ermesini engellemektedir. Clinki keramet-
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ler, karizmatik liderligin misyonunun ve mesajinin taninmasinda ve genis bir
yandas kitlesinin kazanilmasinda ¢ok etkin bir rol oynar. Seyh oldugu iddiasini,
onaylamak veya reddetmek seyhin gosterecegi olaganisti olaylara ve yetenek-
lere dayanan ikna etme giicline baglidir. Boylelikle keramet, karizmatik otorite-
nin kalici ve basarili olmasini saglamaktadir. Anlatilan kerametler, Hulusi Efen-
di'nin olaganisti kutsal gliclerle donatilmis oldugu konusunda ikna edici bir
araca donlismekte ve insanlari pesinden siiriikleme gliclinii pekistirmektedir.
Bu nedenle miiridleri arasinda Hulusi Efendi’nin fevkalade giiciiniin, Allah’in
litfuna bagh olarak kerametler vasitasiyla tezahiir etmesi, karizmatik otoritesi-
nin genis bir mirid kitlesini kusatmasinda ve karizmasinin rutinlesmesinde etkin
bir faktordr.

Bilgelik

Hulusi Efendi’nin karizmatik liderliginin genis bir mirid kitlesi tarafindan
benimsenmesinde en az kerametler kadar etkili olan bir baska karizmatik ozelli-
gi de bilgeliktir. Nitekim daha ¢ocuk denilecek yaslarda imam olan babasindan
dini bilgiler ve Kur’an-1 Kerim okumasini 6grenmis ve yedi yasinda Kur’an-1 Ke-
rim’i hatmetmistir. Yaygin din egitiminin yani sira Dutluk Sibyan Mektebine
baslayan Hulusi Efendi, 1928-29 egitim-0gretim yilinda Darende Cumbhuriyet
ilkokulundan mezun olarak &rgiin egitimini tamamlamistir(Karasahin,1998:62-
63).

Hulusi Efendi, bir siirinde Emsilel, Binaz, Maksﬂdg, Merah? gibi Arapga
cimle yapisi ve kurulusunun o6gretildigi Nahiv eserlerini, Birgivi Muhammed
Efendi’nin, Avamil, ibni Hacib’in, “Molla Cami” diye bilinen Kafiye gibi Osmanli
medreselerinde okutulan en meshur kelime tiiremeleri ve fiil cekimleri konula-
rini isleyen temel Arapga gramer bilimini ifade eden Sarf kitaplarini okudugunu
belirtmektedir. Yine ayni siirinde Hulusi Efendi, mantigin tasdikat kismina yéne-
lik okumalara ilave olarak, Molla Fenari’'nin, Fenari olarak séhret bulan Serh-i
isagoci isimli mantik eserini de okuyarak mantik 6grendigini, belagat, tefsir
okudugunu ve Leyla ile Mecnun gibi tasavvufi ask hikayesini ezberledigini ifade
etmektedir(Ates, 1996¢:78-79).

Buna gore Hulusi Efendi, Arapca dil bilgisi, mantik, belagat, tefsir ve edebi-
yat gibi alanlarda bilgi ve klltlriini gelistirmeye yonelik sirekli bir eylem igeri-
sinde olmustur. Muridleri de onu, ¢ok okuyan, kitap ve bilgiye énem veren 6r-
nek bir sahsiyet olarak kabul etmektedirler. Ancak onun bilgeliginin Allah vergisi
olduguna inanmaktadirlar. Ornegin miridlerinden Hafiz Korkmaz'in asagidaki
beyiti, onu su sekilde sifatlamaktadir:

Almadin gergi zGhir hocasindan dersi,
Okutup ilm-i lediin féiku’l-akran etmis (Ates, 1986a: VIII).

Bu siire gore Hulusi Efendi’nin bilgeliginin, Allah vergisi ve ilham kaynakl
olduguna inanilmaktadir. Clinki “ledlinni bilgiler” kendi ve baskalarinin gayreti
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olmadan, kula Allah tarafindan verilen bilgiler anlamina gelmekte ve ancak
tasavvufta, “evliyanin blyuklerine ilham yolu ile verildigi” bilinmektedir. Bu
acidan ilham kaynakh bilgelik kdltirinin geleneksel tasavvuf anlayisinda ¢ok
etkin bir isleve sahip oldugunu gosteren oldukga fazla veri bulmak mimkin-
dir(Semseddin Sami, 1989:1238).

Allah’in ilham vasitasiyla kendisine bahsettigi bilgilerden beslenen Hulusi
Efendi’'nin bilgelik 6zelliginin unsurlarini niteleyen anlatilar, geleneksel tasav-
vuftaki bu tir bilgelik anlayisini pekistiren en zengin 6rnekleri sunmaktadir:
Ornegin, “zamanin Kangal miftiist, Hulusi Efendi'yi ziyarete gelir ve karsilastik-
larinda ona sarilir. Bu esnada Hulusi Efendi, muftiye ‘bir haciya sarilan bir nebi-
ye sarilmistir’ mealindeki hadisi séyler. Hemen, ‘bu hadisin yerini gostermeli-
yim’ diyerek ‘Sir’atiil-islam’ isimli eseri alarak hadisin gectigi yeri gosterir. Bir
sire sohbet edildikten sonra sofra getirilir. Hulusi Efendi, ‘yemege tuzla bas-
lanmasi’ konulu hadisi okur. Bunun tzerine mifti: ‘Okudugunuz hadisin yerini
gosterir misiniz?’ der. O, hemen 6niindeki sehpa lzerinde bulunan kitaplarin-
dan birini alir ve kitabi agar agmaz bahsedilen hadis ¢ikar. Kitabi miftliye uzatir.
Bu hadiseye miiftii cok sasirir. Sivas’a déndiigiinde bu olayi ismail Hakki Top-
rak'a anlatir. Toprak: ‘Gardas! onu da biz yetistirdik; onu da biz yetistirdik’ sek-
linde cevap verir”.

“Zamanin Darende miftlsi onun, ‘bir giin gelir O’da doner s6ziinden’ bey-
tini okuyunca, ‘boyle bir seyi nasil soyleyebilir? Bu adam! Allah’a bunu nasil
der?’ diye distinerek bir gece sabaha kadar uykusuz kalarak arastirir. Fakat bir
netice elde edemez. Ertesi giin Hulusi Efendi'nin huzuruna gelir. Mftd, onun
bulundugu yere girer girmez, ‘ne o hoca uykusuz birakti degil mi?’ der. Hoca, bu
duruma c¢ok sasirir. Hemen ardindan miftiiye, ‘Kur’an-1 Kerim’in filan suresin-
deki su ayete a¢ bak’ der. Mftl, onun soyledigi ayete bakar ve endisesinin
haksiz oldugunu anlayarak, ondan 6ziir diler”(Karasahin,1998:64-66).

Bu menkibelerde, hadis ve ayetlerin kaynaklarini ve kaynaklardaki sayfala-
rini, onun mikemmel bilgeligini sinayan muftileri bile sasirtacak diizeyde bildi-
gi anlatiimaktadir. Tarikat mensuplari arasinda anlatilan bu tiir menkibeler,
onun herhangi bir 6rgiin din egitimi almamasina ragmen oldukga Ust diizeyde
orgin din egitimi almis miftilerden daha ileri diizeyde dinf bilgilere ve kiltiire
hakim oldugunu vurgulamaktadir. Bu ise miridlerin, ancak Allah vergisi bir
bilgelik sifatiyla mimkiin olabilecegi yoniindeki genel bir inancini yansitmakta-
dir.

Goruldugu tzere Hulusi Efendi’nin karizmatik liderliginde ve otoritesinde
bilgelik 6zelliginin etkin bir faktor oldugu anlasilmaktadir. Bu bilgelik, bir taraf-
tan kendi caliskanhgi ve gayretiyle elde ettigi diger taraftan Allah’in ona lltfet-
tigi sezgilere ve bilgilere dayanan karizmatik bir niteliktir. Ancak, Tanrisal ilham
kaynakh lediinni bilgiler, karizmatik liderligin clritilemeyecek ve aksi iddia
edilemeyecek delili ve kaniti kabul edilirler. Bu tir bilgelik karizmatik liderin
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hitap ettigi kitleden istedigi itaat etmeyi ve baglanmayi saglamada daha etkin-
dir.

Sairlik

Birgok bilge sair mutasavvif gibi Hulusi Efendi de mesajini miridlere klasik
tasavvuf edebiyatinin sembollerinden, modellerinden, remizlerinden ve gizemli
siir Gslibundan yararlanarak iletmistir. Onun lirik siirlerinde Tiirk tasavvuf ede-
biyatinin temelini olusturan kimi kavram, terminoloji, konu, sembol ve imgeler
veya Kur’an-1 Kerim’den alinan ayet, kissa ya da hadisler dogrudan sufi kurami-
nin simgeleri haline déniismustir. Klasik islam tasavvuf siir geleneginde oldugu
gibi Hulusi Efendi’nin siirlerinde bazen bade, saki, kase, kirpik, leb, ask, masuk,
Leyla ile Mecnun, Kerem ile Asli, Ferhat ile Sirin gibi diinyevi ile uhrevi imgeler
arasinda geleneksel iliskiler ve orlintiler strdurilmektedir. Bazen Ugler, yediler,
kirklar, anka kusu, kaf dagi, Hizir gibi geleneksel dini motifler, bazen de Hz.
Adem, Hz. Yakup, Hz. Yusuf, Hz. Siileyman, Hz. Yunus, Hz. ibrahim, Hz.Musa, Hz.
isa, Hz. Muhammed gibi Peygamberler, Cebrail, Ezrail, israfil gibi melekler, Hz.
Meryem, Hz. Ebu Bekir, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Hallac-1 Mansur, ibrahim b. Ethem
gibi tarihi sahsiyetler sufi kuraminin insasinda sinirsiz imkanlar sunmakta-
dir(Ates, 1986a; Ates, 1996b; Ates, 1996c¢). Ayni zamanda bu semboller, motif-
ler geleneksel islam tasavvuf kiltiiriiniin yeniden iiretimi ve insasi, dini ve giin-
delik toplumsal yasamda yeni iliskiler yaratma bakimindan oldukca etkili ve
sasirtici bir glic vermektedir. Bu gili¢, “onun soyledigi her siirin Kur'an ve Sin-
net’e dayandigl” seklindeki bir anlayisin Gretilmesinde ve yayillmasinda ¢ok
onemli bir rol oynamistir(Cicek,1997:s63-73). Nitekim daha yedi yaslarindayken
tasavvuf edebiyatinin en segkin siir 6rneklerindeki kavram ve konulari isleyen
siirler okumaya ve yazmaya basladigi ifade edilmektedir (Ozkes,1991a:32).

Hulusi Efendi’nin sairlik yeteneginin “Allah vergisi”(Uzun,1997:151-152) ve
riya yoluyla Hz. Peygamber ve seyhi Toprak'tan ilham kaynakh olduguna ina-
nilmaktadir. Onun sairliginin kaynagini agiklayan anlatilar, "siirlerin, zaman za-
man birden agzindan dokiilivermesi” veya “icine dogmas!” seklindeki ortak
noktada odaklanmaktadir. Bu olgunun geleneksel tasavvuftaki ilham anlayisiyla
ortustigu gorilmektedir. Ornegin, Hulusi Efendi’den séyle bir menkibe aktaril-
maktadir: “Bir glin tehecciid vakti, Somuncu Baba camisinin gusiilhanesinde
oturuyordum. O anda siir yazmaya basladim: O sirada isa beylerin Ahmet iceri
girerek, ‘ne yaziyorsun Baba Sultan?’ deyince kalem birden durdu, siiri tamam-
layamadan oradan ayrildim”.

Hulusi Efendi’nin tasavvufi siirlerinin sdylenis veya yazilis sebepleriyle ilgili,
onemli bir sozlii gelenek olusmustur. Miiridler arasinda, Seyhlerinin sairlik ye-
teneginin Allah vergisi olmasindan, rliyalarla Hz. Peygamber ve seyh Toprak’tan
aldigi ilhamlara baglanmasindan, tasavvufi 6gretisini mecazi ve sembolik tslup-
la Arapga, Farscga terkip ve kelimelerle ifade etmesinden dolayi, Divan’i tarikatin
pratikleri arasina girmistir. Divan’indaki beyitlerin ve kasidelerin bir¢ogu ilahi
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formunda bestelenerek kaset koleksiyonu olusturulmustur. Miridler, bu ilahile-
ri, is yerlerinde, evlerinde zikir telakkisi ile dinlemektedirler.

Hulusi Efendi’nin sairlik yoni ¢evresinde sekillenen anlayislar ve uygulama-
lar, onun seyhlik makamina yikselen karizmatik liderlerde gozlenen olaganiistii
gliclerle, yeteneklerle ve niteliklerle donatildigl inancini ortaya koymasi agisin-
dan 6nemlidir. Bu nedenle heniz ilkokul egitimini bile tamamlamayan bir ¢ocu-
gun, en seckin mutasavvif sairler gibi dil, usliip, muhteva ve sanat bakimindan
oldukga Ust diizeyde siirler yazdiginin kabul edilmesi, onun karizmatik otoritesi-
nin kahciligini saglayan bir baska etkendir. Bu bakimdan onun siirlerinin toplan-
dig1 “Divan” isimli eseri hakkindaki, “miikemmel ve olagandsti bir eseri ancak
Evliyaullah yazabilir”(Karasahin,1998:94-98) seklindeki degerlendirmeler de
Hulusi Efendi'nin karizmatik otoritesinin kaynaginin agiklanmasinda sairligin
rollinl gostermektedir. Netice Hulusi Efendi, Tanrisal esinlenme ve igine dogma
kaynakl siirleri ile geleneksel tasavvuf kiltiirlinii yeniden yorumlamis ve gevre-
sinde toplanan cemaati icin metafizik acilimlar getirmis ve yeni yliktmllikler
ogutlemistir.

Maharet, Beceri ve Ustalik

Muridlerin, Hulusi Efendi’nin, tipki sairligi gibi geleneksel marangozluk ve
oymacilik sanatlarini da mikemmel olarak icra ettigine olan inanglari tam-
dir(Ozkes, 1996b). Nitekim Hulusi Efendi’nin cok milkemmel ahsap oyma ustasi
oldugu ve restore ettirdigi Hamid-i Veli camisinin ahsap islemelerini, bizzat
kendi elleriyle yaptigi belirtiimektedir. Geleneksel tasavvufta her zanaat, bir
pire, sahabeye veya Peygamber'e dayandirilmaktadir. Marangozluk ve ahsap
isleme zanaatinin ustasinin ise Hz. Nuh oldugu kabul edilmektedir. Bu nedenle
Gilndiz, Hulusi Efendi'nin bu yoniini, "Nuh mesreb" olarak nitelendirmekte-
dir(GUndiiz, 1997:228).

Marangozluk meslegini gecimlik meta temini i¢in yapmayan Hulusi Efendi,
gengclik yillarinda bir sire ticaretle ugrasmistir. 1945 yilinda ise Darende mufti-
lGglince Seyh Hamdi-i Veli camisine, babasinin yerine imam olarak atanmistir.
Hulusi Efendi, imamlik meslegini 1987 tarihinde emekli oluncaya kadar basariy-
la stirdlirmstiir(Karasahin,1998:66-67).

Neticede Osman Hulusi Efendi’nin el attig1 her is alaninda {stiin bir basari,
ustalik, maharet ve beceri gosterdigi kabul edilmektedir. Bltlin bunlar, onun
Allah tarafindan degisik zanaat ve meslek dallarinda olaganistii yetenek ve
becerilerle donatildigina inanildigini gdéstermektedir. Ciinkii geleneksel islam
kiltiriinde meshur olan Hz. Nuh 6rnegi, Allah’in Hz. Nuh’a marangozluk mesle-
gine yonelik yetenek ve beceriler verdiginin ve bu meslegin inceliklerini 6gretti-
ginin sembolik ifadesidir. Oyleyse cesitli zanaat ve meslek alanlarindaki siradan
ustalara nasip olmayacak olaganusti yetenek ve becerilerin onda mevcut oldu-
guna inanilmasi karizmanin bir baska tezahiridir. Onun cesitli ticaret ve za-
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naat dallarindaki girisimciligi ve Ustlin basarisi, karizmasinin siirekligini ve gele-
nekselleserek rutinlestigini anlatmaktadir.

Erdemlilik

Hulusi Efendi’'nin, tevazu ve giizel ahlak sahibi, yardim sever, comert bir
sahsiyet oldugu, ailesi ve gevresinden higbir kimseyi incitmedigi ifade edilmek-
tedir. O, miuridlerine, kotiiliklerinden veya diigsmanliklarindan dolayl konusan
birisine karsilik vermemeyi 6nermis, “hasmin sitemini anlamamak, hasma si-
temdir” seklinde tavsiye etmistir. Bir kotiillkle karsilasildiginda veya bir satasan
olursa karsilik vermeden “ben abdestliyim” ya da “camiye gidiyorum, camiden
Hakk’in huzurundan yeni ¢ikiyorum, ben orucluyum” diyerek oradan uzaklasil-
masini 6giutlemistir(Cengiz,1990). Bunlardan baska onun erdemlilik yoniine
vurgu yapan bir¢cok anlati vardir:

“Bir glin dostlari onu ziyarete gelirler. Ama evinde ‘eriste’ denilen kurutul-
mus hamurdan baska ikram edilecek bir sey yoktur. Sadece bu yemegi ikram
etmek zorunda kalir. Yemekten sonra Seyh Hamid-i Veli camisinde sohbete
otururlar. O sirada Sivas’ta bulunan miirsidi ismail Hakki Toprak, ‘keske simdi
Darende’de Seyh Hamid-i Veli camisinin peykesi altinda olaydim’ diye hayifla-

"

nir-.

“Seyh Hamid-i Veli camiinin imami iken, glinlerdir a¢ ve ¢ok sikisik durum-
da olduklarini séyleyerek kendisinden yardim isteyen bir kadinin durumuna ¢ok
Gzilur. Bu kadina bir pusula yazarak esnaf tanidigina gonderir ve her tiirli ihti-
yacinin karsilanmasini ister. O zaman kendisinin ayhk Ucreti 50 kiisur Liradir.
Kadinin ihtiyaclari ise bu meblagin ¢ok ¢ok Ustlindedir. Buna ragmen kadinin
ihtiyaclarinin hepsini karsilar. Bunun lizerine kadin ‘ya Rabbi! Sen bu zati hacla-
ra nasip et, himmetlerine muhtag oldugumuz bu zattan razi ol!...” diye dua eder.
Neticede kendisi, defalarca hacca gitmesini, bu kadinin duasinin sebep olabile-
cegi kanaatinde oldugunu ifade etmistir”(Karasahin, 1998:76-77).

Hulusi Efendi’'nin karizmasini 6ne ¢ikaran bir baska menkibe de soyledir:
“0, 1986 yilinda Goénen’e gider. Miridlerinden birisi onun Génen’e geldigini
duyunca onu ziyaret eder. Ziyareti esnasinda kalbinden, ‘Allah’im! Efendi haz-
retlerinin hakiki sifatini bana géstermeyi nasip et’ diye gegirir. O anda bu mirid,
onda misahede ettigi durumu su sekilde tasvir etmektedir: ‘Hazretin hali degis-
ti ve Oyle glizellesti, 6yle genglesti ki, bunu tarif etmeye kadir degilim. Efendim
bana gosterdi, herkese gostersin”(Karasahin, 1998:78-79).

Bu anlatilar ile Osman Hulusi Efendi'nin, cdmert, yardimsever, problem
¢6zme ve glizel ahlak gibi erdemlerle donatilmis bir karizmatik lider olduguna
vurgu yapiimaktadir. Onun elde ettigi tasavvufi kazanimlarin ve basarisinin
dayandig1 temeller Gzerinde ve karizmatik liderliginin kabul edilmesinde erdem-
lilik yéniiniin etkin bir diger faktor oldugunu gostermektedir.
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Sonuc¢

Din sosyolojisinde Weber, peygamberler, samanlar, seyhler, kahramanlar,
onderler gibi dini, tasavvufi, siyasi, askeri liderlerin karizmalarini, karizmatik
otoritelerini ve karizmalarinin rutinlesmesini kuramsal olarak ¢6zimlemistir.
Weber’in bu kuramsal ¢éziimlemesini karizma, karizmatik otorite ve karizmanin
rutinlesmesi kavramlari g¢ercevesinde Es-Seyyid Osman Hulusi Efendi Tarikati
orneginde uygulayarak, alan arastirmasi verileri kuramla baglantili bir bicimde
rapor edilmistir. Bir baska ifadeyle ana hatlariyla kuramla empirik veriler ara-
sinda bag kurulmus ve kurami nasil destekledigi analiz edilmistir.

Weber’in karizma kavrami, Osman Hulusi Efendi ve tarikat gelenegine uy-
gulandiginda onda siradan insanlarda olmayan birtakim semavi yetenekler veya
ornek nitelikler, en azindan kimi bakimlardan herkese nasip olmayan Allah ver-
gisi 6zel istisna glicler ile donatiimis olduguna inanildigl sonucu ortaya ¢ikmak-
tadir. Weber’in karizmatik liderlerin yapisal 6zelliklerine yonelik yaptigi analizde
oldugu gibi Hulusi Efendi, Misliman bir toplumda tarikat seyhi oldugu icin
karizmatik liderligini ve tarikat mesajini geleneksel islam ve tasavvuf kiiltiiriine
dayandirmistir. Emir aleminde Allah tarafindan liituf edilen gii¢ ve yeteneklerin,
bu diinyaya gelisinde tezahir ettigine inanilan bir karizmatik liderdir. Onun
karizmatik liderligi Allah vergisi gliclerden kaynaklanmaktadir.

Hulusi Efendi’nin emir aleminde Allah tarafindan segilmislik inancina bagl
Ustlin g, meziyet, yetenek ve 6zellikler, dogumundan itibaren hayati boyunca
zaman zaman kerametler, ilham kaynakh siirler, kimi yasanmis hikayeler vb gibi
bir cok arag, olgu ve olayla inkisaf etmistir. Allah tarafindan secilmislik inancina,
tasavvuf kiltlrinde sik rastlanan, nesep bakimindan kurulan kaltsal kariz-
ma(seyyidlik) vasitasiyla veya rliya ve mana aleminde Hz. Peygamber’in tezahdr
ederek ona bir ¢ok ayricaliklar bahsettigine yonelik bulgular da Weber’in kariz-
matik liderlerin nitelikleri ile ilgili agiklamalarini desteklemektedir. Clinkli, Hz.
Peygamber tarafindan segilmislik inanciyla ve kalitsal karizmayla ilgili arastirma
bulgulari, Hulusi Efendi'nin karizmatik liderliginin genis bir mirid kitlesi tarafin-
dan kabul edilmesine, karizmatik otoritesinin basarili bir sekilde rutinleserek
tarikat grubu icerisinde vaz gecilmez bir yapi olmasina neden oldugunu goster-
mektedir. Hz. Peygamberle kurulan kalitsal karizma ve tasavvufi bagla ilgili an-
layislar, seyhin karizmasinin basarisiz olarak yok olup gitmesini engellemis,
karizmatik liderin sundugu tarikat davetine kolayca miridler icabet etmislerdir.
Bununla birlikte karizmatik lider, tasavvuf ve tarikat anlayisini, Tanrisal esin-
lenme, icine dogma ve ilham vb gibi yollarla yazdigi geleneksel tekke edebiyati-
nin sembol, remiz ve konulariyla islenmis siirleriyle agiklamis, bir¢ok 6git ve
yuakamlalikler gelistirmistir. Ancak Weber’in ifade ettigi gibi bu tasavvuf teorisi
ve tarikat pratigi bltlndyle yeni ve orijinal degildir. Weber’in karizmanin yarati-
¢ ve karizmatik mesajin yenilik¢i ve atilimci olmasina odaklanan(Turner,
1991:58) kuramsal yaklasiminin tam tersine kokleri, Naksibendi-Halidi tarikat
gelenegine kadar inen ayni agacin bir dali olan karizmatik yapidir. Belki de bu
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karizmatik yapida yeni olarak nitelenebilecek tek olgu, bazi tasavvuf ve tarikat
uygulamalarinin modern kosullara gére yeniden yorumlanarak yeniden insa
edilmesidir.

Weber’'e gore karizma diinyevi bir giic olmasina karsin ekonomik o6rguit-
lenme ve alt yapi sistemine dayanmaz. Karizmatik liderler, dinyevi islerden,
mesleklerden ve ailevi gorevlerden uzak kalirlar. Kisaca onlar, bu diinyaya yoéne-
lik egilimlerden kaginirlar. Weber’in bu yaklagiminin aksine Hulusi Efendi, el
attigl her is alaninda Ustiin basari gostermis, degisik meslek ve is dallarindaki
beceri ve mahareti, miridleri tarafindan 6nemli bir karizmatik 6zellik olarak
kabul edilmistir.

Hulusi Efendi’'nin otoritesine baglanma, karizmatik liderligine isaret eden
Allah vergisi niteliklere, kerametlere, gézlemlenen olaganistii hadiselere, ka-
rizmatik liderin 6limiinden 6nce gerek sozIi gerekse onu sectigini gosteren
menkibelere dayanarak gondllilik ilkesine gore gerceklesmistir. Ancak kariz-
matik otoritenin mesrulugunun temelini bu tiir keramet gibi olaganisti hadise-
ler olusturmaz. Miridlerin, onun karizmatik 6zelliklerine inanmalari, karizmatik
otoritenin mesrulugunun temelini olusturur. Bu tiir inanma, karizmatik lidere
cosku veya umutla tam bir kisisel adanmayi saglamistir. Karizmanin mesrulugu,
uygulamada ¢liriitilemeyen Allah, Hz. Peygamber ve karizmatik lider tarafindan
secilmis olma, seyyidlik, sairlik, maharet, beceri ve erdemlilik gibi karizmatik
ozelliklere dayanmaktadir.

Weber’e gére bu tir karizmatik otorite, bir miridler topluluguna veya bir
yandaslar kiimesine donliismek zorundadir. Aksi halde karizma, gegici bir olay
olarak kalir ve kaybolur. Bu bakimdan Weber’in karizmanin rutinlesmesi anali-
zine gore Hulusi Efendi’nin karizmatik otoritesi de dinamik karaktere sahip-
tir(Weber, 1993a:325-330). Onun karizmatik onderliginde bir mirid halkasi
cevresinde toplanarak, Naksi-Halidi tarikatinin bir baska tarikat kolu olarak
yapilanmistir. Karizmatik gurup Gyeligi, liderin karizmasinin ¢ekim giicl ile ger-
ceklesmistir. Boylelikle onun karizmatik nitelikleri gelenekselleserek, karizmatik
bir tarikat grubuna donlismis ve seyhin karizmasinin strekliligi korunmustur.

Weber’e gore karizmatik bir lider, mesajini kendi sinif ¢ikarlarina uyduran
glclu sosyal siniflar tarafindan benimsendiginde basarili olur. Bu formal Hulusi
Efendi ve tarikatina uygulandiginda onun tasavvuf ve diinya gorlisini kabul
eden miridler, kendi ekonomik ve sosyal ¢ikarlarina gére yeniden yorumladik-
tan ve sekillendirdikten sonra karizmatik doktrin ancak geleneksellesir ve rutin-
lesir. Halbuki arastirma bulgulari, Hulusi Efendi’nin karizmatik otoritesinin basa-
risinin temelinde miridlere sosyo-ekonomik yarar ve gikar temini ile higbir ilgi
kuramamistir. Kuramla paradoksal olarak, Hulusi Efendi’nin karizmatik 6zellikle-
rinin aksi iddia edilemeyecek veya glritilemeyecek delil, isaret ve gostergeler-
le sabit olduguna duyulan Glkisel inanca bagh olarak, karizmatik liderligi cevre-
sinde bir tarikat grubu olusmustur.
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Bu arastirmada Weber’in karizma, karizmatik otoroite ve karizmanin rutin-
lesmesi kavramlari, islam dini biinyesinde ortaya cikan tasavvuf hareketinin
karizmatik gruplarinin bir 6rnegi olan Es-Seyyid Osman Hulusi Efendi ve tarika-
tina uygulandiginda kuramla pratik arasinda bazi uyumsuzluklarin oldugu sonu-
cu ortaya ¢ikmistir. Weber’in diger islam, Hz. Muhammed ve tasavvufa yonelik
bazi ¢6zimlemelerinde oldugu gibi Misliman toplumlardaki karizmatik yapilar-
la ilgili yaklasimlari da zaman zaman ekonomik indirgemeci bir analizden oteye
gidememistir(Turner, 1997:54-55).

Sonug olarak, Hulusi Efendi, Ehramcizade liderligindeki Naksibendi tarikati-
nin Halidi koluna girmis, kendisini Seyhi Ehramcizade’ye ve tarikatina adamistir.
Seyh Ehramcizade’nin miridlige kabul ettigi andan karizmatik bir seyhlige yik-
seldigi sirec icerisinde bir dizi sufi tecribeyi yansitan olaganistl glic ve yete-
neklerin tezahirleri, miridlerin objektif tasavvufi tecriibeleriyle ve gozlemleriy-
le kanitlanmis ve onun karizmatik tarikat mesajina inanan bir mirid halkasi
cevresinde toplanmistir. Osman Hulusi Efendi’nin karizmatik liderligi ve otorite-
sini kabul eden mdridlerin sayisi glin gectikce artmis ve bu karizmatik yapi, sa-
dece Malatya-Darende ile sinirli kalmayip, basta Maras, Adana, istanbul, Ankara
gibi 6nemli sehir merkezleri olmak tzere Tirkiye’nin degisik sehir ve kasabala-
rina yayillmayi basarmistir.

Notlar

(*)  Dr. inéni Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
e-posta:hakkikarasahin@gmail.com

1. Yazari bilinmiyor.

2. Yazari bilinmiyor.

3. Yazari bilinmiyor. Ancak imam Birgivi’nin bu esere yazdigi serhi, yiizlerce serh arasinda
en meshur olanidir.

4.  Ahmet b.Ali b.Mesut’un sarf ve nahiv konularindan bahseden bu esere Kemalpasa-
zade’'nin yaptig1 “Felah” isimli serhi ve Bursali Ahmet Efendi’nin Merah Serhi vardir.
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1. Introduction

Beginning from the ancient times mankind has been in pursuit of definite
criteria in terms of which they would choose a way to live. People, concerned
with the questions relevant to moral issues, have always had multifarious ar-
guments. Philosophers, in particular, have always been seeking substantial
moral propositions in order to convey a resolution to the questions ‘what is
good and what is bad?’ or ‘What is right and what is wrong?’. Ethics, at this
juncture, as a branch of philosophy plays an important role in dealing with such
questions (Warne, 2006). Embracing issues such as ‘how to live a good life’,
‘rights and responsibilities’, ‘the language of right and wrong’, ‘moral decisions
consisting of what good and bad is’, ‘Ethics’ seeks to project on the questions
regarding ‘how to live a good life’, ‘rights and responsibilities’, ‘the language of
right and wrong’, ‘moral decisions’ (Ethics, n.d.).

At the turn of the 19" century, a new philosophical doctrine by the name
of ‘Pragmatism’ was founded by some intellectuals in U.S. and albeit strong
criticisms of scholars against it in the field of philosophy, it rapidly spread over
to various scopes such as education, biology, economics, politics depending on
its connection with ‘Ethics’ (Ormerod, 2006). The focal point of Pragmatism, a
theory of meaning involving experience and experimentalism in essence, is that
the meaning of a proposition can only be determined in terms of its practical
consequences (Putham, 1995). In other words, since the truth means what
works, the prerequisite of a true proposition is that it works (Hospers, 1967).

This study seeks to evaluate both the connection and the outcome of the
interaction between the two important concepts; ‘Ethics’ and ‘Pragmatism’.
Mostly enunciated as ‘Pragmatic Ethics’ among scholars, the ultimate consoli-
dation, or rather, interaction of ‘Ethics’ and ‘Pragmatism’, ‘Pragmatic Ethics’
favors an interesting approach as far as it is relevant to two discrete back-
grounds of criteria pursuit. While defending a stance against any prior criteria,
‘Pragmatic Ethics’ refers to criteria itself (LaFollette, 2000).

Therefore, in order to discriminate between the criteria conception of
‘Pragmatic Ethics’ and common norms of ‘Ethics’, this study falls into three
major parts. While the first two parts consist of brief background information
under the titles of ‘Pragmatism and Its Background’ and ‘Ethics’, the third part
of the study focuses on the evaluation of ‘Ethics’ in a pragmatist standpoint
referring to the previous studies carried out in the field under the title of ‘Eth-
ics, When Pragmatic’.

2. Pragmatism and Its Background

Pragmatism, which can also be traced back to classical antiquity period in
skeptical terms, emerged in the late 19th century in the U.S. as a philosophical
doctrine depending on the maxim of Charles Saunders Peirce (Ormerod, 2006)
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and is also identified with some additional names such as William James and
John Dewey who contributed a lot to its development (Skrentny, 1994). Peirce
(1878), depending on the positivist criterion, claims that the empirical conse-
guences of a proposition determine its meaning. Accordingly, in terms of
pragmatism it is necessary that accepting the meaning of a proposition, one
find the practical consequences of the proposition bearing it. Otherwise, the
proposition must be relinquished inasmuch as it is not practical. Peirce, with his
new theory of meaning, was pursuing a kind of scientific practice and objectivi-
ty by means of which he could legitimize his resistance to idealism. After all, in
the earlier discussions of Peirce, Dewey, James and Chauncey Wright in the
famous ‘Metaphysical Club’ disclaimed a free-standing mental faculty as the
idea of belief was definitely rejected. A belief in terms of pragmatism can only
be assessed in connection with an action (Putham, 1995). On the one hand, this
strict approach and distrust of pragmatism to the concepts such as mind, in-
tend, free will and causation as stressed by Smith (1990) referring to Posner
(1986), in a sense, constricts the scope of metaphysical entities, while the later
contribution of James to the conception of pragmatism provides a fluency not-
withstanding the more personal and subjective meaning of efficacy brought
simultaneously on the other. James standing the issue on its head claimed that
the pragmatic efficacy could not be subject to an abstracted community com-
prising scientist; rather it should be open to ordinary people (Ormerod, 2006).
Later, pragmatism continued its journey with the further developments of
Dewey who, similar to James, insisted on reducing the scientific evaluation of
pragmatism to a more social plane including ordinary people (Smith, 1990).

2.1. Connection of Pragmatism with Ethics

Pragmatism as a theory of meaning spread over to various scopes such as
education, biology, economics, politics depending on its connection with ‘Eth-
ics’. The way human beings live is fundamentally tied up to habitual actions
that are to be determined in terms of a moral choice, which accentuates the
connection between the scopes pragmatism spread in relation to ‘Ethics’
(LaFollette, 2000). Thus, in order to well appreciate the approach of ‘Pragma-
tism’ to ‘Ethics’, the following part of this paper seeks to provide a brief over-
view under the titles of ‘Ethics’ and ‘Ethics, When Pragmatic’.

3. Ethics

Ethics, a subsidiary discipline of philosophy which is also known as moral
philosophy, seeks to account for issues about morality. More precisely, it is
after the concepts such as justice, virtue, good and bad, right or wrong. Today,
‘Ethics’ can roughly be classified under five main branches by the names of
‘Meta-Ethics’, ‘Normative Ethics’, ‘Moral Psychology’, ‘Applied Ethics’, and ‘De-
scriptive Ethics’. ‘Meta Ethics’ concerns theoretical sense and moral proposi-
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tions as regards their values of truth and constituents while ‘Normative Ethics’
deals with practical aspect of determining an action in terms of its moral as-
pect. In other words, ‘Meta Ethics’ investigate the meaning and the intercon-
nection of the meanings pertaining to ethical words and ‘Normative Ethics’
scrutinizes what sort of concepts are good and what sort of actions are right
(Hospers, 1967). As for ‘Moral Psychology’, it covers the pursuit of rules con-
cerning the true nature of moral capacity and its development. The last but
one, ‘Applied Ethics’ is concerned with the attainment of potential moral values
in the wake of specific conditions (Oderberg, 2000) while the final one, ‘De-
scriptive Ethics’ investigates what sort of moral values are committed to by
people in an empirical attitude (Parker, 2005).

When ‘Ethics’ is the subject, Greek Philosophy occupies a substantial place
in the history of philosophy. Normative in essence, a few Greek philosophers
that are generally acknowledged as the founder fathers of Western philosophy
contributed to the issue of ‘Ethics’ to a great extent, or rather, it is their work
which brought the issue until the 20th century when ‘Normative Ethics’ turned
out to be a subject of great complexity and left its place to ‘Meta Ethics’ during
the mid-20th century (Price, 1985). As such, it would be so becoming first to
dwell on primary ancient theories of the figures such as Socrates, Plato and
Aristotle concerning ‘Ethics’.

3.1. Well Known Greek Philosophers And Ethics

As far as ‘Ethics’ is concerned, Socrates, Plato and Aristotle, by far the
most well-known ones among the Greek Philosophers, all gave place to eudai-
monia in their school of thoughts. Although their ethical philosophy unani-
mously unite on the idea that eudaimonia is a premise for human excellence,
their understanding on the fabric of eudaimonia or on the way to be followed
in order to reach it shows diversity. Another point is that the translations of the
term eudaimonia fall short of giving the precise meaning of the term in English,
which partly depends on the occasion that the equivalences of the term such as
happiness, flourishment, well being, pleasure do not reflect all functions of it
and is partly due to the way all three philosophers and their successors used
the term. Even though some scholars opt for using transliteration of the term
instead of its translation, it is not sufficient for realizing the functional demar-
cation of eudaimonia on the grounds that the above-mentioned issues pre-
clude an intended unity of meaning between each school of thought as regards
the usage of the term (Reshotko, 2009).

3.1.1. Socrates and Ethics

It would not be so pretentious to claim that it was Socrates who was a
springboard for ‘Ethics’ since he was the first to consider morality systematical-
ly. This attempt of his also gave both a historical continuity and a profound
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influence to the succeeding speculations (Rogers, 1925). Socrates, only accessi-
ble by Plato’s dialogues, exhibits two discrete characters (Rowe, 1999), the first
one of which claims to know nothing about virtue and asks questions to other
characters in the Apology and in certain open ended dialogues that are called
aporetic such as Charmides, Laches, Crito, Euthydemus, and Euthyphro while
the second of which is conclusive and gives positive teachings concerning vir-
tue, usually asking only rhetorical questions in order to reinforce his arguments
in the dialogues such as Republic, Phaedo, Phaedrus, and Philebus. Also, there
are dialogues that synthesize the aporetic and conclusive ones such as Protago-
ras, Meno and Gorgias (Stanford Encyclopedia of Philosophy).

Similar to all ancient philosophers, Socrates claimed that the most im-
portant thing all human beings are in pursuit of is Eudaimonia, the highest hu-
man good which is assessed as divine by Socrates. Eudaimonia with this attrib-
ute of divinity is therefore out of reach by human beings, who are under the
yoke of time and space. All the same, human beings should strive for the near-
est approximation of eudaimonia for the sake of their own benefit (Reshotko,
2009).

Socratic intellectualism conveys two dramatic and important aspects in
terms of ‘Ethics’; virtue amounts to knowledge and virtue equates with happi-
ness (Guelley, 1952). Therefore, one who has knowledge will be enabled both
to know what is right and to do it, which will bring about happiness (Sahakian &
Sahakian, 1993).

3.1.2. Plato and Ethics

Plato, very similar to all ancient philosophers, adopted a virtue perception
evaluating the highest objective of moral thought as again being eudaimonia
which, to great extent, amounts to happiness. However, the concept of happi-
ness for Plato is not consistent with what the traditional view purports. Instead
in a metaphysical manner he describes his own perception of happiness as a
kind of perfection which is earned through austere and self disclaiming disci-
plines such as the soul’s obligation to avoid the pleasures of the body and the
subordination of individual wishes and aims to the community (Mackenzie,
1985). Plato during his life period made various modifications on his ethical
thought. Although there is no indication that the pursuit of virtue exceeds the
limits of human realm in his early dialogues (Gulley, 1952), this changes to-
wards an all embracing metaphysical view of knowledge in his middle dia-
logues. Now there exists a conception of Forms which depends on a kind of
precise knowledge transcends all types of goodness subject to the characteris-
tics of humanity. The conception of forms is not dependent on a state of self
but rather on a more macro scale, comprises problems and difficulties to be
solved (Nails, 2010). After all, moral values, as he asserts, are to be based on a
political order:
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“Plato's key argument is that ruling a state is or should be a skill, based on

precise knowledge of certain suprasensible, eternal, and unchanging realities

called Forms [ideal], notably those of the social and political virtues, but also

those of the rest of reality”. (Saunders, 2010)

Rowe (1999), referring to David Roochnik (1991) points to the develop-
ment of the concept of moral knowledge in his late dialogues in comparison to
the earlier ones. In fact, although Plato with his presupposition sees nothing
more than an analogy between human issues and cosmic harmony in his mid-
dle dialogues, this attitude of his changes towards adopting a unity between
the microcosm of humanity and the aggregate order of the universe.

Ultimately, in view of his early, middle and late dialogues, Plato exhibits a
changing attitude regarding the conception of ‘Ethics’. Initiating with happi-
ness, a term which is generally acknowledged to be a common denominator in
relation to ‘Ethics’ conception of most ancient philosophers, he seeks to estab-
lish a holistic metaphysical conception of ‘Ethics’. In the end, he purports the
integrity of the human affairs and the whole universe.

3.1.3. Aristotle and Ethics

The term virtue, the fundamental element of Aristotle’s moral theory, is a
transliteration of the Latin word virtus that was used by Latin authors as an
equivalent of the Greek arete which refers to excellence of manly qualities.
Aristotle in his most substantial ethical work ‘Nicomachean Ethics’ regards
arete as a concept relevant to another term ergon which means something’s
own proper function, or distinctive mark (Ju, T., 1998). When a human being
lives in compliance with his or her ergon, then he or she achieves arete and
reaches the intended goal of eudaimonia as such. In other words, to reach eu-
daimonia human beings should first exert themselves to use their potential at
best, which will make them virtuous and eudaimon therefore (Ward, L., 2001).

Eudaimonia for Aristotle, in contrast to its prevalent translation as ‘happi-
ness’ by the majority of the scholars, is different from ‘happiness’ from several
aspects; first ‘happiness’ is a psychological state while eudaimonia as Aristotle
argues is an activity; second, people can definitely misunderstand whether
their lives are eudaimon, whereas this is not probable for their evaluation of
happiness; and third, eudaimonia is not a transitory state as ‘happiness’, which
means one cannot be eudaimon just for one moment and then change his situ-
ation (Warne, 2006).

Accordingly, eudaimonia, closest in meaning, refers to the contentment at-
tained as a result of doing the good. So to speak, Aristotle’s ethical system de-
pends on self-realization which literally discriminates between human beings
and animals in that the faculty only peculiar to human beings is their reason
whereby they may exercise their best capacity in order to reach self realization
(Hospers, 1967).
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4. Ethics, When Pragmatic

As LaFollete (2000) construes, pragmatists deny any kind of prior criteria
that have to do with ‘Ethics’ at the expense of any theory whatsoever, whether
it is a Utilitarian, Kantian, Contractualist or Divine Command or else. Corre-
spondingly, pragmatists also reject any criterial view of morality bearing the
criteria such as possessing logical priority, being fixed, complete and applicable,
which expounds the stance of pragmatism against most of the moral theories
nestling the notion that morality is mainly a conscious adherence to prior and
fixed criteria. Here the objection of pragmatists is not to the concept of criteria.
On the contrary, criteria are rather necessary when they serve as tools for
analysis and heuristics. To this end, criteria isolate features of action relevant to
morality as long as they are perceived to have supplanted characteristics. Ac-
tion being the case, pragmatists’ approach to ‘Ethics’ on the subject of deliber-
ation is not congruous with many philosophers. While pragmatists accept de-
liberation is significant in order to shape, change and reinforce habits, they do
not agree on the idea that everything around us comprises total and exact de-
liberation. Human activities explained as consisting of habitual actions in prag-
matists’ standpoint represent merely indirect guidance that creates a border
between exact deliberation and habitual action. Pragmatists assert that mun-
dane activities such as walking cannot be explicated through deliberation. In-
stead, they evaluate such activities as behavioral repetitions. Through repeti-
tion human beings obtain experience and learn from this experience gradually.
This approach, therefore, contradicts the idea that criteria are fixed and
thoughts univocally shape experience and moral measures.

Liszka (n.d.), points to the teleological framework put forth by Pierce for
‘Pragmatic Ethics’. Pierce’s framework, based on the two intellectual develop-
ments of 19th century, the central limit theorem and Darwin’s theory of evolu-
tion, alleges that truth builds on a self correction process via sufficiently long
process of inquiry, which leads to the end that all things including morality have
an inclination to take habits.

Therefore, pragmatists, specifically Dewey, explicate the entire creative in-
telligence by means of habits that are conditioned by the social element of
every activity. ‘Ethics’, in this sense, dealing with experience through active
biological impulses of human being, and obtaining a social characteristic via
habits, turns out to be a scientifically more organic concept, especially as the
ethical notion of rightness is reduced to an organic reaction (Elliott, 1927).

Habits according to LaFollette (2000) also amount to will in Dewey’s ac-
count. Contrary to the idea that individuals cannot choose on account of the
social forces that shape habits, habits transmit the past choices of human be-
ings into present action. To this end, habits construct the self; they are will.
What is more, habits are changeable. Since human beings are capable of chang-
ing the environment in which they live, they affect the habits which they sus-
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tain and which they do not as such. Human beings try many habits but they
adopt few of them. An inevitable outcome of this approach is that habits
emerge prior to experience and constitute moral aspect of ‘Ethics’ and cannot
be fixed.

5. Conclusion

Under the light of the information given so far, especially in conformity
with Lafollette’s (2000) argument that specifies the function of habits, ‘Prag-
matic Ethics’ employs criteria if not criterial. To be more precise, ‘Pragmatic
Ethics’ while denying any kind of prior and fixed criteria, first, seems to revoke
all sorts of criteria that have been employed by ‘Ethics’ although criteria are
welcome as long as they are consistent with change. Second, habits at first
sight seem to constrict the field of ‘Ethics’ disregarding its established norms
while they enable pragmatics to penetrate and be applicable for other fields
through creating a moral connection in between these fields and ‘Ethics’.

Accordingly, ‘Pragmatic Ethics’, instead of reconciling with ‘Ethics’, reduces
its moral norms and imparts more flexibility to it, which, meanwhile, enables it
to spread other fields utilizing ethics.

Notlar

* Dr., e-posta: sezgul@gmail.com
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A Study to the Subject of Cemevi from Sociological Perspective. To ack-
nowledge a Cemevi as a legitimate house of worship is to recognize Alevis as a
new religion with it. It is a well known fact that Alevis have traditionally been
recognized as a mystical fold within Islam. The function of the mosque and
Cemevi, their respective purpose, their goals and the crowds that attend them
are quite distinct. On the other hand, to accept it as something that has risen
out of no where, to treat it as though there is no social demand for them and
consequently accepting that the easiest and most convenient solution to the
problem is simply granting these institutes their recognition as “special houses
of worship” but this will carry the matter over into a constitutional context
where other mystic groups can and most likely will bring forth similar demands
in the future. We have in this article introduced the Cemevi, traced its roots
from a historical perspective and have described their basic function and af-
terwards have identified the different opinions on the matter and categorized
them and have revisited the religious and historical texts with the hope that it
will be of benefit to people so they can have a better understanding from a
sociological point of view.

key words

Mosque, House of Gathering, Dervish Lodge, Exclusive House of Worship, Ale-
vism-Bektash

© Toplum Bilimleri » Haziran 2010 * 4 (7): 109-122



110  Toplum Bilimleri ® Haziran 2010 ¢ 4 (7)

Sanayi devriminin sona ermesi, kentlesmenin sosyolojik sinirlara gelip da-
yanmasl ve kiiresellesmeyle beraber ulus devletin derin bir sarsinti gegirmesi
yeni kimlik ve aidiyet arayislarini 6ne ¢ikardi. Her dinsel ve sosyal grup gibi Ale-
viler de bu zorlu slreci yasamaktadirlar. Bu donemde alevi aydinlari ve ¢ogu
kanaat 6nderi kendilerini tanimlarlarken ve kendilerine kesfedilmeye baslanmis
kimlik arayisina girisirlerken “Stnnilik ve Stnnileri” otekilestirip tarihteki ya-
sanmis kirginliklari da bu gruba yikleyerek bir “6tekilestirme” yapmaktadirlar.
Bunun sonucu olarak da “6tekine” ait ne varsa bunun ziddi Uretilmeye ¢alisil-
maktadir. Bu sartlar altinda insanlarin kendi sahsi anlam diinyalarini yaristirma-
lari, konulari daha da karmasik ve ¢ézlimlemesi zor alanlara gotirmektedir.

Son zamanlarda gerek genel Tirk toplumu gerekse de 6zelde Alevi vatan-
daslar arasinda en ¢ok konusulan konularin basinda Cemevi'nin ibadethane
kabul edilip edilemeyecegi, ibadethane olarak kabul edilmesi halinde Cami’nin
alternatifi olup olmayacagi sorusu gelmektedir. Bu amaci gerceklestirmek igin
orgitli Aleviligin son yillarda bir cok adimlarini hep beraber g(’jrmekteyiz.l As-
linda cemevi sorununa iliskin bakis ve dnerilerde Aleviligin islam ici veya disi
oldugu distincesi ve iddiasinin da cevabi aranmaktadir. (Selmanpakoglu, 2009)

Konunun teolojik/dinT boyutu oldugu kadar hukuki, siyasi, sosyolojik, tarihi
ve kilturel boyutlari da 6nemli bir yer tutmaktadir. Dolayisiyla konuya sadece
ihtiyac-talep veya tarihteki dergah perspektifinden bakmak konunun tam anla-
miyla anlasilamamasina sebep olabilir. Bunun yaninda konunun asiri siyasal-
lasmis olmasinin yaninda kompleks yapisi “Cemevi” konusunda yazilacak olan-
larin sinirlandiriimasini ve dikkatli bir Gslibu gerektirmektedir. Dolayisiyla bu
makalade biz “Cemevi” konusunu ele alirken “teolojik” ve “tarihsel” verilerden
beslenen “sosyolojik” bakis agisiyla sinirlandirmaya gayret gosterecegiz.

Cemevi Tarihi ve Fonksiyonlari

Cemevi kisaca bir kisim 6zel ibadet ve kultlrel motifli tasavvufi merasimle-
rin icra edildigi sosyol bir kurumdur. Aslinda Cemevlerinde icra edilen merasim-
lere baktigimizda onun ne olduguna dair fikir yirtitme imkanimiz olacaktir.
Aleviligin dinsel tecriibe ve gelenekleri i1siginda degerlendirildiginde Cemevle-
rinin en temel fonksiyonunun Ayin’i Cem’lerde ortaya ciktigini gormekteyiz.

Her tarikatta veya dinsel kaynakl hareketlerde oldugu gibi, Alevilik-
Bektasiligin kendine has ayin ve erkleri vardir, bunlara Tasavvufi ifadesiyle ayin-i
cem denir. Ayin-i Cem, Fars¢a bir tamlamadir. Ancak Farsga bir kelime olan
Ayin, “adet, gérenek, kanun, tére ayin zamanda usul ve ibadet tarzi” anlamlari-
na gelir. Arapga bir kelime olan cem ise, “toplanmak, topluluk, toplanti, cemi-
yet” demektir. Ayin-i cem “toplanti téresi, cem adeti, cem toreni, bir araya
gelme yolu” anlamina gelir. Bu ayinlerin, gorgi cemi, Abdil Musa birlik cemi,
Hizir cemi, asure cemi, Sultan Nevruz cemi, kisa cem ve muhabbet cemi, ikrar
verme cemi, musahip cemi, Kerbela ayini, koldan kopan erkani dardan indirme
erkani, bas okutma erkani ve daha pek ¢ok cesidi vardir. Gergeklestirilis tarzla-
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rina, katilanlarda aranan niteliklere, yapilis zamanlarina gore birbirinden farkli-
dirlar.

Bir zikir toreni olarak cem ayini (Bakir, 2001: 111) ve ayin-i cem’in yapildigi
yer olan cemevi de, Aleviligin din kimligini tanimlama agisindan ¢ok énemli iki
motiftir. Cem ayinine baslamadan 6nce abdest almak, tévbe etmek, yeni gire-
nin ikrar verme zorunluluéu,2 semahla birlikte Allah’t zikretmek, belirli adab ve
erkan icerisinde ayine katilmak gibi seremoniler; basta Mevlevilik olmak tzere
birgogu baska islam tarikatlerinde de gériilen mistik/tasavvufi unsurlardir. (Oz-
tiirk, 1992: 214-218) Ayni sekilde, dedelerin talipleri her yil ziyaret ederek ikrar
tazelemeleri ve ‘dort kapi-kirk makam’ seklinde sembolize edilen ilkeler de birer
tarikat erkanidir. (Girsoy-Kilig, 2009: 86)

Tarihsel olarak klasik bir cemevi yapilanmasindan s6z etmek mimkiin go-
rinmese de bilhassa Bektasilik icin tekke ve zaviyelerin varligi ve fonksiyonlari
bilinmektedir. Erken dénem bir gézlemcinin kaydettigi gibi; “Bizim ibadet etti-
gimiz yer olarak cami gibi bir mekan yoktur. Ozel olarak kisilerin evlerinde top-
lanir ve ibadet ederiz. Allah ibadet yerlerinden daha kutsaldir ve o bizim igimiz-
de yasar. Parayl ve emegi tasa, topraga yatirmaktansa ihtiyac icindeki insanlara
gdndermek daha iyidir” (Trowbridge, 1921: 261) ifadelerinin yaninda yine baska
bir gdzlemcinin yorumuyla “kdylerinde cami olsa da insanlarin buraya gitmeye
pek gonilli olmadiklari, bunun yaninda bazi kimselerin evlerinde énlem alarak
ayinlerini yaptiklarinin” kaydedildigini gérmekteyiz. (White, 1908: 225-239)

Tarihsel baglamindan farkl olarak Cemevlerinin bilhassa 80’li yillardan son-
ra ihtilalin etkisi ve yiikselen islamci akimlarin talep ve hareketliligiyle birlikte
iyice arttigl ve o yillardan sonra hizli bir sekilde ortaya ciktiklari gériilmektedir.
Bu siiregle birlikte Cemevleri Aleviligin hizli bir sekilde ortaya ¢ikisinin en énemli
semboludur (Vorhoff, 1998: 40-50). Bunun yaninda zamanla o6zellikle orgttli
Aleviler icin Cemevi agmak ve oralarda 6rglitlenmek bir kimlik kazanma ve kim-
ligini ifade etme anlaminda gorilmeye baslanmistir. (Csordas, 2009: 131)

Ozellikle bazi asir sol gruplarin bu mekanlari kendi ideolojik kimlikleri icin
halkin tepkisine ragmen zaman zaman kullandiklari da gorilmektedir. Toplu-
mun blyik kesiminin 6fkesinin bu kurumlara yonelmesinin en énemli sebebi
ise hi¢ kuskusuz, giivenlik gigleriyle yapilan silahl ¢atismalarda éldirilen tero-
ristlerin (6rglit mensuplarinin) cenazelerinin israrla Cemevleri’'nden kaldiriima-
sidir.(Ozden, 2006)® Ozellikle bazi bolgelerdeki Cemevlerini, terér gruplari egi-
tim sahasi olarak ve bagllarina da kimlik kazandirma mekani olarak gérmek ve
degerlendirmek tutumu icerisindedirler. Yapilan bir arastirmada da Alevi kimli-
ginde meydana gelen kaymalardan Cemevlerinin de etkilendigini disiinen Ale-
vilerin, kimlik kaybina ugramis, amacindan uzaklastiriimis mekanlari kabul et-
medikleri goriilmektedir. (Glingo6r, 2007: 231)

Burada dikkat ¢ceken sorun sudur; Alevilik islam disi bir din veya inang 6gre-
tisi olarak tanimlanmadigi siirece, Alevilige 6zgi bir ibadethane olan cemevi,
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Cami’ye alternatif olarak disiiniilemez. Alevilik islam igi bir algi, yorum ve ya-
sama bigimi olarak tanimlandiginda, ibadethane olarak kabul edilen cemevini,
camiye karsi konumlandiriimasi nasil olacaktir? Cemevi ile ilgili tartismanin
Uzerinde yogunlastigl temel sorun esasen bu noktadadir. Cemevini ayri bir dinin
mabedi olarak sunmak isteyen anlayis tarih, kiltir, teolojik ve sosyolojik agidan
tamamen yanhs dnkabullerle yola ¢iktig icin toplumsal tabanda yer edinebil-
mesi ¢ok zor gérinmektedir.

Ozel ibadethane olarak kabul edilecek Cemevi, Aleviligin islam igi bir algi,
yorum ve yasama bicimi olarak tanimlanmasi durumunda da, Cami’ye alternatif
olarak diisiinilemez. Bunun nedenlerini su sekilde siralayabiliriz: “Her seyden
once cemevi, bitliin Mislimanlara degil sadece Alevilere 6zgi bir ibadethane,
baska bir ifadeyle, mistik kurumsallikla ilintili “6zel” bir ibadethane durumun-
dadir. Clnku geleneksel Alevilikte, Muharrem cemi harig, ayin-i cem’e/cem
torenine musahip olmayanlar ve ¢ocuklar katilamamaktadir.

Cemevi'nin cami’ye alternatif bir ibadethane olamayacaginin en temel se-
beplerinden birisi de, Cami’nin, ezan ve hilal gibi, islam’i temsil eden dini bir
sembol olmasidir. Cami’nin islam’i temsil eden bir sembol olmasi, onun ayni
zamanda “mabed” olmasiyla da yakindan ilgilidir. Mabed ile ibadethane arasin-
da belrgin 6nemli farklar vardir. Her dinin nasil bir itikad sistemi, bir teolojisi
varsa, bir de mabed’i vardir. Sinegog/havra Yahudiligin, Kilise Hiristiyanhgin,
Cami de islam’in mabedidir. Bu konu tartisilamayacak kadar aciktir.

Mabed/Cami, siradan bir ibadethane olmanin 6tesinde, ayni zamanda ¢ok
onemli dinT bir semboldir; cami, sadece ibadethane olmanin 6tesinde, bitin
olarak islam’i temsil etmesi, Allah’in evi manasina gelmesi, kutsal ve ilahi olana
isaret etmesi, Muslimanlarin birlik ve beraberligini gostermesi gibi ¢cok yonli
bir anlam zenginligine sahiptir. (Glrsoy-Kilig, 2009: 92) Dini sembol, ayni za-
manda, tarih-Ustl kalan bir gerceklige gonderme yapar; insanin veya grubun
tecribi, algisal, manevi ve psikolojik yonlerine hitap eder. (Tokat, 2004: 20) Bu
baglamda degerlendirildiginde mabed/cami, 1500 villik tarihsel islam tecriibe-
sine hitap eder, o tecriibeyi canli tutar. Sayilan bu o6zelliklerine ilave olarak,
kutsala gdbnderme yaptigi anda, kendisi de kutsalin giicline istirak eden, dolayi-
siyla kutsallasan din sembol/cami, sosyolojik acidan birlestirici ve bitinlestirici
bir fonksiyon da goriir.(Tokat, 2004: 165-167) Oysa ibadethane olarak tanimla-
nan cemevi, bu anlam zenginliklerine sahip degildir; o mistik bir téren olan ayin-
i cem’in/cem toéreninin icra edildigi bir mekan olmanin yaninda bir kisim kultu-
rel aktivitelerin yerine getirildig anlam dlinyasina isaret etmektedir. Bu yoniiyle
cemevi, tarihte tekke, dergah ve zaviyelerin geleneksel fonksiyonunu icra et-
menin yaninda bazi yonleriyle gelistirilmis ve modern dénemde Alevilige 6zgi
bir kurum durumunda degerlendirilebilir.

Cemevlerinin statisuyle ilgili konulara hangi agidan bakilirsa bakilsin orta-

da yeni bir durumun varhg kendisi gostermektedir. Yani Cemevleri modern
dénemde gordugi hizmetler itibariyle klasik manadaki tekke ve zaviyelere mo-



Cemevi Konusuna Sosyolojik Bakis Denemesi 113

del olarak benzemekle birlikte kendi tarihsel tecribelerinden farklilasmis mo-
dern kuruluslardir. Bu konum biraz da “fiili durum”un zorunlu olugundand|r4,
halen kanunlar agisindan bdyle yapilanma mimkin degildir, her ne kadar Cum-
hurbaskanlari, Baghakanlar Haci Bektas Veli’yi anma programlarina katilsalar da
bu boyledir. Bu agidan Camuroglu’nun ifade ettigi “Cami, bltin Muslimanlarin
ibadethanesidir. Cemevi ise 6zel bir ibadet tirinin yapildigl bir mekandir. Alevi
Misliimanlar, bazi 6zel ibadetlerini de cemevinde yaparlar.” Yaklasimi sorunu
¢o6ziimlemede yardimci olacak bir ifadedir.(Akkir, 2009: 40)

Alevilik arastirmalari ve tarihi géstermektedir ki islam’in hakim olmadigi hig
bir toprakta Alevilik de yoktur. Dolayisiyla Alevilik, miintesiplerinin de ifade
ettigi gibi islam’in iginde hatta bazilarinin ifadeleriyle “islam’in 6zii”dir. Her ne
kadar Alevilerin kendilerini islam’in icinde gérdiiklerini her firsatta ifade ettikleri
ve bunun da hemen hemen biitiin arastirmalarda ortaya ciktigini goérsek de
(Csordas, 2009: 132) Cemevini bir azinlik sorunu ve Alevileri de bir azinlik gibi
goérme tutumu Bati aleminde yaygin bir yanlis olarak varligini devam ettirmek-
tedir.”

Konuyu cemevlerinin fonksiyonlari agisindan ele alacak olursak

e Cem evleri ibadet, edeb ve erkan yeridir.

e Cem evlerisorgu, sual ve karar yeri ve dar meydanidir.

e Semah yeri ve kirklar meydanidir.

e ikrar yeri olarak er, baci meydanidir.

e Misahibligin kabul ve onay yeri olarak birlik meydanidir.

¢ Ortak kararlarin alindig1 meclis yeridir.

e Pirin isteklerini teblig ettigi yerdir.

¢ Tasavvuf egitiminin yapildigi egitim yeridir.

¢ Hakk'a ve Halka siginma yeridir.

¢ QOlmezden evvel 8lmenin yeridir.

¢ Yeniden dogum yeridir.

¢ Mevki ve makam ayriligl olmayan esitlik meydanidir.

¢ Herkesin lokmalari ile katildigi paylasim yeridir.

e Kamil insanlarin irfan meclisidir.

e "Dort kitap ve kirk makamin anlami Elif'tedir" diyenler igin insanhk

mekanidir.

¢ Gergekler meydanidir. Bu meydanda da yalnizca “gercege HO” denir.

ifade edilen bu fonksiyonlarin tamami islam ahlaki ve 6gretisi icinde “kamil
insan” olma sifatinin kazanilmasi icin gerekli yol ve yontemleri isaret eder. An-
cak bu yol ve yontemler sadece baglilarini ilgilendirmektedir. Genel islam dini
anlayisi icerisinde cemevlerinin fonksiyonu olarak ifade edilen bu usiller aslinda
tasavvuf egitimi olarak ifade edilmektedir.

Diger taraftan bir kisim insanlarin cemevlerine girmeside yasaktir:

¢ Nefsiicin esini bosayanlar,
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e Dedikodu edenler,

¢ Yalanci sahitlik yapanlar,

e Adam oldirenler, can incitenler,

¢ Haram kazang saglayip kul hakki yiyenler,

¢ Eline, diline, beline sahip olmayanlar,

e Komsu hakki, ata hakki bilmeyenler,

¢ Verdigi ikrardan donenler (Cem Vakfi, 2009)

Goruldugu Gzere misliman toplumunda bu tir insanlarin varligi da bilin-
mektedir, bir tasavvufi egitim ve caydiricilik igin cemevlerinin bu insanlara kapa-
Il tutulmasi anlasilabilir sebeplere dayansa da bu hatalarin igcinde olan insanlari
genel ibadethanelerden (mabedlerden) uzak tutulmasi disilincesi evrensel din
anlayisina uygun gériinmemektedir.

CEMEVI SORUNUNA YAKLASIMLAR

Cem ayinlerinin yapildig mekanlar igin, gegmiste “Cem Evi” seklinde tek bir
kavramlastirma da s6z konusu degildir. Bazen bu ayinlerin yapildigi yerler, halk
meydani, meydan odasi, meydan evi, mihman evi, kirklar evi, erenler meydani,
kirklar meydani, ibadet meydani, niyaz meclisi ve benzeri adlarla bilinmektedir.
Sehir Bektasilerinde ve yerlesik hayata gecen Kizilbas Alevilerin yasadiklari bazi
yerlesim merkezlerinde, bu ayinler dergah, tekke ve zaviyelerde yapilirdi. Tek-
kesi, zaviyesi ve dergahi olmayan koylerde, bu ayin ve erkanlar i¢in 6zel mekan-
lar olmadigi gibi, belirli glin ve gecelerde periyodik olarak da yapilmiyordu. Ay-
rica yapilan cemlere, her yastan insan katilamiyordu. Ozellikle cocuklar, belli
ayinlere katilabiliyordu. Alevi-Bektasiligin tarihinde, on iki hizmetin verildigi
cemle sehirde dergahta koyde ise kis aylarinda muhiplerden birisinin evinde
yapilirdi.

Tarikat niyazinin (Ayin-i Cem) yapildigi mekanlar olarak islev géren, ancak
bugiin farkh sekilde algilanan ve Alevilerce ibadethane olarak kabul edilmeye
baslanan Cem evlerinin dini, hukuki ve sosyolojik statlisii heniliz netlesmis de-
gildir. Baslangicta Cem evleri, hukuki agidan bir ibadethane olarak degil, vakif
demek ve kiltiir merkezi adi altinda faaliyet gostermekteydi. Ancak bugiin Bek-
tasilige ait tarikat niyazlarinin gerceklestirildigi genel ibadet mekanlari olarak
gorilmek istenmektedir.

Cemevlerinin, geleneksel Alevilik de yeri olmamasi sebebiyle, modern za-
manlardaki konumunu da gérmezden gelmek bilimsel bir tavir olmayacaktir.
Modern zamanin getirdigi degisim ve ihtiyaglar eski dergahlara nazaran daha
fonksiyonel bir yapi olarak Cemevlerini toplumun karsisina ¢ikarmistir.

Burada sorun olarak karsimiza ¢ikan taraf Cemevlerinin Camiye alternatif
ya da dengi bir kurum olarak sunulmasi istegir. Esasen biitlin Misliimanlarin
ibadet mahalli islam’in basindan itibaren Cami’dir. islam tarihinde farkl itikadi
ve fikhi mezhepler ve tasavvufi hareketler ortaya ¢ikmistir ancak Sia da dahil hig
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bir yeni olusum yeni bir “mabed” kurma iddiasinda olmamuslardir. (Uziim, 1997:
37; Arslanoglu, 2006; Yildiz, 2003: 199)

Cemevi ile ilgili tartismalarin saglikli ve objektif bir sekilde degerlendirile-
bilmesi icin dncelikle “ibadet”, “ibadethane” ve “mabed” kelimelerinin kisa bir
kavram analizine ihtiya¢ bulunmaktadir.

ibadet, Allah'a géniilden, isteyerek ydnelmek, tapmak ve boyun egmek gibi
anlamlara gelmektedir. insanin yaratilisindaki din duygusunun varligi gibi, iba-
det etme, ylice ve kutsala tapinma da insanin dogustan getirdigi 6zellikleridir,
dolayisiyla ibadet, insan icin dogal ve var olussal bir ihtiyag durumundadir. Her
bir dinin kendine has bu ihtiyaca verdigi cevaplari vardir. Bu ibadet sekilleri,
dinin ritGelini, yani ibadet ve ayin merasimlerini olusturur. Dinde, namaz ve
orug gibi, yerine getirme sekli ayrintilari ile belirlenmis ibadetler oldugu gibi
sekil, bicim ve zamani belirlenmemis ibadetler de vardir. Bu baglamda Alevi
erkani igerisinde tanimlaman cem ayinleri ibadet bilinci ve zevki ile yapildiginda
icra edenlere has 6zel bir ibadettir. Ancak unutulmamalidir ki, herhangi bir fiili
ibadet haline getiren unsur, o fiilin formu/sekli degil yerine getirilis niyetidir.
Dolayisiyla ibadet bilinci ve niyeti ile yapilan her fiil gibi ayni biling ve niyetle
yapilan cem toreninin de “ibadet” olarak degerlendirilmemesi ve bu ibadetin
yapildigi yeri de bu manada “ibadethane”olarak kabul edilmesi igin dinT herhan-
gi bir sebep bulunmamaktadir. (Glirsoy-Kilig, 2009: 91)

Diger bir ifadeyle ibadet ile ilgili bu degerlendirmenin i1siginda cem tére-
ni’nin icra edildigi mekan olan cemevi de “ibadethane” olmaktadir. Cemevi'nin
ibadethane olarak kabullniin tartisma konusu edilmesinin hukuki gerekgeleri
ile, dinf ve teolojik gerekgeleri birbirinden farklidir. “ibadethane” olarak kabul
edilmesi durumunda cemevi’'nin cami’ye alternatif olacagi diisiincesi, konu ile
ilgili tartismalarin en temel dini gerekgesi durumundadir. Bu durumda cevabi
aranmasi gereken temel soru, “ibadethane” olarak kabulinin cemevi’'ni ca-
mi’ye gergekten alternatif bir konuma getirip, getirmeyecegi sorusu olmaktadir.

Bunun yaninda her dinin emirleri icerisinde ayrintilari dinin asil kaynaklari
tarafindan ayrintilariyla belirlenen ibadetlerin yerine getirilmesi icin de herkes
icin “ibadethane” gereklidir. Bu ibadethanenin herkesce kabul edilen formlarin
icra edildigi yer olmasi onun kabulu ve yayginligini gosterir. Bir yerin ibadet
edilen yer olmasi anlaminda “6zel ibadethane” olmasiyla bitln inananlarinin
kabul ettigi “ibadethane” olmasi arasinda dini, hukuki ve sosyolojik farkliliklar
mevcuttur.

Aleviligin temel ilkesi olarak kelimei sehadet hig bir siipheye mahal birak-
mayacak sekilde kabul edilmekle birlikte bazi genel ibadetler konusunda Alevi-
lerin gevsek bir yapilarinin oldugunu kaydedilmekte olup, namaz ibadeti de
bunlardan biri olarak ifade edilmektedir. (Vesterlund-Svanberg, 1999: 138)

Aslinda bu sorunun temelinde dinin formel bir emir olarak mislimanlar-
dan istedigi “namaz” ibadetinin kabulu ve yerine getirilisiyle alakali oldugundan
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Alevilerin namazla ilgili tutumlarinin da gézéniinde bulundurulmasi gerekmek-
tedir. Eger iddia edildigi gibi Aleviler agisindan namaz sadece igten ve sekilsiz
yapilan bir dua veya yakarissa bunun belirli bir azinlk tarafindan degil genel
Alevilik anlayisi igerisindeki insanlar arasinda da bilimsel olarak dogrulanmasi
gerekmektedir. Aksine Alevi/Bektasilerde namaz ibadeti temel referans kitapla-
rinda anilmakla beraber,(Bozkurt, 2006: 125; Ozcan, 2007: 70-75) farkli yorum-
lara agik yanlarin da oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla Alevilerde namaz ibade-
tinin farziyyetine inanilmakla birlikte bunu degisik yorumlayanlar da mevcut-
tur.(Zelyut, 1991: 67; Bozkurt, 2000: 154; Arslanoglu, 2006a) Yine namaz ibade-
tinin dinin bir emri olduguna dair sosyolojik tutum da yapilan alan arastirmala-
rinda bir hayli yiksek gortlmektedir.(Ugar, 2004: 158; Glingor, 2007: 277)

Haci Bektas Veli Makalat’ta seriatin makamlarini belirtirken tGglinci makam
icinde namaz kilmayi zikretmektedir, (Guzel, 2002: 82, 277) bununla uyumlu
olarak Bursa’da bulunan Bektasi dergahlarindan olan Ramazan Baba Derga-
hi'nin Vakfiyesinde, “Yapilmasi gerekli isler arasinda “Dergah’in dervislerinin
bes vakit namaz kilmasi” zikredilmis” (Kara, 1993: 69) olmasi enteresan bir bul-
gudur.

Bir kisim asiri sol gruplari istisna tutarsak, Cemevi'nin glinimizde “ibadet-
hane” olarak taninmasi Uzerinde bu kadar israr edilmesinin arka planindaki
sebeplerden biri de, dinf olmaktan ziyada, mevcut hukuki sorunlar olabilir. Tek-
ke ve zaviyelerin kapatilmasiyla baslayan silirecte Aleviler ayinlerini ancak bu
kurumlar icerisinde ¢ogu zaman gizlice icra etmislerdir. Bu esnada da zaman
zaman baski ve korkularla karsi karsiya kalmiglardir. Glinimizde geleneksel
manada bir tekke ve zaviye izni alma miumkin goériinmediginden, Aleviler de
kiltirel veya kimliksel talepler seklinde cemevi formatini yasallagtirmak istiyor
olabilirler.

Diger taraftan gozoniinde tutulmasi gerekir ki sosyal ve siyasal etkili istem-
ler ve baskilar ile dile getirilen Alevilikle ilgili kamusal beklentilerin, Alevilik ka-
dar yerlesik geleneklere ve 6rgitlenme bigimine sahip diger tarikatlar agisindan
da benzer talep ve hak arayislarini beraberinde getirecegi; bu durumun ise,
kurucu iradenin temel yapi taslarindan birisinin ortadan kalkmasina yol agacagi
ayri bir sorun olarak ortada durmaktadir.(Kutlu, 2001: 21-40) Ote yandan Ce-
mevlerine yasal olarak ibadethane 6zelligi verilmesinin tlrk milliyetgiliginin
engelledigi bir durum olarak gostermeye calismak yanh bir tutumu ortaya ¢i-
karmaktadir.(Kieser, H. L., 2006: 80)

Cemevlerinin ibadethane olarak kabul edilmesi ve dedelere maas baglan-
masi isteginin altinda yatan belirgin faktorlerden birisi de, gelenegin en 6nemli
figrlerinden birisi olan dedelik kurumunun geleneksel misyon ve fonksiyonla-
rinin devamini saglamak olabilir. (Kutlu, 2001: 21-40) Modern Alevilik igerisinde
Dedelerin konumu ve bilgilerinin daima sorgulama sebebi olarak goriilmesinin
temelinde Dedelerin yeterli egitim ve ekonomik imkanlarindan yararlanamama-
st olarak ifade edilebilir.®
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Sosyolojik anlama agisindan Cemevlerine bakisi temelde su dort kategoride
tanimlayabiliriz:

a) Genel islam Merkezli anlayis (Dergah anlayisi icerisinde),
b) Turk Kultard merkezli anlayis, ¢) Yeni bir mabed mekani merkezli anlayis,

d) Geleneksel formu icerisinde ancak tam bir dergah da olmayan bazi sos-
yal faaliyetlerin icra edildigi yer anlayisi olarak bakis:

a) Islam merkezli bakis, Cemevlerini islam mabedinden ayri diisiinmek ye-
rine Caminin fonksiyonlarinda, bilhassa Emevi déneminden kalma yanlis uygu-
lamalarla eksiklik meydana ¢iktigini dile getirmekle birlikte, cemevlerinin cami-
lere alternatif olamayacagini ve islam’in Kur’an’in ve Peygamber ailesinin gériis-
leri cercevesinde yasanmasi gerektigini savunmakta olduklari goriilmektedir.
Cemevlerinin statisii konusunda bu kesimin ¢ogu kez yok sayildigi da goril-
mektedir. Oyleki Anadolu’da bazi bélgelerde cami ve cemevi ayni kompleks
icinde birlikte gorev icra etmektedirler. Elbette asiri Marksist bakis agisina sahip
olanlar bu gorise inananlari Alevilik anlayisini yozlastirma ve sinnilestirme
egilimi tasidiklarini dislinip elestirmektedirler. Bu yaklasimin temel noktasi;
cemevleri “ibadethane” kabul edildiginde Aleviligi islam inanci igerisinde géren,
namazin ve cumanin farziyyetini kabul eden Alevilerin ayri bir “din”denmis gibi
sunulmasi ciddi sorunlari da beraberinde getirecegi seklindedir. (Radikal, 2005;
Yenisafak, 2008) Genel Sunni diye adlandirilan kesimin de cemevi sorununa
bakista bu yonde egilimleri olduklari diisiniilmektedir.

b) Tark kalttrt merkezli bakis, Cemevlerinde icra edilen bir kisim merasim-
lerin eski Turk boylarinda da gorildugi dolayisiyla bu mekanlarin kendine has
bir yapisinin oldugu dergah ve tekke gibi sonradan ortaya ¢ikan yapilardan fark-
lilik arzettigini distnenleri de gérmekteyiz. Alevilikte yol dilinin Tirkge olmasi
ve merasimlerde de okunan nefeslerde Tirkgenin kullanilmasi bu anlayisi ¢I-
karmistir denebilir.” Buna ilaveten Ali Riza Selmanpakoglu, Aleviligin farkh bir
din gibi sunulmasinin Tirkiye'nin bitlnlGglne zarar verdigini ifade etmekle
birlikte Avrupa Birligi'nin ilerleme raporunda Alevilerin azinhk olarak gosteril-
mesini de ‘Turkiye Gzerinde oynanan yeni bir oyun' olarak nitelendirirken, ce-
mevlerinin de ibadet yeri degil 'kiiltlir merkezi' oldugunu dusindigini ifade
ederek, cemevlerinin daha ziyade kiltiirel yoniine dikkat ¢ekmektedir. (Sel-
manpakoglu, 2005)

c) Cemevlerini yeni bir mabed tiri olarak gorme merkezli bakis, Aleviligin
yeni bir din oldugu ve bu yeni dinin de kendine ait bir mabedi olmasi gerektigi
dislincesini tasimaktadirlar. Bu mekanlari karma bir inang sisteminin ritlelleri-
nin icra edildigi ve bu ritiellerin de Hz. Ali, Ehli Beyt ve islam’dan oldugu kadar
Zerdlstluk, Mazdek/Mani dinlerinden ve Budizmden etkilenmis basl basina bir
inang seklinde oldugu agisindan nitelemektedirler.?

Bu anlayisin bir sonucu olarak genellikle Batililar tarafindan hazirlanan din
0zglirlGgl raporlarinda Aleviligin cemevi problemi diger dinlerin ibadethanele-
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riyle ilgili sorunlariyla birlikte ele alinmaktadir. Bunun yaninda Cemevlerinin
Tirk hikiimetince “ibadethane” olarak kabul edilmemesi israrla bir sorun ola-
rak goriilmektedir. (Oehring, O-Ceyhan, G., 2009) Cemevlerini ayri bir dinin
ibadet merkezi gorip kendilerini de misliiman olmayan Alevi olarak tanimla-
yanlar bu gorisiin savunucusudurlar.(Dizel, 2005)

Kilig’in da dikkat gektigi lizere Cemevlerini ayri bir ibadethane seklinde ta-
nitma gabasi iginde olan kimselerin yeni bir din ihdas etme disiincelerinin ya-
ninda, Diyanet ve Din KiltirG ve Ahlak Bilgisi dersleri s6z konusu oldugunda,
sanki islam ici bir inan¢ grubuymus gibi hareket etmeleri bir paradoksu gozler
Oonline sermektedir. Bu da sorunu ¢ozimsizliige gotiren 6nemli bir faktor-
dir.(Kilig, 2000: 35)

d) Cemevlerini geleneksel formu igerisinde degerlendiren bakis, bu mekan-
larin varhginin gerekli oldugunu diisinen ama yeni bir anlayisla degil klasik an-
layisiyla bu ihtiyaci ifade eden insanlar da bulunmaktadir. ideolojik bakislardan
uzak Anadolu Alevileri bu kapsamda degerlendirilebilir. Bu topluluklarin da
Cemevlerine ve Dedelere yardim edilmesi istegi oldugu bildirilmelidir. (Glingor,
2007: 2004)

Sonug Yerine: Muhtemel Coziim Onerileri

Bir dinin mabediyle o dine dair mistik, ilmi, klltiirel ve benzeri faaliyetlerin
gercgeklestirildigi mekanlari birbirinden ayirmak gerekir. Daha ¢ok tasavvuf er-
babinin icra ettigi bir erkan yeri olan Cemevlerinin genel bir “mabed” olarak
ibadethane olarak Kabul edilmesi dini metinler, ondort asirlik dini tecriibe, bun-
lar gercevesinde olusan ortak Misliiman akli ve bilimsel bilgi agisindan uygun
dismedigi sdylenebilir.

Bunun yaninda bu ve benzeri mekanlarin yasal sistem icinde sosyal, eko-
nomik ve kiltirel olarak gesitli yollarla desteklenmesinin yerinde ve gerekli
oldugu dile getirilmelidir. Haddi zatinda yeni bir durum olarak “Cemevi” toplu-
mun 6nldnde durmaktadir, ortak akil bu konuda sagduyu ve acik yireklilikle
glindeme getirilip, ¢dzlime gidilmelidir.

Bilindigi tzere Tirkiye’de camilerin yapimi islemini yerel derneklerin yapti-
g1 gbzonine alinirsa, devletin cami yapimina bir katkisinin olmadigi agiktir. Ale-
viler de cemevlerini kendileri acar ve bunu da bittn halka ilan edebilirler, ancak
Aleviligin yapisi geregi bu kapilar zaten herkes i¢in acik olmayacaktir. Cemevleri
de tipki Camiler gibi ihtiya¢ duyulan yerlerde derneklesme yoluyla olusmakta-
dir. Dernekler yoluyla kurumsallasan Cemevlerinde gorev yapacak gonil egitimi
ve din egitimi almis kimselere de uygun yollarla destek verilmelidir.

Alevilerin hemen hemen bitiin konulardaki isteklerine bazi istisnalar ol-
makla birlikte, 6zellikle ateizmi veya Marksist-Leninist dislinceyi benimsemis
kisilerin tercimanlik yapmalari toplumun genelinde bu isteklerin Aleviler igin
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degil de kendi ideolojik yapilanmalari igin yapildigi izlenimini dogurmaktadir. Bu
konuda sagduyulu Alevi dnderlerin insiyatif almalari tesvik edilmelidir.

Gorundugiu kadariyla Alevi-Bektasiler, son zamanlarda Cemevlerini fiili ola-
rak Ozel ibadethane olarak benimsemis durumdadirlar. Ancak genel kanaat
Cemevlerinin camiye alternatif olmadigi seklindedir. Hatta bazi yerlerde alt kati
Cemevi olan Ust kati Cami olan veya ikisi yan yana bulunan yerler de vardir. Bu
iki ayri kimlik kurumu birbiriyle catisma zorunda degillerdir, kimlik icice gegmis
bir yapiyr da tasimaktadir. Mislimanlik ve onun mabedi Ust kimligi, Alevilik-
Bektasilik ve cemevleri de alt kimlik unsuru olarak goérulebilir. Bunlar birbirinin
ziddi degil, otantik Alevilikte oldugu gibi tamamlayici kurumlardir.

islam icinde kalmak isteyen Alevilerin, cemevlerine mabed statiisii tanin-
masini istemeleri konunun hukuki ve sosyal zorluklarindan kaynaklandigi anla-
mina gelebilir. Clinkd Kur'an, bltiin Misliimanlara ayri ve karsit cemaatler olus-
turmadan bir arada ayni mescidlerde, camilerde ibadet etmelerini emretmekte
(Bakara Siresi/2:43) ve farklilik, karsithk tGzere herhangi bir ibadethane yapil-
masina asla izin vermemektedir. (Tevbe Siresi/9:107) Bu bakimdan, cemevleri-
ne “mabed” statiisii isteme, islam'in disinda olmayi ima eder. Cemevlerine
ancak “6zel ibadethane” statlisi verilebilir ki bu diizenleme de yeni anayasa
degisikligini gerektirmektedir.

Tarih itibariyle bir benzetme yapacak olursak, cemevleri, Mescid ve Camiye
alternatif bir genel ibadethane degil Bektasiligin erkan ve niyazlarinin icra edil-
digi mekan, kiltir evleri veya dergahlara benzemektedir. Clinki Alevi-Bektasi
biyikleri ve Horasan Erenleri olarak bilinen Haci Bektas Veli, Koyun Baba, Ab-
dal Musa, Turabi Baba, Hasan Dede, Geyikli Baba, Karaca Ahmet, Sahkulu Sul-
tan, Sara Saltik ve Giilbaba’nin tiirbe ve tekkelerinin hemen yanibasinda glni-
miize kadar ulasan camiler ve bazi Alevi koylerindeki tarihi camiler, Alevi-
Bektasi ve Sunnisiyle butiin Musliimanlarin ortak genel mabedinin mescid/cami
oldugu konusunda bir tartismanin olmadigim gosterir.

Mescid ve Camii mezhepler ortaya ¢ikmadan énce var oldugundan Siinnile-
re veya Alevilere has bir ibadethane olmayip mezhepler (stii genel bir ibadet-
hanedir. Dolayisiyla Cem evlerine, bir kisminda oldugu gibi mescid konuldugu
takdirde veya camilere cemevi eklendiginde ikisi birbirinin alternatifi olmaktan
cikacaktir. Ama Cem evlerini Camiye alternatif olarak sunacak her iddia ve for-
milin Aleviligi mistakil bir dine doénistirenlerin isini kolaylastiracagi agiktir.
Cem evlerinin bu kurumlarin dort kapi, kirk makam anlayisina uygun olarak
kurumsallasmasi bu kurumun dini ve hukuki agidan konumunun netlestirilmesi-
ne yardimci olacaktir.

Notlar

* Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
e-posta: ozgunturk@yahoo.com
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Bunlardan ikisi igin bkz: istanbul Umraniye'deki Tasdelen Belediye Meclisi 6 Haziran'da
Haci Bektas Dernegi tarafindan yapilan ibadethane basvurusunu kabul etti. Alinan ka-
rarla 2 bin metrekarelik alan beldenin imar planlarinda, cemevi olarak gosterildi.
(19.06.2009, Radikal Gazetesi) Bu karar Tirkiye'de bir ilki teskil etmektedir ayrica bu
yeni durumu kendi lehlerine ¢evirmek Uzere Alevi dernek ve orgltleri cemevlerinin
ibadethane olarak degerlendirilmesi icin imza kampanyalari diizenlemistir ve toplanan
imzalari da basta Cumhurbaskanhgi olmak lizere, Basbakanlik ve Avrupa Parlemento-
suna gondermislerdir.Bu kampanyaya katilimin hangi diizeyde oldugu net degildir,
ozellikle bazi illerinde bu kampanyaya destek verilmemistir. Konu ve kampanyayla ilgili
bir haber icin bkz: (Evrensel, 2006)

ikrar verme, bir tarikata giris ritiieli olarak tévbe edip seyhe baglanmayi, tarikat adab
ve erkdnini kabullenmeyi sézle beyan ederek pirden/seyhten el alma seklinde gercekle-
sir. Benzeri bir ritiiel hemen her tarikat icin gegerlidir. Ayrintili bilgi icin bkz. (Elgi, 1998:
250, 251)

Bunun yaninda teroristlerin cemevlerinden cenazelerinin kaldiriimasina karsi tepki
veren bir cok Alevi dernegini de gérmekteyiz.

677 sayilh tekke ve zaviyelerin kaldirilmasiyla ilgili kanundan uzun bir zaman sonra
Aleviler Bektasi tekkelerini "Cemevi" adi altinda organize etmeye baslamislardir. Bu du-
rum fiili bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikmistir denebilir.

Konuyla ilgili bir ¢arpitma 6rnegi olmasi agisindan Prof. Dr. S6nmez Kutlu’'nun verdigi
bir roportajin daha sonar kendi ifadelerinin disinda degerlendirilmesi ve anayapinin
degistirilmesinin bir 6rnegi icin bkz. (Kutlu, 2007)

Glnlimizde bu kurumun gok az yerler istisna pek bir fonksiyonelliginin kalmamis oldu-
gu ifade edilmektedir. Genel olarak bu durumun hizli degisim ve dénisiime ayak uydu-
ramamaktan kaynaklandigi ve yeni neslin tenkit edici tutumlarinin menkibeye ve sozIi
gelenege dayanan bu kisilerin liderligini sorgular duruma getirdigi diisinilmektedir.
(Er, 2000: 29; Ucar, 2004: 46) Ote yandan bu sézIii gelenegi Kabul etmeyen yeni nesil,
yazili bir gelenek olusturma gayreti igine girmis olsalar da ortaya ¢ikan yeni kimlik un-
surlarinin asli Alevilikten uzak oldugu soylenebilir. (Yavuz, 1999: 71-75; Bozkurt, 2000:
90)

Karacaahmet Sultan Dernegi 2005 yilinda Dedeler ve Babalar Kurultay! diizenlemis ve
burada kabul edilen ilkelerden biri de Alevilik tanimindaki tasavvufi vurgudur “Alevilik,
islamdir Hakk-Muhammed-Ali yolunun Kirklar Meclisinde olgunlastigi ve Oniki imam-
larla devam eden; imam Cafer-i Sadik’in akil dlglisiinii rehber olarak alan, Horasan
erenlerinin himmetleriyle Anadolu’ya gelen Hazret-i Pir’le ve ulu ozanlarimizin nefesle-
riyle hayat bulan inancin adidir. Alevilik inanci, hayatin amacini insanin ham ervahliktan
¢ikarak insan-1 kamil olup 6ziine donmek olarak tanimlar. Bunun igin de; Mirsid, Pir ve
Rehber huzurunda ikrar verilerek Dért Kapi Kirk Makam asamasindan gegilir. inancimi-
zin uygulandigl mekan cemevidir. (Sener, 2005)

Bu iki yazar ve baskaca kimseler de Aleviligi ayri bir din olarak gormekte, daha ziyade
bir karma inan¢ oldugu dislincesinin sonucu Aleviligi yen bir din gibi sunma dislincesi-
ni ortaya ¢ikarmaktadir. Bkz. (Selva, 1994: 8; Xemgin, 1995; Gursoy-Kilig, 2009: 83)
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abstract

At the process begins with Turkey's a joint application for membership on 31
July 1959 on the European Economic Community, relationships followed with
ups and down and periodically interrupted and Turkey's candidacy status was
accepted in the early 2000’s. Today, Turkey's EU membership process has been
exprienced. In this process, many scholars, researchers, journalists, thinkers
and non-governmental organizations in Turkey are being put forward their
ideas with respect to the demands for social change about the EU membership.
Some of them claim that the future of EU is full of unknown and has its own
problems and has prejudices against Turkey and even Turkey is passing diffe-
rent stage that other member states not passed. Other sides support the
membership of Turkey by assessing of trumps in Turkey’s has in the process. In
this context, Turkey has to determine a strategy that being aware of what it
brings to Turkey and what it takes from Turkey. Besides state’s activities, the
role of non-governmental organizations are being fore in the process Nongo-
vernmental organizations are being contributed in the shaping of public opi-
nion and state policy. This contribution as can be opposite to the process as
well as support of this process. Within this framework, the main subject of this
study is to identify the area of function, methods of operation, impact on ma-
nufacturing public opinion of Economic Development Foundations one of the
NGO’s whose influence and efficiency have been gradually increasing since the
application process and afterwards candidateship period of Turkey Members-
hip to EU and Turkish Association founded nearly a century ago, to determine
their contribution to Turkey’s strategic benefits for entering EU and to define
their reasons to be for or against EU in accordance with this aim.
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Giris

Yirminci ylzyil iki diinya savasina, bilim ve teknolojide yasanilan devrimlere
ve bunalim sireglerine sahne olmus ve gelindigi asama itibariyle gelecege yone-
lik bircok tartismaya zemin hazirlamistir. Ozellikle 1980’li yillardan itibaren eko-
nomik, siyasal ve kiiltiirel alanlarda yasanan degisimlerle; modern dénemin ve
siyasette sinif miicadelesinin giderek azaldigi, modernist ideolojilerin krize gir-
digi vb. distnulmekte ve bu degisimlerin post-modernite dedigimiz yeni bir
doénemi, yeni bir durumu ya da yeni bir toplumsal asamayi yarattigi distincesi
akademik ve kamusal séylem iginde 6n plana ¢ikmaktadir.

Bu yizyil politikalarinin biiyik oranda devletin ideal boyutu ve giicii konu-
larinda siiren tartismalar etrafinda sekillendigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Bu tlr tartismalar arasinda kiiresellesme, kapitalizm, ulus-devlet, milliyetgilik,
demokrasi ve sivil toplum gibi kavramlar 6n plana ¢ikarak sorgulanmaya basla-
mistir. Her bir kavrama yiiklenilen anlamlar, siregler, unsurlar ve faydalari ko-
nusu Ozellikle ekonomi, siyaset, sosyoloji, felsefe gibi bircok bilim dalinda tar-
tisma konusu olup farklilik arz etmektedir. Dislinlrler konuya iliskin fikirlerini
tartisma platformlarinda ya da yazilarinda dile getirmekte olup kapitalizmin
gelecegini, kiresellesmenin sonuglarini, demokrasinin ¢ikmazlarini vs. tartis-
makta bu baglamda {glinci yol arayislari dnem kazanmaktadir. Yeni bir diinya
diizeni mi kurulmaktadir? Bu yeni diizende siyasi, iktisadi ve sosyal yapilanma
ne sekilde vuku bulacak ve varligini nasil devam ettirecektir? Bu gelismeler
karsisinda Gglincli diinya Ulkelerinin durumu nasil olacaktir, gelismeler nasil bir
yaptlanmayi 6ngérmektedir? Uluslar-lsti yapilanmalar ne gibi sonuglar dogu-
racak, ulus-devletlerin akibeti ne olacaktir? Tim bu sorular gercevesinde tar-
tismalara devam edilmektedir. Distndrlerin anlastiklari ortak nokta ise diinya-
nin gidisati hakkinda belirsizligin hakim oldugudur. Bu belirsizlik ve kriz durumu
icerisinde “tigtincii yol'” arayislar 6ne cikmakta ve diinyanin gidisatina bir yon
ve bicim verilmek istenmektedir.

21.ylzyil baslarinda ise tarihe 11 Eylll vakasi olarak gecen ve Diinya Ticaret
Orgiitiiniin yerle bir olmasi ile hafizalara kazinan olayin gerceklesmesi ve bu
tarihten itibaren dinyanin icinde bulundugu krizin derinlesmesi, kiiresel eko-
nomik krizin tiim diinyayi etkisi altina almasi diinya devletlerini, diinyanin gidi-
satl konusunda alinacak tedbirlerin olasi etkilerini ve sonuglarini sorgulamasini
zorunlu hale getirmistir.

Etkileri diinyanin en licra yerinde bile hissedilebilen bu 6nemli degisim ve
donistmler, kiresel siyasetin bicimlenisini anlama ve yorumlamaya, yenidiinya
diizenini tanimlamaya yonelik yeni tezler ileri stiriilmesine neden olmustur.

Bu tezler arasinda, “uyumlu bir diinya”nin dogusu varsayimindan hareket
edenler oldugu gibi diinyay! Bati-Dogu, Kuzey-Gliney, Merkez-Cevre, Gelenek-
sel-Modern ya da Gelismis-gelismekte olan gibi terimlerle ¢6ziimlemeye cali-
sanlarda olmustur. Diinyada asagi yukari 184 devlet oldugunu ve diinya siste-
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minde tek 6nemli aktorler olarak devletlerin yer aldigini 6ne stirenlerin yani sira
devletlerin de zayiflamasi olgusunu g6z 6niine alarak “tam kaos” fikrini savunan
kuramcilar da yorumlarda bulunmuslardir. Yenidiinyayi agiklamada Soguk Savas
sonrasi dilnyada en yaygin, en dnemli ve en tehlikeli anlasmazliklarin sosyal ya
da ekonomik olarak tanimlanan gruplar ya da siniflar arasinda degil “medeni-
yetlerz" arasinda ortaya cikacagl savi da ileri sirilen tezler arasindadir. Sonug
olarak, tim bu farkl yorumlar ¢ercevesinde her bir lilke yenidiinya dizeni iceri-
sinde kendi konumu belirlemek adina énlemler almak ve politikalarini belirle-
mek durumundadir.

1980’li yillardan gliniimuize Tirkiye’de yasanilan toplumsal degisimin, diin-
yada yasanilan degisim ve donlisimlerden ve bu baglamda yapilan tartismalar-
dan bagimsiz oldugu diisiiniilemez. S6z konusu tartismalar 15181 altinda Turki-
ye’de de yeni arayislar mevcuttur. Tirkiye'de diger ulus-devletler gibi diinyanin
yasadigi kiiresellesme ve bolgesel bloklasma siregleri icinde yer alirken diinya-
da yasanmakta olan donlisiime katkida bulunmakta ve ayni zamanda kendisini
sirdidrme yollarini aramaktadir. Tlrkiye, dinyadaki bu gelismelerden kendisini
soyutlayamayacagindan dolayi tartisilacak her konu, alinacak her tirlu tedbir,
ortaya cikacak her bir gelisme Turkiye'yi derinden etkileyecektir. Dolayisiyla,
Tirkiye’de diinyanin yeniden yapilanmasi siireci icerisinde yer almakta ve bu
slirecte karsilasilan bircok problemi bertaraf etmek adina 6énlemler almaktadir.
Bu baglamda, 40 yili askin siiredir devlet politikasi haline gelen ve uluslar Gsti
bir birlik olarak gorilmeye baslanan AB® catisi altina girmeye calisan Turkiye’'nin
de bu cerceve icinde kendi acgisindan problemlere bakmasinda fayda vardir.

AB’ye adaylik slirecinde devlet faaliyetleri yaninda sivil toplum kuruluslari-
nin katkisi da 6n plana ¢ikmaktadir. Ozellikle, Tirk kamuoyunda AB uyeligine
destek glicli olmakla birlikte AB’nin tarihgesi, isleyisi, kurallari ve politikalari
hakkinda sahip olunan bilgi diizeyi oldukc¢a zayiftir. Yine ayni sekilde AB lye
devletleri arasinda da hararetli tartismalar kiltlr ve dinden, daha pratik anlam-
daki sorunlara kadar bir dizi farkli tema lizerinde odaklanmaktadir. Bir yandan,
Tirk Devletinin ve halkinin AB standartlarina uymayan degerlere ve uygulama-
lara sahip oldugu iddia edilirken, 6te yandan Turkiye’nin farkh bir kalttrel alt-
yapiya sahip, AB Uye Devletleriyle ayni sekilde demokratik ilkelere bagl olan bir
Ulke olarak tasvir edilmektedir. Ayrica buyukluga, gelir diizeyi ve cografi konu-
mu nedeniyle, Tlrkiye’nin AB’ye katilminin yaratabilecegi etki de yogun bir
sekilde tartisiilmaktadir. Dolayisiyla, gerek yurt icinde vatandaslarimizin gerekse
yurt disinda Birlige liye devletlerin yeterince bilgilendirilmesi gerekmektedir. Bu
baglamda, sivil toplum kuruluslar bilgi eksikliklerini giderilebilmekte, AB hak-
kinda sahip oldugu bilgi dlizeyini arttirilabilmekte ve sonug itibariyle insanlara
birlige Gyeligin olumlu/olumsuz katkilari anlatilabilmektedir. Béylece gelecekte
AB’ye liye olunmasi veya olunmamasi halinde ortaya ¢ikacak firsatlar ve zorluk-
lar konusunda daha fazla biling olusturulmasi sivil toplum kuruluslar araciligiyla
temin edilebilmektedir.
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Bunun yani sira, slireg icerisinde, sivil toplum kuruluslari, miizakerelere
dogrudan dahil olmasa da katilim siirecinin 6nem tasiyan bir paydasi haline
gelmektedir. lyi bir altyapi ve kapsamli bir hazirlikla baslatilan miizakereler de,
toplumun glgli destegini de arkasina alarak kisa siirede basari ile tamamlana-
bilir. Sivil toplum kuruluslari araciligiyla katihm miizakerelerine toplumun katki-
sinin ne o6l¢lide saglandiginin ortaya konmasi 6nemlidir. Sivil toplum kurulusla-
rinin rold, katilim stirecinin vatandaslar Gzerindeki etkileri konusunda farkinda-
lik yaratmaktan, cesitli ¢ikar gruplarini temsil etmeye ve politika olusturma
siirecine girdi saglamaya kadar uzanan genis bir yelpazeyi icermektedir. Oyleki,
sireci destekleyen sivil toplum kuruluslarinin katkilariyla miizakereler siirecinde
lobicilik ve bilgilendirme ¢alismalari ile AB’ye Uiye devletler arasindaki tartisma-
lar yonlendirilebilmektedir. Bu ¢ercevede, katim sirecinin ne anlama geldigi,
nasil bir yontemle strdiraldiigi ve ne tir bir alt yapi hazirligi gerektirdigi, diger
aday ulkelerin 6rnekleri de incelenerek ¢ok iyi degerlendirilmeli ve sivil toplum
kuruluslarinca yiratilecek ¢alismalar bu saptamalar isiginda sekillendirilmelidir.
Dolayisiyla, AB ile miizakereler siirecinde sivil toplum kuruluslarinin, toplumun
temsilcileri olarak siirece iliskin kararlara katilimlarinin saglanabilmesi gerek-
mektedir.

Bu kapsamda kiresellesme, sivil toplum, ulus-devlet, demokrasi ve milli-
yetgilik gibi kavramlara iliskin farkh kuramlardan hareketle (temelde Giddens ve
Bauman bu konulardaki gorislerinden yararlanmak suretiyle) Tirkiye’nin AB’ye
adaylik strecinde sivil toplum kuruluslarin rol ve dnemini ortaya koyabilmek
amaciyla iki farkh sivil toplum kurulusu 6rneklem olarak ele alinarak incelenmis-
tir.

Orneklem seciminde AB’ye adaylik siirecinde liberal séyleme sahip iktisadi
Kalkinma Vakfi ile milliyetciligi 6n plana ¢ikaran Tlrk Ocaklari secilmis olup bu
iki sivil toplum kurulusunun yéneticileri ile nitel arastirmanin 6zellikleri cergeve-
sinde goriisme yapilmis ve dokiiman analizi veri toplama teknikleri kullanilmis-
tir. Derinlemesine miilakat ¢ergevesinde 18 soru hazirlanmis ve sorular her iki
sivil toplum kurulusunun yetkili ve uzman kisilerine sorulmustur. Merkezi istan-
bul’da bulunan iktisadi Kalkinma Vakf’'nin Eski Genel sekreter vekili Leyla Tung
YELTIN ve Genel Sekreter Vekili Cisel ILERI ile 28 Haziran 2009 tarihinde ve Ge-
nel Sekreter Lerzan OZKALE ile 27 Eylil 2009 tarihinde olmak iizere ig kez,
merkezi Ankara’da bulunan Tiirk Ocaklari Baskani Sayin Nuri GURGUR ile18
Mayis 2008 tarihinde goérismeler yapilmistir.

Literatlr taramasi yaninda saha ¢alismalarindan elde edilen bilgiler, belli
kategorilere ayrilarak ortaya konulmaya calisiimistir. Bu baglamda; oncelikle
calismada yer alan sivil toplum kuruluslari hakkinda kisa bir bilgi verilmistir. S6z
konusu iki sivil toplum kurulusunun 6rgiitsel yapi ve mali agidan kaynaklarinin,
islevsel ozelliklerinin nasil oldugu -devlet politikasina etkilerinin ne sekilde ol-
dugu - faaliyet sahalarinin neler olduguna dair sorulara cevap verildikten sonra
tam Uyelik olgusunu algilatma bicimleri -gerceklestirdikleri veya gerceklestire-
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cekleri etkinliklerle (yayin, seminer vs.) siireci ele alma ve katilim olgusunu algi-
latma bicimleri- ortaya konmustur. Son olarak, bu iki sivil toplum kurulusunun
AB’ye giris siirecinde temel argiimanlarinin neler oldugu diger bir deyisle tyeligi
kavrayis bicimleri (kiiresellesme, ulus-devlet, demokrasi, milliyetcilik bazinda)
ele alinmistir.

Tiirk Ocaklar ve iktisadi Kalkinma Vakfi Ornegi

25 Mart 1912'de devletin ¢6zlilme ve dagilma siirecinde oldugu bir ortam-
da Askeri Tibbiye 190 6grencinin aralarinda yaptiklar gériismelerde bir milli
kultiir teskilatina ihtiyac duymalari neticesinde kurulmus olan Tirk Ocaklari®,
genglik girisiminin somutlastirdigi bir olusumdur. Bu bakimdan Tiirk Ocaklari 90
yillik bir "génalliler kurumu" olarak nitelendirilmektedir.

1932 yilinda kapatilmis olan Ocak, 1949’da tekrar agilmis, bdylece Ocakla-
rin glinimize kadar gelen ikinci varlik donemi, 18 yillik bir aradan sonra 1949
yilinda baslamistir. Tirk Ocagi, bu ikinci kurulusunun ilk yillarinda goézle goriinir
etkinlikler gésterememis hatta ¢alismalari uzun siire istanbul, Tekirdag ve Kara-
deniz Ereglisi'nden ibaret subelerle sinirli ve oldukga séniik kalmistir.

1954 yilindan baslayarak genclerin destegi ile basarili ¢calismalar yapmaga
baslayan Ocak, 1958'de Genel Merkez'in Ankara'ya nakledilmesi ile daha etkili
calismalara yonelmistir. Genel Merkezde kurulan Genglik Kolu ile Sanat ve Ede-
biyat Kolu, Tirk Ocagi ¢alismalarini Ankara disina tasimislardir. Fakat bu etkin-
likler 27 Mayis 1960 Askeri darbesi ile sarsintiya ugramis ancak bu durum uzun
sirmemis ve Ocak c¢alismalari geliserek strdlrilmuistir. 1968'de baslayip
1980'e kadar gencler arasinda yasanan sag-sol ¢atismalarindan Tirk Ocagl da
nasibini almistir. 1970 baslarinda, intifa hakki ile kullandigi yapi Ocagin elinden
alinmistir. Ocak g¢alismalari igin kira ile tutulmus, sosyal etkinlikler igin uygun
olmayan apartman dairelerine siginilmak mecburiyetinde kalinmistir.

Bitln Ulkede siyasi, sosyal ve ekonomik sarsintilara sebep olan 12 Eylil
1980 askeri darbesi ile birlikte, Glkedeki butin sivil toplum kuruluslarin faaliyet-
leri durduruldugundan Tirk Ocagi da ¢alismalarina ancak 15 Nisan 1984'te ye-
niden baslayabilmis ve bu mecburi duraklamadan sonra Ocak, Genel Baskan
Prof. Dr. Orhan Diizglines ile arkadaslarinin ¢abalari ile cabuk toparlanmistir.
Yeni atilimlarla Glkenin en aktif gonilli kuruluglarindan biri durumuna girmis,
mevcut subelere yenileri eklenmistir. 1988'den itibaren Tirk Yurdu dergisi de
dizenli olarak yayinlanmaga baslamistir. Son donemlerde ise, biyik artis gos-
teren ve ¢alismalari diizenli, basarili etkinlerin ¢alismalari yaninda, Genel Mer-
kezde, sureli ve basaril etkinlikler dizenlenmektedir.

iktisadi Kalkinma Vakfi® (iKV) ise, Avrupa Birligi (AB) ve Tiirkiye-AB iliskile-
rindeki gelismeler hakkinda Tirk is diinyasi ve kamuoyunu bilgilendirmek ama-
ctyla 1965 yilinda istanbul Ticaret Odasi ve istanbul Sanayi Odasi’nin ortak giri-
simiyle kurulmustur. Kurulusundan bu yana dizenledigi seminerler, konferans-
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lar, paneller; yayimladig arastirmalar; yurticinde ve yurtdisinda gerceklestirdigi
tanitim faaliyetleri; yerli ve yabanci kuruluglarla strdlrdigi yakin ishirligi ile
iKV, Glkemizde oldugu kadar AB nezdinde de AB ve Tiirkiye-AB iliskileri konula-
rinda saygin ve etkili bir ihtisas kurulusu haline gelmistir.

iKV, Tirkiye-AB iliskilerindeki gelismelere paralel olarak zaman icerisinde
faaliyet alanini genisletmis, mitevelli kurum ve vakif destekgilerinin sayisini
artirmistir. Aralik 1999 tarihinde Helsinki’de diizenlenen Zirve Toplantisi’nda
Tiirkiye’nin AB Uyeligine aday bir (ilke oldugunun teyidi ile birlikte iKV, faaliyet-
lerini Gyelik sirecinin ihtiyaclarini g6z 6niinde bulundurarak yogunlastirmis;
Tirk is diinyasinin temsilci kuruluslarindan aldigi destekle, Tirkiye-AB iliskileri
ile ilgili konularda 6zel sektoriin AB ve kamu ile iliskilerindeki koordinasyon
gorevini de Ustlenmistir.

3 Ekim 2005 tarihinde katiim miizakerelerinin agilmasi kararinin alinmasiy-
la, IKV'nin calismalari basta miizakere siirecine hazirlik olmak {izere Avrupa
Birligi ve Turkiye-AB iliskilerinin glindemini olusturan konular gergevesinde
kamuoyunu bilgilendirmeye, is dlinyasinin ve sivil toplum kuruluslarinin siirece
en aktif sekilde katihmini saglamaya ve dis tanitima odaklanmaktadir.

Kurulusundan bu yana, higcbir konjonktiirel dalgalanmadan etkilenmeden
AB Uvyeligi hedefi dogrultusundaki faaliyetlerini kararhlkla ve araliksiz siirdiiren
iKV ayni kararllik ve gayretle arastirma, bilgilendirme, tanitim, egitim ve koor-
dinasyon galismalarini stirdlirmeye ve Uyelik stirecinin hizlandirilmasi ve hedefe
bir an 6nce ulasiimasina aktif bir sekilde destek vermeye devam etmektedir.

Her iki sivil toplum kurulusunun orgiitsel ve mali yapilarina iliskin olarak
Tirk Ocaklari Bagskani Sayin Girgiir, dogrudan kendi Uyelerinin, taraftarlarinin
yapmis olduklari bagislar ve vermis olduklari aidatlarin mali kaynaklarini olus-
turduklarini séyleyerek su anda 73 subeleri oldugunu ve bu subelerin hepsinin
de ayni dogrultuda kendi 6z kaynaklari ile ihtiyaglarini karsiladiklarini belirtir.
Genel Merkezlerinde de bunun ayni sekilde devam ettiginin altini gizer.

Tirk Ocaklari Baskani, devletten 2002 yilina kadar biitceden kamu yararina
olan dernek ve vakiflara verilen ¢ok clizi yardimin var oldugunu ancak 2002’de
alinan prensip karariyla devletin bu yardimlari bitin vakif ve dernekler igin
kestigini dolayisiyla Tlrk Ocagi’'nin da devletten bu anlamda herhangi bir yar-
dim almadigini belirtir. Sadece hazirladiklari bazi projelerde mesela “Tiirk Diin-
yasi Genglik Kurultay” gibi bir projede tanitma fonuna ve TiKA’ya basvuru yapa-
rak projelerini sunarak destek istediklerini ve bu destegin cogu kere projelerinin
incelendikten ve diger Bakanliklarin goértsi alinip olumlu bulunduktan sonra
karsilandiklarini ifade eder.

iktisadi Kalkinma Vakfr'nin ise bir miitevelli heyeti ve yénetim kurulu bu-
lunmaktadir. Bunun yani sira, maasli ve uzman personele yer verilmis olup ayni
sekilde maasl ve uzman yoneticilerden olusmus profesyonel bir yonetim bu-
lunmaktadir. iKV Eski Genel Sekreteri Sayin Lerzan Ozkale, Uiye aidatlar disinda,
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iKV'nin AB fonlarindan yararlandiklarini séyler. Bunun yani sira, Ozkale, kendile-
rine uygun gelen konularda proje hazirladiklarini, ama higbir projeye uymayan
bir calisma icin de kendilerinin kaynak bulmak zorunda olduklarini dile getirmis-
tir. Ayrica, AB’nin de kendi oncelikleri dogrultusunda strateji gelistirme plani
hazirladiklarini da ilave eder.

Aciklanan Amaglar ve Gergeklestirilen Uygulamalar

Bu baslik altinda, ele alinan iki sivil toplum kurulusunun kurulus gerekgeleri
ve bu gerekgelerin halihazirda gergeklestirilen hizmet ve galismalara nasil yan-
sidigini ortaya konmak amaglanmistir.

Tirk Ocaklari, Turk sivil toplum kuruluslarinin en eskilerinden biri olup ge-
nis bir Uye kitlesine sahiptir. Turk Ocaklari Baskani, Tiirk Ocaklarinin 1912 sene-
sinde devletin ¢ozlilme ve dagilma silirecinde oldugu bir ortamda Askeri Tibbiye
190 6grencinin aralarinda yaptiklari gortiismelerde bir milli kilttr teskilatina
ihtiya¢ duymalari neticesinde kuruldugunu ifade etmistir. Ayrica, “Bu égrencile-
rin bir beyanname ile konuyu kamuoyuna yansitmalarindan sonra istanbul’da
bulunan dénemin énde gelen ve milliyetgi bilinen aydinlarinin bu ¢alismanin
icerisinde yer aldiklarini ve Tiirk Ocaginin resmi kurulusunun béylece resmen
tamamlandigini belirtir. Buna ilaveten, Tiirk Ocaginin kurulmasi dagilma siire-
cinde imparatorluk biinyesindeki énce Hristiyan unsurlarin sonrada Miisliiman
bazi etnik unsurlarin ayrilip bagimsizlik ¢izgisine kaymalari sonucunda Tiirk
kimliginin, Ttrk Milli Kimliginin varhidini koruma mecburiyetinden dogan ihtiyag-
tan dogan hareket” oldugu vurgulanmistir®.

Turk Ocaklari Baskani, Tiirk Ocaklarinin tam anlamiyla bir sivil toplum kuru-
lusu oldugunu soyleyerek 1912 den beri kendi alaninda calisirken devletle her-
hangi bir iliski kurmaksizin dogrudan bagimsiz, 6zgir, disiince ve ideallerini
ortaya koyabilmek icin ¢alisan bir kurulus olduklarina dikkat ¢eker. Bugiin de
ayni gizgide olduklarini, bagimsiz bir kurulus olarak, herhangi bir maddi destek
sagladigl kaynaklarinin olmadiklarini ve bu agidan da ne siyasal ne de baska
bakimindan bagh oldugu bir alanin s6z konusu olmadigini belirtir.

Ayrica, Baskan, Tiirk Ocaklari’nin 1912’deki kurulma amaglarini ve kurulus
ilkelerini 6zenle koruyarak bunlari 2008’e tasidiklarini, faaliyetlerini stirdtklerini
hatirlatarak bu agidan 96 sene icerinde Tirk Ocaklarinin belki de Tirkiye'de
kendi cizgisini en dikkatli koruyan sivil toplum kuruluslarin basinda geldiginin
altini gizer.

Tiurk Ocagl Genel Merkezince diizenlenen etkinliklerden biri, iki yilda bir
Ekim ayinda dizenlenen "Milli Egitim Sempozyumu"dur. Her biri subelerle isbir-
ligi yapilarak ayri bir sehirde yapilan bu bilim toplantilari yapildiklari sehrin egi-
tim ve kiltiir hayatina da katki ve renk gétiirmektedir. Bu toplantilar, sonu cift
rakamla biten yillarda yapilmaktadir. Genel Merkez'in iki yilda bir dizenledigi
bir baska bilimsel etkinlik, 1987 yilinda baslatilan ve sonu tek rakamla biten
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yillarin Mayis aylarinda gerceklestirilen "Milliyetgilik ve Milliyetcilik Tarihi ilmi
Kongresi"dir. Bu kongreler de, Universitelerle isbirligi yapilarak degisik sehirler-
de gerceklestiriimektedir.

Tirk Ocaklarinin faaliyetlerini genisletmek, 6zellikle de Tirk diinyasi ile ilis-
kileri gelistirmek amaciyla kurulmasi kararlastirilan "Tirk Ocaklari Egitim ve
Kaltir Vakfi" 1988 yilinda resmilik kazanmistir. Boylelikle Tirk Dinyasi (lkele-
rinden gelip tlkemize egitim goren ylz kadar 6grenciye her 6gretim yilinda burs
ve bunlarin basarili olanlarina her 6gretim yili sonunda 6dul verilmesi saglan-
migtir.

Turk Ocagi'nin baslatip strdirdigi ¢cok onemli bir baska etkinlik de Turk
diinyasi devlet ve topluluklarindan yizlerce gencin bir araya gelip TirklGgiin
sorunlarini tartistigi, Glkelerinin kaltlrel varliklarini birbirine tanittigi ve saglam
dostluk kopruleri kurdugu "Tirk Diinyasi Genglik Gunleri" adli yillik toplantilari-
dir. Her yil Tirk Diinyasinin ayri bir llkesinde diizenlenen bu etkinligi gergekles-
tirme hizmetinin ylikliini Turk Ocagi Gstlenmektedir.

Turk Ocaklari Baskani Ocagin faaliyetlerine iliskin olarak; “Yurt disinda Tirk
Diinyasi Genglik Kurultayr baglaminda meydana getirilmis bulunan bir organi-
zasyonun var oldugunu ve 40’a yakin Tirk Cumhuriyeti ve bagimsiz otonom
Tark topluluklarinda kurulmus olan bir takim kuruluslarla dogrudan ortak bir
faaliyet diizenlediklerini belirterek bunlarin meydana getirmis oldugu platfor-
mun adinin Turk Dinyasi Genglik Birligi oldugunu” soyler. Dolayisiyla genclik
cercevesinde Tirk ocaklarinin dncilligliinde diizenlemesi ile meydana getirilen
boyle bir hareketin var oldugu ve bu galismalara iliskin yayinlarinin da mevcut
oldugunu ileri sirer.

iktisadi Kalkinma Vakfi Eski Genel Sekreteri Ozkale, varlik nedeni AB-
Turkiye iliskileri olan baska bir kurulus olmadigini séyleyerek diger sivil toplum
kuruluslarindan iKV ile ayni alanda ¢alisma yapanlarin daha ¢ok genel konular
kapsaminda Tiirkiye-AB iliskilerine degindiklerini belirterek; “iKV’nin bir Tiirk
6zel sektériiniin ¢ok éngoriilii bir bakisiyla 1965 yilinda Tiirkiye’yi tam (yelige
goétiirecek Ankara anlasmasinin éngérdiigii hazirliklar sirasinda 6zel sektériin bu
hazirligi nasil yapmasi gerektigini arastirmak ve kolaylastirmak igin kurulmus bir
kurulus” oldugunun altini gizer.

iktisadi Kalkinma Vakfi Genel Sekreter Vekili Cisel ileri ise iKV'nin her sey-
den 6nce AB konusunda biling diizeyini artirmaya yonelik bir kurulus oldugunu
ve bunu da daha c¢ok arastirmalar, projeler yardimiyla yaptiklarini ifade eder.
Hem bilgi Gretmek hem de o bilgileri yaymayi hedeflediklerini vurgular. Kurucu-
larina da bakildiginda daha ¢ok is diinyasini temsil eden kisilerden olustugunu
dolayisiyla is diinyasinin AB ile ilgili bilgi agigini kapamaya yonelik, ayni zamanda
AB siirecinin is dlinyasi lzerindeki etkilerini incelemeye yonelik yani siirece
agirhkl olarak biraz o taraftan baktiklarini belirtir. Ama sonugta iKV’nin hem
Tarkiye’de AB’nin daha iyi taninmasini saglamaya calistigini (politika bazinda
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AB'yi incelediklerini, mlizakere siirecini yakindan incelediklerini) ayni zamanda
da Turkiye’'nin AB’de tanitilmasi, daha iyi savunulabilmesi ve Tirk tarafinin da
gorislerinin de ifade edilebilmesine calisildigini sdyleyerek; “IKV’nin misyonu-
nun her seyden énce AB ile Tiirkiye arasinda bilgi hosgoriisii olmak, hem AB’yi
Tlirkiye’de daha iyi tanitmak (ideolojik yaklasimlardan uzak durarak), Tiirkiye’ye
neler getirecek, bunlar lizerinde odaklanmak, objektif verilerle Tiirk halkini ay-
dinlatmak hem de Tiirkiye-AB iliskilerinde Tiirkiye’nin avukati olduklarini vurgu-
lar. iliskilerin daha diizgiin ilerlemesi, Tiirkiye’nin kazanilmis haklarinin savu-
nulmasi, Tiirkiye’nin en iyi sekilde temsil edilmesi” olarak kurulus gerekgesini
Ozetler.

iKV miizakere siirecine hazirlik olmak tizere, AB ve Tiirkiye-AB iliskilerinin
glindemini olusturan konular ¢ercevesinde: kamuoyunu bilgilendirmeye is diin-
yasinin ve sivil toplum kuruluslarinin siirece en aktif sekilde katilimini saglama-
ya ve dis tanitima odaklanmaktadir. iKV, bu dogrultuda gerceklestirdigi faaliyet-
lerini; arastirma ve yayinlar, projeler, konferans ve seminerler, tanitim faaliyet-
leri ve koordinasyon ve diger faaliyetler olmak {izere bes temel eksen etrafinda
sekillendirmektedir.

Kullanilan Yéntemler (Uyeligi Algilatma Bicimleri)

iKV, AB’ye uyum siirecinde Tiirk dzel sektériinii ve kamuoyunu bilgilendir-
meye, ayrica kurum ve kuruluglar arasindaki isbirligini gliclendirmeye yonelik
projeler gergeklestirmektedir. Tlrk Ocaklar’da yine AB’ye adaylik siirecinin
Tirkiye'ye neler kazandirip ya da kaybettirecegine dair kamuoyunun aydinla-
tilmasina yonelik faaliyetlerde bulunmaktadirlar.

Turk Ocaklari Baskani, Tiirk Ocaklarinin kendi ¢gizgisi icersinde 6zellikle mil-
liyetci camia icinde etkili olan milliyet¢i kamuoyunun olusmasina énemli dlclide
etki yapan bir kurulus oldugunu soyleyerek yayinlariyla ¢alismalarindan kamuo-
yunu haberdar ettiklerine dikkat ceker. Tiirk Ocaklari tarafindan 2001 yilinda
dizenlenen “Turkiye-AB iliskileri” sempozyumu kitabini yayinladiklarini ve buna
ilaveten yayinlarinda da, calismalarinda da AB ile olan iliskileri glindeme getir-
diklerini belirtir.

1965 yilindan bu yana Avrupa Birligi ve Tirkiye-AB konularinda uzman bir
kurulus ve bilgi merkezi olarak hizmet veren IKV ise AB ve Tiirkiye-AB iliskileri
gindemindeki konularda Tirkiye ve AB’den uzman ve yetkililerin katilimlari ile
Tirkiye ve gesitli AB Ulkelerinde kamuoyunu bilgilendirici seminer, konferans ve
paneller dizenlemektedir. Proje gelistirme ve uygulama konusunda onemli
birikim ve deneyime sahip olan iKV, Tiirkiye’nin AB iyeligine adayhiginin teyi-
dinden itibaren proje iiretimine ivme kazandirmistir. iKV projeleriyle yurticinde
kamu sektord, is diinyasi temsilci 6rgiitleri ve meslek kuruluslari; yurtdisinda ise
gesitli kurum ve kuruluslarla isbirligini gelistirmektedir. Bu cercevede, IKV'nin
ylritmus oldugu projelere iliskin baslhklar su §ekildedir7: AB ile Katilim Muzake-
releri Siireci Projesi, AB Miiktesebatinin Yatay Olarak Uygulanisinin Oncii Tiirk
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Sektorlerine Etkileri Projesi, AB Uyum Siirecinde Tiirk Is Diinyasinin Etki Analizi
Kapasitesinin Arttirilmasi Projesi.

2003-2004 yillarinda Tiirkiye genelinde 24 ilde gergeklestirdigi “Katilim On-
cesi Slirecte Tirkiye-AB Seminerleri” projesinin devami olarak 2005-2007 yillari
arasinda farkli illerde gergeklestirilen seminerlerde “AB ile Katihm Muzakereleri
Nedir”, “Miizakere Siireci ve Tirkiye-AB iliskileri”, “Turkiye’nin Miizakere Siire-
cindeki Cahismalan” ve “AB’nin Tirkiye’'ye Sagladigi Olanaklar” konularinda
uzman kisilerin yaptiklari sunumlarla katilimcilarin bilgilendirilmesi amaglanmis-
tir. Bu amaca ulasma icin sdz konusu sektorleri yakindan ilgilendiren miktese-
batin uygulanmasina iliskin Turkiye, AB ve Birlige yeni lUye olmus llkelerden,
konusunda uzman konusmacilarin katiimiyla birer bilgilendirme semineri ger-
ceklestirilmistir. iKV, istirakci kuruluslarin sektériin AB siirecinde Tiirkiye’deki
durumuna iliskin goruslerini de ekleyerek sektoérle ilgili AB mevzuatini igeren
kisa bir bilgi notu hazirlamis ve seminer davet mektuplariyla birlikte katilimcila-
ra gondermistir. Seminerler sonrasinda gerceklestirilen c¢alistaylarda, sektor
temsilcilerinin de gorisleri alinarak, bu dogrultuda sektor raporlari hazirlanmis-
tir. Sektoriin gelecek planlamalarini yapmalarinda yol haritasi niteligi tasiyacak
olan sektor raporlarinin, seminer sunumlari ile birlikte yayimlanarak ilgili kesim-
lere dagitilmasi hedeflenmistir. 2007 tarihinde gerceklestirilen seminerde proje
bes ana faaliyet alani gergevesinde gergeklestirilmistir. Bunlar; bilgilendir-
me seminerlerinin tanitilmasi, seminerlerin gergeklestirilmesi, ¢alistaylarin ger-
ceklestirilmesi, sektorel raporlarin hazirlanarak seminer sunumlariyla birlikte
yayimlanmasi ve proje sonuglarinin duyurulmasidir.

3 Ekim 2005 tarihinde katihm muizakerelerinin resmen baslamasiyla birlikte
Tirkiye-AB iligskilerinde yeni bir doneme gecilmis, toplumsal yasami diizenleyen
hukuk kurallarinin tamamini kapsayan AB miiktesebatinin Ustlenilecegi ve uygu-
lanacagl bu dénem, son derece kapsamli bir déntsiimi de beraberinde getir-
mistir. Bu ¢ercevede, ilgili kesimlerin slirecin getirecegi degisime en iyi sekilde
hazirlanmalarini saglayacak en etkili araglardan birisi diizenleyici etki analizleri-
dir Bu gercekten yola cikarak iktisadi Kalkinma Vakfi, diizenleyici etki analizleri-
ne iliskin olarak (¢ adet iki glinlik egitim kursu ve (st diizey yoneticilere yonelik
bir seminer diizenlenmesinden olusan “AB Uyum Siirecinde Tiirk is Diinyasinin
Etki Analizi Kapasitesinin Arttirilmasi Projesi” baslikli yeni bir proje baslatmistir.
Proje kapsamindaki egitim kurslari ile kamu ve 6zel sektérde gorev yapan uz-
manlara etki analizlerinin hazirlanmasi ve degerlendirilmesi konusunda temel
bir egitim verilmektedir. 2007-2008 tarihleri arasinda gergeklestirilmistir.

iKV’nin ayrica koordinasyon, tanitim ve lobi faaliyetleri de bulunmaktadir®.
Bunlara ilaveten, iKV Genel Sekreteri Lerzan Ozkale bu yil (2008) ilk defa 6rne-
gin ilkogretim 4. sinif 6gretmenlerine ABC projesi adinda pilot proje olarak bir
¢alisma yaptiklarini séyleyerek Ekim ayinda hedef kitlesi gazeteciler olan benzer
bir projenin yapilacagindan bahseder. Ayrica, AB kurumlarina yoénelik Briik-
sel’de calismalar yaptiklarini, Turkiye’den is aleminden, sanatgilardan, insanlar
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gotirdiklerini, oradaki komisyon yetkililerine 6rnegin Turkiye ile ilgili bir konfe-
rans verdirdiklerini sonra onlarin akillarindaki Tirkiye’yi daha iyi tanimalarini
saglayacak sorulari orada sorduklarini vurgular.

Tam Uyelige Yonelik Olarak Yapilan Calismalarda Uyeligi
Kavrayis Bigimleri

Kiiresellesme

Tirk Ocaklarinin, kiiresellesmeyi cagimizin siyasi, sosyal ve ekonomik olay-
lara damgasini vuran en 6nemli olgusu olarak gérmektedir. Bazilarina gore geli-
sen bilimsel ve teknolojik sartlar sonucunda mekan kavrami gidererek silinecek,
sinirlar blylk ¢apta ortadan kalkacak, bdylece biyik bir kéye donlismekte olan
diinyamizda kalturlerin milli 6zellikleri kaybolacaktir. Tiirk Ocaklari, bu hiikiim-
lerin ve tahminlerin gergegi yansitmadigini ve abartili oldugu kanaatinde olduk-
larini ifade ederek, kiresellesmenin siiphesiz toplumsal hayatin her alanini
etkiledigini ancak bu durumun milli kimliklerin ortadan kalkacagi anlamina gel-
mediginin altini gizer. Tersine degisen sartlarla orantili olarak gelismis toplum-
larda 6zelliklerini koruma cabasinin giderek yogunlastig belirtilir. Ttrk Ocakla-
rina géreQ; “En biiyiik sosyo-politik "entegrasyon" denemesi olan Avrupa Birligi
iilkeleri, bir taraftan siyasi hudutlarin biiyiik capta ortadan kaldirip, para birligi-
ne yénelirken, diger taraftan basta ulusal dillerin olmak lizere kiiltiirel kimlikle-
riyle ilgili meselelerde ¢ok etkili tedbirler almak suretiyle bunlarin korunmasina
calisiyorlar. Kiiresellesmenin ekonomik konularda meydana getirdigi sonug¢lara
mukabil siyasi ve kiiltiirel meselelerde ¢ok farkli tezahiirler gériiyoruz. Milli dev-
lete ve ona viicut veren kiiltiirel unsurlar, éyle anlasiliyor ki gelecekte de varlik-
larinin siirdiirecekler, ancak degisen teknolojik ve ekonomik sartlara paralel
olarak farkl iislup ve gériintiilerle ortaya ¢ikacaklardir. Milli varliklarin, kiiresel-
lesmenin bozucu ve yikici etkilerine karsi mevcudiyetlerini koruyacak dinamikleri
gelistirmek mecburiyeti bulunmaktadir”.

iKV ise ekonominin kiiresellesmesini diinya gapinda gelisen bir ekonomik
entegrasyon sireci olarak ifade ederek karsilikli etkilesimlerle birbirlerini kuv-
vetlendiren U¢ unsurun, kiresellesme sirecinin itici gliciini olusturdugunu
belirtir. Bu unsurlari:

¢ Uluslararasi ticaretin serbestlestiriimesi ve sermaye hareketleri,

¢ Teknolojik gelismelerin hizlanmasi ve bilgi toplumunun gelisimi,

¢ Devletin, ekonominin birgok alanindan ¢ekilmesiyle beliren deregiilas-
yon

olarak ozetler.

Sivil Toplum

Tirk Ocaklari Baskani, diinyadaki gelismelere paralel olarak sivil toplum ku-
ruluslarin hem devletin disindaki benzeri organizasyon ve faaliyetlerin giderek
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daha etkili hale geldigini ve bunun da dogal olarak Tiirkiye'ye yansidigini soyler.
Tirkiye'de 6zellikle son yillarda yapilan yasal degisikliklerle sivil toplum kurulus-
larin daha genis faaliyet yapmalarina ortam hazirlandigina dikkat g¢ekiyor. Bu
ylzden 6nceki yillara mesela 25-30 yil 6ncesine nazaran Tlrkiye’de sivil toplum
kuruluslari hareketlerinin hem yogunluk hem kapsam bakimindan gelismis di-
zeyde oldugunu belirtir.

Tirk Ocaklari Baskani, belli milli konularda Tirk dinyasi ile ilgili veya Turk
Diinyasi’'nin 6zgln konularinda ayni gizgide hareket ettikleri 100’Un (izerinde
sivil toplum kurulusu oldugunu sdyleyerek bunlari Tirk Dinyasi Dayanisma
Grubu adiyla olusturmak suretiyle bir araya getirdiklerini séyler. Bunlarin iginde
sendikalarin, vakiflarin ve Tirk Diinyasi icin 6nemli kitlesel tabani olan kurulus-
larin var oldugunu soéyler. Onlarla ortak calismalar dizenlediklerini belirtir.
Subelerinde ayni sekilde kendileri ile paralel gizgide bulunan sivil toplum kuru-
luglari ile zaman zaman ortaklasa ¢alismalar yaptiklarini ve kendi temel prensip-
leri kendi cizgilerinde olan kuruluslarla Tiirk Ocagi ekseninde bu faaliyetleri
dizenlemekte oldugunu soyler.

Yurt disinda Tiirk Diinyasi Genglik Kurultayr baglaminda meydana getirilmis
bulunan bir organizasyon oldugunu ve 40’a yakin Tiirk Cumhuriyeti ve bagimsiz
otonom Tirk topluluklarinda kurulmus olan bir takim kuruluslarla dogrudan
ortak bir faaliyet diizenlediklerini ve bunlarin meydana getirmis oldugu plat-
formun adinin “Tlrk Diinyasi Genglik Birligi” oldugunu belirtir. Dolayisiyla geng-
lik cergevesinde Tirk Ocaklarinin éncilligiinde dizenlemesi ile meydana getiri-
len boyle bir hareket vardir. Bu ¢alismalar Tirk Ocagi’nin yayinlarinda da mev-

cuttur®™.

Turk Ocaklari Baskani, AB’nin Turkiye’deki sivil toplum kuruluslarla iliskileri
baglaminda sunlari séyler'': “AB bu konuda da ikiyiizlii davraniyor, bir taraftan
bireysel hak ve hiiviyetler, hukukun (stinligil, evrensel degerleri s6z konusu
ederek ¢alismalari yapiyor, Tiirkiye’den yasal diizenlemeler istiyor zaman zaman
sert baskilar yapiyor ama diger taraftan bu bireysel hak ve 6zgiirliiklerin grup
haklarina dénistiiriilmesi béylece bir etniklesme etnik kimlik kazanma konu-
sunda Tlirkiye de azinlik milliyetcilerinin ve béliicii érgiitlerin ¢alismalarini énle-
yici tedbirler almiyor. Bir ¢eliski oluyor, bir yandan PKK’yi terér érgiitii ilan edi-
yor diger taraftan Fransa, Almanya basta olmak iizere bu érgiitiin faaliyet gos-
termesine g6z yumuyor. Dolayisiyla burada kelimenin tam anlamiyla bir ikiyiiz-
liiliik sergileniyor. Keske Avrupa samimi olsa da tipki kendi (ilkelerinde yaptiklari
gibi bireysel hak ve 6zgiirliikleri grup haklarina déniistiirmeden bir etnik kimlik
kazanma ve siyasallasma noktasina gitmeden yapmaya ¢alissa ger¢ekten Tiirki-
ye’de yardimci olurlar”.

iKV Eski Genel sekreter vekili Leyla Tung Yeltin, 3 Ekim 2005 tarihinde Tiir-
kiye ile AB arasinda katihm mizakerelerinin resmen baslamasi ile birlikte Cum-
huriyet tarihinin en 6nemli projesi olan AB lyeligi yolundaki en son ve en zorlu
asamaya girildigini soyleyerek bu yeni ve zorlu siiregte sivil toplum kuruluslarin
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roliine iliskin sunlari soyler™: “Bu dénemde is diinyasi temsilci érgiitlerinin ve

sivil toplum kuruluslarinin esgiidiim ve isbirligi icinde ¢alisarak; temsil ettikleri
kesimlerin siirece etkili katihmini saglamasi ve yine esgiidiim icinde i¢ ve dis
tanitima odaklanarak siireci kolaylastirmak icin ¢aba géstermesi gerekmekte-
dir”.

iKV Yénetim Kurulu Baskani Meral Gezgin Eris, 23 Temmuz 2001 tarihinde
Genel Kurul Toplantisi dolayisiyla diizenlenen "Tiirkiye-Avrupa Birligi iliskileri"
konulu toplantida yaptig konusmada adaylik siirecinde sivil toplum kuruluslari-
nin siirece katilimina iliskin 6nemini su sozleriyle dile getirmistir: “Adaylik siire-
cinde siyasi ve ekonomik kriterler kadar 6nemli bir diger konu da AB miikteseba-
tina uyum ve idari kapasitelerin gliclendirilmesidir. Miiktesebata uyum, bir¢ok
alanda kapsamli reformlar ve kurumsal yapilarda 6nemli degisiklikler gerektir-
mektedir. AB Genel Sekreterligi’'nin yogun ¢alismalari ve ilgili kamu kuruluslari-
nin destedi ile, bugiine kadar uyum yéniinde atilan adimlar memnuniyet verici-
dir. Genel Sekreterligin olusturdugu teknik komiteler araciligi ile bu ¢alismalari
is diinyasi ve sivil toplum érgiitleri ile koordinasyon halinde yiiriitmesi de son
derece saglikli ve dogru bir yaklasimdir”.

Bugiin yasanan siyasi ve ekonomik sorunlarin kaynaginda, Tirkiye'nin bu
alanlarda ¢agdas diinyanin uyguladigi kurallari ve kurumlari olusturamamis
olmasinda goren Eris, yasama, ylritme ve yarginin bagimsizhigi ve etkinliginin
saglandigi, sivil toplum orgitlerinin de 6zglirce denetim islevini yerine getire-
bildigi bir sistemin olusturulmasi i¢in AB’nin, 6niimizde en basarili bir érnek
oldugunun altini ¢izer. AB ile biitiinlesme hedeflerinin temelinde, bu déniisim
gergeklestirme 6zleminin yattigini belirtir.

Milliyetcilik

Turk Ocaklar’nin milliyetgilik ve milli devlet ile ilgili gérusleri, “Milliyetgilik-
Ulusalcihk, Milli devlet — Ulus Devlet” konusundaki kavram kargasasini aydin-
latmak Gzere Tirk Yurdu cevresinde toplanan Milliyetci aydinlar tarafindan 20-
21 Haziran 2009 tarihlerinde diizenlenen “Milliyetgilik - Ulusalcilik Calistay™
Sonug Bildirisi”nden alinmistir. Bu bildiride yer alan énemli hususlara asagida
yer verilmistir:

“Millt devlet kavrami, batili literatiirde kullanilan anlamindan daha genis
bir muhtevaya sahiptir. Modernlesme siirecinde ortaya c¢ikan “ulus devlet”
akilcigin etkiledigi modernlesmenin bir kurgusu goriinimiindedir. imparator-
luklarin ve teokratik yapilarin yikildigi donemde ortaya ¢ikan ulus devlet bu 6zel
cercevesinde degerlendirilmelidir. Tark milliyetciligi perspektifinden bakildigin-
da, devlet kavrami kendi kokli geleneksel kiltliriimiz icinde anlam buldugu igin
devletin millilik vasfina isaret eden milli devlet kavrami 6zel anlam tasir ve ulus
devlet kavramindan daha kapsayicidir.

MillT devlet milletin hiir ve bagimsiz yasama iradesinin devletin bitin ku-
rum ve kurullarinda tezahir ve tecessiim ettigi devlettir. Milli devlet, milletin
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siyasi, sosyal ve kultlrel olgu olarak varligina baglidir. Milletlerin varligi sosyolo-
jik olarak birbirinden farklidir. Dolayisiyla milli devleti, diinden bugiine milletin
varligi ve egemenligini siirdiren bir kurum olarak degerlendirmek gerekir.

Turk milleti kavrami, bir etnisiteyi degil, bu cografyada bin yildan bu yana
yaratilan medeniyeti ortaya koyan ve diin oldugu gibi bugiin de, gelecekte de
bir arada yasama iradesine sahip bulunan milleti ifade eder. Milll devlet buna
baghdir. Kiresel glicler etnisiteler izerinden kendi bdlgesel ve kiiresel gikarlari
icin yeni “devletler” Giretmek istemektedir.

Milletler kendi yarattiklari veya irtibata gegtikleri medeniyetler gergevesin-
de insanlk aleminde yer alirlar. Diger milletler ve alt sosyal gruplarla iliskilerin-
de belirleyici olan bu medeniyet ortamidir. Dolayisiyla Tirk milliyetciligi bu
anlamda bu cografyanin yarattigi medeniyetin fikri ifadesidir. Turk milliyetgiligi-
ni tarihi stireg icindeki tecriibeden dogan Tirk kltlra ve tarihi beslemektedir.
Tlrk kltGrandn insanlik mirasina armagan ettigi bitln eserler ve tarihi birikim,
insaniyetci ve kapsayici bir muhtevaya sahip olan milliyetgiligimizin kodlarini
olusturur.

Milliyetgilik yerine bazilari tarafindan 6zenle kullanilmaya ¢alisilan “ulusal-
cihk” kavrami, tarihi siire¢ kesintiye ugratilarak kurgusal bir millet insa projesi
baglaminda temellendirilen, hem bu ilkenin gerceklerine hem de tarih felsefe-
sinin ve sosyolojisinin verilerine uygunluk géstermeyen bir kavramdir. Ulusalci-
Itk millet denilen sosyal yapiyl sadece ve salt bir miihendislik malzemesi olarak
gordlgi icin, kendisini totaliter yaklasimlardan kurtaramamaktadir. Oysa tarihi
slirecin bir muhassalasi olarak milleti temel alan milliyetcilik demokratiktir.
Clnki esas olan millet iradesidir”.

IKV Eski Genel Sekreteri Leyla Tung Yeltin, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin
temel ilkelerine bagh oldugunu, AB’ye (yelik ile milliyetgilik, ulus-devlet ve di-
ger konularda erozyona ugrayacagi savina katilmadigini sdyleyerek tyelik halin-
de egemenligin devrinin degil paylasiminin s6z konusu oldugunu vurgular. Uye-
ligin daha iyi olacagini ¢linkli Bakanlar Konseyi igerisinde karar alma siireci s6z
hakki olacagini da hatirlatir. IKV Genel Sekreteri Ozkale ise milliyetcilik ile ilgili
olarak béliicii toplumsallari bélecek bir milliyetgilige hem sahsi hem KV olarak
karsi olduklarini belirterek sunlari ilave eder'®; “ulusal kimliklerin kiiltiirler zen-
ginligine yol agmasi AB’nin hep vurguladigi dedil mi ne dilinizden ne ulusal kiil-
tiriintizden, geleneklerinizden bunlardan vazge¢cmeden uluslarin bir araya ge-
tirdigi bir uluslar-iistii yapi...AB iktisadi entegrasyonsa da iktisadi entegrasyo-
nunda icinde ulus-devletin 6zellikleri var, yani bugiin AB lilkelerinin tek tek re-
fah arayislari devam ediyor, yani ulus ¢atisi altindaki refah arayislari da devam
ediyor ama miikemmel tarafi nedir, onlar birbirlerinin ayadina dolasmak veya
birbirlerini dislamak anlaminda dedil, ulusal refahlarinin bir pargasini komsula-
riyla topyekiin refah arayisina da katkida bulunuyorlar. Bu ¢ok ideal bir durum,
yani zenginin zenginligini koruyabilmek icin etrafina karsi 6rdiigi bir yapidan ya
etrafimdaki de benimle birlikte zenginlesirse hep beraber daha hizli zenginlesir
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ve daha baris¢i bir diinyada yasariz noktasina gidiyorlar”. Sonucta, bu sebep-
lerden dolayi Turkiye’'nin gelecegini AB’de gordiklerini vurgular.

Ulus-Devlet

Tirk Ocaklari Baskani, AB’nin zaman zaman bazi politikaci ve aydinlarin
ifade ettikleri gibi belli ilkelerin yerine getirilmesi halinde otomatik tyelik stati-
stinin kazanildigi bir kulip konumunda olmadigini kendi kiltiir ve medeniyetle-
ri baglaminda ortaya ¢ikan bir ulus 6tesi-ulus Usti bir birliktelik oldugunu soyle-
yerek bununda temelinde Yunan Felsefesi, Roma Hukuku ve Hristiyan kalturd
oldugunu vurgular.

AB’nin Tlrkiye’yi alma iradesi tasimadigini basindan beri israrla ifade ettik-
lerini bu agidan kendilerini AB’ye baglamak, onlarin yonlendirmesine gore ig
dizenlemeleri yapmak yerine kendi ¢ikarlarina uygun bir politika gelistirmenin
daha rasyonel olacagini distinmektedir. Fakat bununda AB ile iligkilerimizi kes-
mek anlamina kesinlikle gelmediginin altini gizer ¢link( Turkiye'nin bu cografya
da bin yildan beri Avrupa ile devamli iliski icinde olduklarina dikkat ¢ceker. Bu-
glin de Avrupa gibi diinya ekonomisinin ikinci blylk potansiyeli olan bilimin,
felsefenin diistiincenin gelismesinde lokomotif islemi yapmis bulunan sanat ve
edebiyatin en seckin Urinlerinin sergilendigi bir diinya ile iliskilerimizi kesmemi-
zin abes bir sey olacagini dile getirir. Tlrkiye’nin dis ticaretinin % 65’ini Avrupa
ile yapilmakta oldugunu, her yil binlerce turistin Tirkiye’'ye geldigini, Turki-
ye’den de AB (lkelerine gidildigini, baska kurumsal iliskilerimizin oldugunu ha-
tirlatarak bu ylzden Turkiye Avrupa ile iliskilerinin mutlaka strdirilmesi gerek-
tigini ama mutlaka bu iliskilerin AB’ye liye olma maksath degil, onlarin bize
baktiklari gibi pragmatist bir agidan (kendi cikarlari agisindan) bizimde kendi
¢ikarlarimiz agisindan bu iliskileri gelistirme ve sirdirmemiz gerektigini vurgu-
lar.

Turk Ocaklari Bagkani, Tirk Ocaklari Genel Merkezi ile Ankara Ticaret Oda-
si’nin birlikte 16-17 Mart 2001 tarihleri arasinda dizenledikleri Turkiye-AB iliski-
leri konulu sempozyumunun agis konusmasinda Helsinki zirvesinden itibaren
meydana gelen gelismeleri su sekilde dile getirir15 (Kahramanyol 2001:9-10):

“Herseyden o6nce Helsinki Zirvesi ile birlikte AB’nin yeni adaylari belirleme
prosedirinde kokli degismeler meydana geldi. Bunun sonucu olarak adayli-
ga kabul tek tarafli olarak AB kurullarinin yetki ve insiyatifine verilmis bulunu-
yor. Kriterlerin kapsamli sekilde yerine getirilmis olmasi bile AB’nin kendi i¢
dengelerini ve sosyal, politik ve ekonomik hesaplarini 6n planda tutarak ret
karari vermesine ya da adaylk slrecini uzamasina engel teskil etmiyor. Nice
Toplantisinda Tirkiye’ye 2010 yilina kadar Uyelik perspektifinin verilmemis
bulunmasi bu hususta kapilmamamiz gerektigini ortaya koymaktadir. Karsilikh
olarak butin sartlar elverisli sekilde gelisse bile lyelik gorlismelerinin muh-
temelen on yil belki de yirmi yildan 6nce baslamayacagini bilmeliyiz”.

AB ile iligkilerimizin kirk yillik bir ge¢cmisi bulunmasina ragmen kamuoyu-
nun bu konuda agik ve saglikli bilgilere sahip olmadigini dile getiren Tirk Ocak-
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lari Bagkani, Turkiye’nin bu konudaki temel yanlislardan birisinin de meseleye
ak ve kara gibi ikili bir tercih kiskacindan bakmaktan kendisini bir tlrli kurtara-
mamis olmasinda gérmektedir. Oysa ulus Otesi, supranasyonal bir biitiinlesme
denemesi olan AB’nin, sonug itibariyle siyasi ve ekonomik bir olusum oldugunu
bu sebeple olaya metafizik yakistirmalar yapmak, soyut yorumlar aramak yeri-
ne, politik cercevede ¢ok yonlii olarak bakmaya calismak, nesnel degerlendir-
melerle yaklasmak daha gergekgi bir yaklasim oldugunu séylemektedir. Ayrica
uzun mizakerelere, micadelelere ve pazarliklara dayal bir politik ve ekonomik
entegrasyon anlamina gelen AB ile elbette gorislleceginin, g¢etin pazarhklar
yapilacaginin altini gizer. Tarkiye'nin dis iliskilerinde yeterli arastirmayi, incele-
meyi yapmadan acele verilmis kararlarinda her seferinde buyik zararlarla karsi
karsitya kaldiklarini belirterek bunun somut orneklerinden birisinin Gumrik
Birligi belgesi oldugunu soyler. Ancak tam Uyelerin Ustlenebilecegi yikumlilik-
leri Glkemize mal eden bu anlagsmanin, bes yillik uygulanmasinin ekonomik, mali
ve ticari bilangosunun bile tam olarak yapilabildiginin sdylenemeyecegine dik-
kat cekmektedir.

Bunun yani sira, Tlrk Ocaklari Baskani AB konusuna elestirel yaklasimin,
kesinlikle Avrupa’dan kopma seklinde degerlendirilmemesi gerektigini sdyleye-
rek, Tirkiye’nin Tirk Diinyasi ile islam tilkeleri ve bdlgesel cercevede Kafkasya
ve Balkanlar'da gelistirmek mecburiyetinde oldugu politikalar, tarihimizden,
kiltirimizden ve cografi konumumuzdan kaynaklanan nedenlerle giglendiril-
mesi, yogunlastiriimasi zorunlu iliskiler, genel anlamda Avrupa ile 6zel olarak AB
miinasebetlerimizde alternatif olarak algilanmayacaginin altini gizmektedir. Ona
gore; “Tiirkiye’de bazi ¢evrelerin AB ile iliskilerimizi 200 yillik modernlesme ve
cadgdaslasma cabalarimizia biitiinlestirmeleri, bu gériisiin dogal sonucu olarak
Tlirkiye’yi ne pahasina olursa olsun, neye mal olursa olsun AB’ye girme mecbu-
riyetinde gérmeleri vahim bir degerlendirme hatasidir. Tiirkiye-AB iliskileri hangi
asamada olursa olsun taraflarin kendilerini tanimalarina, durumlarini tespite
vesile olmasi agisindan 6nemli yararlari oldugunu vurgulamaliyiz”. Kisaca, AB’ye
Uye olunmasi halinde "ulus-devlet"lerin sonunun geldigi anlaminin g¢ikartiima-
masi gerektigini savunur.

Ozkale, iKV'nin kurulus amaci sirasinda AB’ye liye olunmasi halinde Tiirki-
ye’'nin ulus-devlet yapisinda ne gibi degisiklikler meydana gelecegi ya da uyeli-
gin ulus-devletten vazge¢mek anlamina mi gelecegi konularinda tartisma yap-
madiklarini ifade ederek bu tartismalarin o anlama gelmediginin gayet acik
oldugunu soyleyerek sunlari ilave eder”...sayet o anlama geliyor olsaydi Al-
manya ile Fransa’nin birbirlerini yok etmekle ugrastiklari 1945 yilina kadar ki
savastan 6 yil sonra kémiir ¢elik toplulugunu kurmalari diisiiniilemezdi. Dolay!-
siyla AET o zaman ki adiyla simdide AB uluslariistii bir yapi ulus-devleti terk
eden bir yapi degil bence. Ulus-devlet kimliklerini, ha ama ulus- devlet ten kasit
nedir? O kuskusuz zaman igersinde evriliyor, yani ilk ulus-devletlerin ortaya ¢ikisi
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ile bugiin arasinda kuskusuz bunda bir evrilme var éyle de olmak zorunda her
seyde oldugu gibi”.

iKV Genel Sekreter Yardimcisi ileri ise IKV’nin mimkiin oldugu kadar is
diinyasini temsil ettigi icin olayin teknik boyutuna odaklanmis durumda oldu-
gunu yani ¢ok fazla olayin siyasallasmasini uygun gérmediklerini sdyleyerek, AB
projesini kalkinma projesi olarak gordiklerini dile getirir. AB’ye Uyeligi Turki-
ye’'nin sosyo-ekonomik kalkinmasi olarak goriiyor. Bu agidan da AB-ulus-devlet-
egemenlik meselesine ¢ok fazla deginmiyor. Bunlari biraz glindem disinda bira-
karak: “Genel olarak AB uluslar arasi bir isbirligi stireci ve her tirlG uluslar arasi
isbirligi karsihkl bir bagimlihk yaratir tam bagimsizlik gliniimiiz diinyasinda so-
nucta yerini karsilikh bagimliliga biraktigi icin bu da onun bir sonucu. Ama ayni
zamanda degisen ginimiiz kosullarinda bunun gerekli oldugunu distniyor.
Mimkin oldugu kadar teknik, Turkiye’nin sanayilesmesi, kalkinmasi, ayni za-
manda salt sanayilesmesi degil cevre gibi 6nceliklerinden uygulanmasi, sosyal
haklar, ¢evrenin korunmasi gibi onceliklerinde bu kalkinma 6nceliklerinin de
yedirilmesi gerektigini diisiiniiyor. iKV isin siyasi ve daha hassas boyutuna gir-
memektedir. Tlrkiye’de AB sireci farkh ¢evrelerce manipile edildi. Gergekten
Bu siireg nedir, bu slrecin odagindaki somut seyler nedir? Mevzuat uyumu, AB
ile olan iliskilerin hukuki haklar temelinde gibi konulara odaklaniyor, digerini de
bunun getirecegi dogal sonug olarak gériyor.

Ayrica, su anda dinyada ulus-devletlerden daha biyik gliclerin (sermaye
vs.) var oldugunu sdyleyen ileri, ulus-devletin ortadan kalkmayacagini ama
islevinin degisecegini diisiinmektedir. Ona gore, bu degisimle ulus devlet takim
lideri gibi iginde bulundugu toplumu 6rgitleyecek, kiiresel diinyada kaynaklarin
daha iyi kullanilmasini saglayacaktir. Bir de mikro-devletlerin olusacagini (Cata-
lonya gibi iskocya gibi daha kiiciik birimler halinde olacak) séylerler. Sonugta,
ulus-devlet adapte olarak, dontserek islevini sirdirecektir.

Ozkale ise, AB’yi siirdiirmenin yarattig biyik bir iktisadi ¢ikarin oldugunu
soyleyerek AB lyesi Ulkelerin bu cikari goz gore terk etmeyecegine dikkat ¢ek-
mektedir. Yani AB Uye (lkelerin, akilci olduklari ve bu ortak cikari ¢cok agik oldu-
gunu gordukleri igin bunu koruyacaklarini diisiinmektedir. Tek basina basarili
olsaydi bu kadar hizli biiyllyemeyeceklerini sdyleyen Ozkale, gelecekte de béyle
olacagini bildikleri i¢in bundan kendi elleriyle vazge¢mezler demektedir. Bir
diger husus, AB lye (lkelerin, ortak paraya gectiklerini ve Almanya gibi en sag-
lam paralarindan birine sahip Ulkenin dahi kendi ulusal parasindan vazgegip
ortak paraya ge¢me akilcigini gosterdiyse bunun gelecekte geriye dénmesinin
s6z konusu olmayacagini belirtmektedir.

Demokrasi

Turk Ocaklari Baskani, Tirk Ocaklari Genel Merkezi ile Ankara Ticaret Oda-
si’'nin birlikte 16-17 Mart 2001 tarihleri arasinda dizenledikleri Tirkiye- AB
iliskileri konulu sempozyumunun agilis konusmasinda Helsinki zirvesinden itiba-



140  Toplum Bilimleri ® Haziran 2010 ¢ 4 (7)

ren meydana gelen gelismeleri agiklarken demokrasi ile ilgili sunlari dile getirir
(Kahramanyol 2001:9-10)

“Bir kere Tirkiye kendisini AB aynasinda gérmek suretiyle, kiyaslamalar
yapmak, eksiklerini, yanliglarini tespit imkani buluyor. Kopenhag Kriterleri ola-
rak ifade edilen AB standartlarina uygun sosyal, siyasal, ekonomik ve hukuki bir
yapinin olusturulmasi ihtiyaci AB Uyeligi meselesinin dtesinden, gelismis mede-
ni bir toplum olmanin geregidir. insanimizi Avrupalilarin refah seviyesine ve
yasama sartlarina kavusturmak, milli gelirimizi buglinkiiniin birka¢ katina ¢I-
karmak, gelir dagihmini adil sekilde diizenlemek, basta saglik, egitim, cevre gibi
hizmetler olmak Uzere glnlik yasayisimizda AB standartlarinin saglanmasi tar-
tismasiz temel amaglarimizdir.

Hukukun Gstiinliigline dayali, insan haklarina saygili, demokratik normlarin
eksiksiz sekilde uygulandigi, cogulcu demokrasinin geregi olan bitin kurumla-
rin islerliginin saglandigi sosyal, siyasal ve hukuki ortam sirf AB’ye kabul edile-
bilmemiz amaciyla degil, esas itibariyle ¢cagdas medeniyet seviyesine ulasma
idealimizin kapsaminda bulunan baslica esastir. Bu hususlarda kimsenin dayat-
masina, zorlamasina ve ders vermesine ihtiyacimiz yoktur”.

Bunun yani sira Turk Ocaklari’nin Demokrasi ile ilgili gérusleri asagida 6zet-
lenmistir'®: “Turkiye'nin temel sikintisi yéneten-yénetilen arasinda bulunmasi
zaruri olan baglantinin ayni demokratik kurum ve kurallarin isteyisinin kendile-
rini devletin hamisi ve toplumun vasisi sayan gevreler tarafindan kesilmesidir;
bu kanallardaki akis kesilince toplumun iradesinin, tercih ve isteklerini yonetime
intikali blylk ol¢lide aksamaktadir. Bu durumda egemenlik ulusa ait oldugu
yolundaki aforizma anlamini kaybetmekte, basta secimler olmak lizere demok-
ratik riteller inandiriciliktan uzak tiyatro oyununa dénidsmektedir. Bu ortamda
daha genis demokratik diizen kurma iddiasiyla girisen ¢abalar, toplumun ihtiya-
¢l oldugundan veya gerekliligine inanildigindan dolay degil, aralarinda bulun-
maya can attigimiz Batillilarin cevap ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. insanimi-
za hak ve hirriyetlerin vesayet makamlarini diledigi diizeyde ve atifet olarak
sunulmasini demokratik diizenin varligi anlamina gelmeyecegi agiktir”.

iKV, tam uyelikle birlikte Tiirkiye’de sivil toplum kuruluslarinin giiclenme-
siyle katihmci ve demokratik kdltlirlin temellerinin saglamlastirilacagini ileri
surer®’. Cok farkh alanlarda orgiitlenmis olan bu kuruluslarin, karar alma meka-
nizmalarina etki edebildikleri belirtiimektedir. Bunun yani sira, tam Gyelik siire-
cinin hayata gecirilmesiyle hayata gegirilecek reformlarla devletin daha seffaf
bir yapiya kavusulacagi ileri sirilmektedir. Son olarak, siyasi reformlarin yani
sira gerceklesecek olan ekonomik istikrar ve saglanacak olan sosyal dengenin de
toplumdaki uzlasma kiltirinl saglamlastirarak vatandaslarin demokrasiye olan
inang ve glivenini artiracagl ifade edilmektedir.
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Sonuc¢

Modernlesme siirecinin en onemli aktori olan ulus-devlet glinimizde
kendisini iki yonll bir siireg icerisinde bulmaktadir. Kiiresellesme faktorinin
cok farkli alanlarda gelistigini ve kiresellesmis bu alanlarin teknoloji ile hiz ve
hacim kazandigindan hareketle, bu siirecin ulus-devleti ortadan kaldirdigi mi,
yoksa kiiresellesme olgusunun yeniden yapilandirma siirecine soktugu sistema-
tik yapiya ulus-devletin uyum saglamak amaciyla dizenleyici islevlerinden go-
nallh olarak mi kendisini geri ¢ektigi konusunda farkli gérislerin ortaya ciktig
gorilmektedir.

“Yeni Diinya Diizeni” séylemleri icinde diinya tlkeleri kiiresellesmenin olasi
etkileri ile basedebilmek adina énlemler almaktadir. Bu gercevede, Tirkiye'de
40 yili askin siiredir devlet politikasi olan AB’ye Uyelik i¢in ¢alismalarina hiz
vermistir. Ozellikle adaylk statiisiiniin edinildigi 1999 Helsinki Zirvesi sonrasin-
da bu yonde adimlar atilmistir. 17 Aralik 2004 tarihinde 25 AB Uyesi Ulkenin
devlet ve hikkiimet bagkanlarinin Tirkiye ile 3 Ekim 2005 tarihinde katihm mi-
zakerelerinin agilmasi kararini almasiyla Cumhuriyet tarihinin en 6nemli projesi
olan AB lyeligi yolunda 6nemli bir asama katedilmis; tlkemiz yeni ve zorlu bir
slirece girmistir.

Bu slirecte devlet faaliyetleri yaninda STK’larin sesleri de duyulmaya bas-
lanmistir. Modern toplumun baslangicindaki ilk sivil toplum tartismalarinda sivil
toplum, demokrasiyle beraber diistinilmemesine ragmen bugiin sivil toplumla
demokrasi beraber disiiniilmektedir. Oyleki bugiin sivil toplum tartisilirken,
sivil toplumun 6neminden ve diinyadaki sorunlarindan konusurken, "sivil top-
lum nasil daha saglikh ve islevsel hale getirilir" gibi sorulari sorulurken, hep bir
demokrasi referansina gidilmektedir. Giddens’da sivil topluma 6nem vererek,
Ugiinci yol politikalarinin temel 6gelerinden birinin aktif bir sivil toplumun olus-
turulmasi oldugunu ileri siirer. Ona gore, devlet ve sivil toplum her biri digerine
yardimci olacak sekilde, fakat ayni zamanda digeri lzerinde kontrol islevi de
gorerek bir ortakhk iliskisi icersinde olmalidir (Giddens 2000: 93).

Gugla bir sivil toplum, farkl gikarlarin temsilini kolaylastirdigi ve toplumun
devlet Gizerindeki denetimini arttirdigindan vatandaslar arasinda aktif yurttashk
bilinci olusacak ve karsilastiklari sorunlara ortak ¢6ziim Gretme yolunda ¢aba
gostermeleri saglanacaktir. Vatandaslarin sorunlari sahiplenmesi, daha ¢abuk
ve etkili ¢ozlimlere ulasiimasina neden olacaktir. Dolayisiyla, kamu bilincinin
gelisebildigi, demokratik katilima imkan veren ve iletisime acik birer platform
olarak STK’larin, AB siirecinde oynadigl ve oynayacagi blyik rol tartismasiz ve
aciktir.

Tirkiye’nin Avrupa Birligi Gyeligi toplumsal bir projedir. Bu projenin basarili
bir sekilde gerceklestirilmesinde kamu kurum ve kuruluslarindan 6zel sektor
temsilcilerine, sivil toplum kuruluslarindan Gniversiteler ve medya temsilcilerine
kadar toplumun tim kesimlerine gérev diismektedir.
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Turkiye’nin Avrupa Birligi’'ne adaylik sirecinde STK’lar tarafindan ¢alismalar
yuratilmektedir. Bu baglamda, Tirkiye'nin AB’ye Uyeligi olumlu olarak deger-
lendirildigi gibi olumsuz olarak degerlendirilip o dogrultuda da faaliyet goste-
rilmektedir. AB ise Turkiye’deki STK'larin gelisimine 6nem vermekte ve bu ko-
nuda gerekli yasal diizenlemelerin yapilmasini talep etmektedir. Ayni zamanda
Tirkiye’deki STK’lari gliclendirmek ve gelistirmek adina bir kisim STK ile isbirligi
icinde calismalar yuritmektedir.

Turkiye’nin AB’ye Uyelik talebinin i¢ politikasi agisindan iki temel kategori
ortaya ¢tkmaktadir. Birinci kategori AB’ye olumlu yaklasanlardan olusmaktadir.
Bunlar ideolojiden baslayarak, siyasi ve ekonomik sebeplere dek uzanan bircok
nedenden 6tird AB Uyeliginin savunucusu durumdadir. Avrupa’ya olumlu yak-
lasanlar, Kopenhag kriterlerini karsilama ¢abalarinin ve katilim dncesinin Turki-
ye'nin daha demokratik ve basarili bir tilke olmasina katkida bulunacagini sa-
vunmaktadirlar. Bu kisiler ulusal egemenligin asinmasindan rahatsiz olmamakta
ve AB kurumlari ile egemenligi paylasmayi veya egemenligi devretmeyi lyeligin
kabul edilebilir bir maliyeti olarak gérmektedirler. Baska bir ifade ile Avrupa’ya
olumlu yaklasanlar, ¢cogulcu demokrasi, ¢ok kiltlirli kimligi ve ¢ok katmanli
yonetisimi ile post-modern devlet anlayisina kendilerini daha yakin gérmekte-
dirler.

Diger bir kategori Avrupa’ya slipheli yaklasanlardan olusmaktadir. Bu kate-
gori Uyeleri degisime ve reforma karsi ¢ikmaktadir. Bunlar reformlarin ulusal
glvenlige ve Ulkenin bagimsizhgina karsi birer tehdit oldugunu disiinmektedir-
ler. Tipik olarak bu kisiler asiri olarak ulus-Ustiictlige karsi ¢ikmaktadir. Bu ka-
tegorinin lyeleri, AB’den sliphe duymaktadir. AB'nin genel olarakta Bati’'nin
Tarkiye'yi zayiflatmak ve topraklarini parcalamayr amagladiklarini savunmakta-
dirlar. Bazilari 6zellikle kilturel haklar ve ifade ozgurliguyle ilgili reformlar
AB’nin Tirkiye’'nin zayiflatilmasi olarak gérmektedir.

Bu kapsamda, ¢alismada yer alan her iki sivil toplum kurulusunun séylem-
lerinden yola cikilarak iKV’nin ilk kategoriye ve Tiirk Ocaklar’nin ise ikinci kate-
goriye girdigi gérilmektedir.

Turk Ocaklari, cagimizin siyasi, sosyal ve ekonomik olaylara damgasini vu-
ran en 6nemli olgusu olarak gordikleri kiiresellesme siireci ile

“....teknolojik sartlar sonucunda mekan kavrami gidererek silinecek, sinirlar

blylk capta ortadan kalkacak, boylece blylk bir kéye donlismekte olan diin-

yamizda kulturlerin milli 6zellikleri kaybolacaktir. Bu "ulus-devlet"lerin sonu-

nun geldigi anlamini tasimaktadir”
diyerek Giddens’in slipheciler olarak adlandirdigi grup gibi bu hikim ve tah-
minlerin gercegi yansitmadigini ve abartili oldugu kanaatinde olduklarini ifade
eder. Onlar, kiresellesmenin sliphesiz toplumsal hayatin her alanini etkiledigini
ancak bu durumun milli kimliklerin ortadan kalkacagl anlamina gelmediginin
altini gizerler. Tersine degisen sartlarla orantili olarak gelismis toplumlarda
ozelliklerini koruma gabasi giderek yogunlastigini vurgular.
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Diger taraftan IKV’'nin kiiresellesmeye vyonelik ileri sirdugi fikirler
Giddens’in radikaller olarak adlandirdigi grubun anlayisi ile paralellik arz
etmektedir. Onlarda radikaller gibi kiiresellesmenin tamamen gercek oldugu ve
ve etkisinin istisnasiz heryerde hissedilecegi konusunda birlesmektedirler.
Dolayisiyla, onlar kiresellesmenin diinyanin gelecegi icin zorunlu bir sonug
olduguna ve kiiresel yeni diinya diizeninin olanaklarindan yararlanilmasi gerek-
tigine inanmaktadirlar. Bu kapsamda, kiresellesen piyasa kavramina vurgu
yapmakta ve piyasanin ulusal ve yerel 6lgekteki politikalar tGzerinde belirleyici
bir egemenlik kurdugu disiincesini vurgulamaktadir. iKV, su anda diinyada
ulus-devletlerden daha biylk gliclerin (sermaye vs.) var oldugunu séyleyerek,
ulus-devletin ortadan kalkmayacagini ama islevinin degisecegini soyler. Ona
gore, bu degisimle ulus devlet takim lideri gibi icinde bulundugu toplumu 6rgiit-
leyecek, kiresel diinyada kaynaklarin daha iyi kullanilmasini saglayacaktir. Bir
de mikro-devletlerin olusacagini (catalonya gibi iskogya gibi daha kiigiik birimler
halinde olacak) soylerler. Sonugta, ulus-devlet déniserek islevini siirdiirecektir.
Sonucta IKV, yakin gelecekte ulus-devletin ortadan kalkmayacagini ama islevi-
nin degisecegini soyler.

AB'’ye lyeligi ulus-devlet agisindan degerlendiren Tirk Ocaklari; AB konu-
sunda yapilan yorumlarinin AB ile iliskilerimizi kesmek anlamina kesinlikle gel-
mediginin altini gizer. Onlara gore, Tlrkiye bu cografya da bin yildan beri Avru-
pa ile devamli iliski icinde olmustur. Bugilin de Avrupa gibi diinya ekonomisinin
ikinci buyik potansiyeli olan bilimin, felsefenin diisiincenin gelismesinde loko-
motif isleri yapmis bulunan sanat ve edebiyatin en seckin Grilinlerinin sergilen-
digi bir diinya ile iliskilerimizi kesmemiz abes bir sey olacagini dile getirirler.
Keza Turkiye’'nin dis ticaretinin % 65 i Avrupa ile yapildigi hatirlatilmaktadir.
Dolayisiyla AB ile iliskilerimizi ancak milli mefaatlerimizi Gistte tutmak sartiyla,
her ne pahasina olsun anlayisindan siyrilarak yiritilmesi taraftaridirlar. Son
olarak, Smith’in yakin zamanda milletler ve milliyetgiligin asilacagini 6ngérme-
nin budalalik olacagl séyleminden haraketle hem millet hem de milliyetgiligin
karsilikli bagimlihk diinyasi ve kitlesel iletisim kiltlriinlin vazgegilmez unsurlari
oldugu konusunda birlesmektedirler. Bauman’in “kutuplagsmanin, hareketli
sermaye karsisinda kiresel diinyada yerel kalanlar ile hareket edebilen elitler
arasinda oldugunu soyleyerek hareketsizligi nedeniyle mekana bagimli kalan
yerellerin  kaginilmaz  olarak  kiresellesmenin  kurbanlari  olacaklar”
diisiincesinden hareketle iKV ekonominin kiiresellesmesini diinya ¢apinda geli-
sen bir ekonomik entegrasyon sireci olarak ifade ederek karsilikh etkilesimlerle
birbirlerini kuvvetlendiren lg¢ unsurun; uluslararasi ticaretin serbestlestiriimesi
ve sermaye hareketleri; teknolojik gelismelerin hizlanmasi ve bilgi toplumunun
gelisimi ve son olarak devletin, ekonominin bir¢ok alanindan cekilmesiyle beli-
ren deregtilasyonun, kiresellesme siirecinin itici gliciini olusturdugunu belirtir.
Bu unsurlari Giddens’in radikaller adini verdigi grubun soéylemleri ile parallelik
arz ettigi gorilmektedir.
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Kiresellesme ekonomik, sosyal ve kiltirel boyutta hiz kazanirken sivil top-
lum kuruluslarinin da kiiresellesip kiiresellesmedigi ile ilgili olarak sdylemler
yine farklilik arz etmektedir. IKV, STK’larin da kiiresellesmesi gerektigini savun-
makta olup yurt disindaki STK’lar ile isbirligi halinde proje yliriitmekte ve AB
fonlarindan yararlanmaktadir.

Ancak Turk Ocaklari, AB fonlarindan yararlanmamaktadir. Tiirk Ocaklari’da
AB’nin bu konuda da ikiylzlii davrandigini, AB’nin bir taraftan bireysel hak ve
hiviyetler, hukukun Gstlnltgi, evrensel degerleri s6z konusu ederek ¢alismala-
rini ylrattGgind, Turkiye'den yasal dizenlemeler istedigini zaman zaman sert
baskilar yaptigini ama diger taraftan bu bireysel hak ve 6zgirliklerin grup hak-
larina donistirilmesi bdylece bir etniklesme etnik kimlik kazanma konusunda
Tirkiye de azinlik milliyetgilerinin ve bollicli o6rgitlerin ¢alismalarini 6nleyici
tedbirler almadiklarini séyler. Sonugta, STK'larin stirecte AB’nin cikarlarina hiz-
met ettikleri konusunda birlegirler.

Sonugta, Giddens’in vurguladigi gibi kiiresellesme politik ve ekonomik etki-
lerin bilesiminden dogan bir dizi karmasik stirecten olusmaktadir. Kiiresellesme
modern toplumlari ve diinya diizenini yeniden sekillendiren hizli sosyal, siyasal
ve ekonomik degismelerin arkasindaki ana siyasal gli¢ olarak gorilmektedir.
Giddens’a gore, ¢agdas kiiresel etkilesimlerin sonuglari karmasik, g¢esitli ve
tahmin edilemez olup, ayrica beklenmedik ve istenmeyen sonuglari da
beraberinde getirebilmektedir. Bu durum bir yanda yeni ulus-lstu sistemler ve
glgler Uretirken diger yandan 6zellikle de gelismekte olan (ilkelerde degisime
maruz kalmaktadir. Bir bitiin olarak ele alindiginda kiresellesme, icinde yasa-
digimiz  toplumun kurumlarini doénlstlirmektedir. Tirkiye’de diger ulus-
devletler gibi diinyanin yasadigi kiresellesme ve bolgesel bloklasma siregleri
icinde yer alirken diinyada yasanmakta olan dontisiime katkida bulunmakta ve
ayni zamanda kendisini stirdiirme yollarini aramaktadir.

Notlar

* Dr.
e-posta:

1 “Sosyal Demokrasinin Yenilenmesi” alt bashgini tasiyan ‘Ugiincii Yol isimli eser Gid-
dens’in tanimiyla “geng donem modern” de karsilasilan problemlere yeni ¢6zim 6nerile-
rinden bahsetmekte, sosyal demokrasi ve liberal sag goriislerin modern sonrasi donemde
ortaya ¢ikan toplumsal degisimler karsisinda politika Gretemedikleri ve problemleri ¢6-
ziimslzllklere terk ettiklerini ve bu gergevede yeni bir yaklasima ihtiya¢ duyuldugunu di-
le getirmektedir. Bu konuda daha fazla bilgi edinmek icin bkz: Giddens, A. (2000). Ugiincii
Yol. Birey Yayincilik, istanbul.

2 Huntington’in yeni diinya diizenini tanimlamak tzere 6ne sirdigiu “Medeniyetler Catis-
masi” tezi, son 10 yilda diinya 6lgeginde tartisiimis ve 6zellikle 11 Eylil sonrasinda, gerek
sosyal bilimlerin gerekse —ve daha biyiik oranda- medyanin, olaylara yaklasiminda refe-
rans cercevesi teskil etmeye baglamig bir goristir. Bu konuda daha fazla bilgi edinmek
icin bkz: Huntington, SAMUEL p. (1996). Medeniyetler Catismasi ve Diinya Diizeninin Ye-
niden Kurulmasi. (Cev.M.Turhan ve Y.Z.C. Soydemir). istanbul: Okulayn Us,2004.
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3 Bu adlandirmayi, tarihi 1992 olmasina ragmen 1957’den giiniimiize kadar gelen tarih igin
kullaniyoruz

4 Detayl bilgi igin bknz: http://www.turkocagi.org.tr/kisatarihce.php

5 Bilgi igin bknz: http://www.ikv.org.tr/ikv.php

6 Nuri Gurgur ile Ankara’da 18.05.2009 tarihinde yapilan muilakattan alinmistir.

7 Projelerin detaylarina ulasmak igin bknz:
(http://www.ikv.org.tr/projeler.php#ABKATILIM)

8 Detayl bilgi igin bknz: http://www.ikv.org.tr/ikv.php

9 Detayh bilgi icin bknz: www.turkocagi.org.tr

10 Turk Diinyasi Genglik Kurultaylari ile ilgili yayinlari ile Turk Ocaklar faaliyet raporlari Tiirk
Ocaklari Genel Merkezden alinabilir.

11 Nuri Gurgiir ile Ankara’da 18.05.2009 tarihinde yapilan milakattan alinmistir.

12 Leyla Tung Yeltin ile istanbul’da 28 Haziran 2009 tarihinde yapilan miilakattan alinmistir.

13 Oturum yéneticiligini Turk Ocaklari Hars Heyeti Baskani ve Hacettepe Universitesi Tarih
Bolimi baskani Sayin Prof. Dr. Mehmet Oz’{in yaptigi calistaya Tiirk diisiince hayatinin
degerli fikir adamlari katkida bulunmuglardir. Birinci oturumda milli devlet kavrami ve
milli devletin gelecegi; ikinci oturumda milliyetgilik ve ulusalcilik arasindaki benzerlik ve
farkhliklar, Tirk milliyetciliginin gelecek vizyonu tartisiimistir. Uglincii oturumda ise 6n-
ceki tartismalarin 1s18inda milli devlet ve milliyetgilik konusunda genel degerlendirmeler
yapilmistir.

Bilgi igin bkz: http://www.turkocagi.org.tr/modules.article=1741 (Milliyetgilik- Ulusalcilik
Caligtayi Sonug Bildirisi)

14 Lerzan Ozkale ile istanbul’da 27.09.2009 tarihinde yapilan miilakattan alinmistir.

15 Birer STK olarak Tirk Ocaklari ile Ankara Ticaret Odasi AB’nin her agidan incelenmesi,
arastirilmasi ve yorumlanmasi amaciyla diizenledikleri seminere bilim adamlarini, segkin
aydinlari davet ederek onlarin konuya iliskin teblig sunmalarina imkan saglamislardir.
Seminerde, AB’nin Bugiinii ve Gelecegi, AB ve Uye Ulkelerde Hukuk ve Yénetim, AB’nin
ilkeleri ve Tiirkiye, Tiirkiye’nin Segenekleri ve Alternatif Politika ana baslklari altinda de-
gerli akademisyen ve konu uzmanlari gorislerini dile getirmislerdir. Ayrintili bilgi igin bkz:
“Turkiye-AB iliskileri “Yayina Hazirlayan: Mustafa KAHRAMANYOL, Tiirk Ocaklari ve Anka-
ra Ticaret Odasi, 16-17 Mart 2001, Ankara

16 Ayrintil bilgi icin bknz: http://www.turkocagi.org.tr

17 Ayrintili bilgi igin bknz: AB Tam Uyeligin Tiirkiye Vatandaslarina Saglayacagi Faydalar iKV
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Goal Interdependence, Leader-Member-Exchange and Effects of Leader
Power on the Team Effectiveness. In this study, both the effect of leader-
member-exchange as a mediating variable on interaction and the effect of
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1. Giris

isletmelerin, kiiresellesen diinyanin hizla degisen ekonomik siireglerine
uyum saglayabilme problemi, sahip olunan fiziki ve mali kaynaklarla beraber
insan kaynaklarinin da etkili ve verimli kullanilmasini zorunlu hale getirmistir.
Calisanlarin karar alma siireglerine dahil edilerek motive edilmesi, orgitsel
verimliligin arttirlmasinda ve 6rgit amaglarina ulasiimasinda 6nemli bir etken-
dir. Bu baglamda glinimiiz orgitlerinde takim olgusu, motive olmus insan kay-
naginin sinerjisinden verimli sekilde yararlanmanin en 6nemli araci olarak go-
rilmektedir.

Bir takim; a) toplumsal olarak etkilesen (ylz ylze veya artan sekilde sanal
olarak), b) bir veya daha fazla amaca sahip olan c) orgitsel sekilde ilgili isleri
yerine getirmek Uzere bir araya getirilmis d) is akisi, amaclar ve sonuglarla ilgili
karsihkli baghlik gosteren, e) farkli rollere ve sorumluluklara sahip olan f) iki
veya daha ¢ok kisi olarak tanimlanabilir (Kozlowski ve ligen, 2006)

Takim olusturma ve takimi yonetme sekli, takimin basariya ulasmasinda en
onemli unsurlardan biridir. Farkli niteliklere sahip galisanlardan “takim” olus-
turmak belli bir yetkinlik gerektirir. Bu noktada takim liderinin becerileri ve
yonetim sekli 6nem kazanmaktadir. Takim Uyelerinin birarada ¢alisma istekleri-
ni deyim yerindeyse korikleyebilmek, sinerji yaratabilmek ve onlari sirekli
hedef odakh tutabilmek takim liderine baghdir.

Ataman (2002) takim c¢alismasinin ¢alisanlarin yeteneklerinin gelistirilerek,
kendi faaliyetlerine iliskin kararlarda ve kendi amaglarini belirlemede inisiyatif
kullanmasini esas aldigini belirtmektedir. Ayrica, takim bazl bir 6rglitte yonetim
kademelerinin azaltilmasinin, bilginin tim c¢alisanlarca paylasiminin, perfor-
mansin yonetim tarafindan degil ¢alisanlar tarafindan belirlenmesinin, yonetici-
lerin kontrolden ¢ok bir tlr antrendrlik roli tGstlenmesinin s6z konu oldugunu
ifade etmistir.

Takim Uyeleri arasindaki karshkli baglihk sayesinde, distk fiziksel baglilik
nedeniyle olusan motivasyon zorluklarina karsi konulabilir ve bu durum telafi
edilebilir. Boylece, sanal gruplar icindeki yiiksek baglhhgin, takim Uyelerinin
yuksek bireysel motivasyonlariyla ayni zamanda da genel takim etkinligiyle ilgili
olmasi beklenir. Ortak yaklasimlar, takimlarla ilgili Gg tir karsihkli baghhg orta-
ya koymaktadir. insan eylemlerinin genel siirec modellerine gore, bu tirler,
amaglar (karsilikli amag baglhgi), gorev davranisi (karsilikli gérev baghligi) ve
davranis sonuglarinin degerlendirilmesi (karsilikli sonug baghhg) ile ilgilidir. Yiz
yluze takimlarla ilgili arastirmalarda, karsilikli baghhgin (¢ boyutunun takim
Uyelerinin motivasyonu ve takim etkinligi ile pozitif iliskili oldugu gosterilmistir
(Hertel ve ark., 2004).

Takim yonelimi, isbirligi davranisina verilen degerin derecesidir. Takim yo-
nelimli kiilturler, Gyeleri arasinda, birbirine bagimhhgi ve karsilikli dayanismayi
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artirir ve bireyleri, takimlari icin 6zveride bulunmaya tesvik eder. Takim yone-
limli kultirler, digerleriyle iyi geginmeye ve dostluklar gelistirmeye vurgu yapar.
Oncelik ve ustiinliik iliskilerdedir; dyle ki, bireyler ve liderler, Gstiin nitelikli li-
der-lye etkilesimleri olusturmak igin glidiilenmislerdir. Buna ilaveten, bireyle-
rin, birbirlerine artan olgtdeki bagimliliklari, Gstin nitelikli etkilesimleri olus-
turmayi ve bunlari korumayl daha da 6nemli hale getirmistir. Boylece, takim
yoneliminin sosyal etkilesimlere dogrudan katkida bulunmasi beklenmektedir
(Erdogan ve ark. 2006).

isletmelerin temel sorunlarindan biri, calisanlarin bireysel amaclariyla 6r-
glitin temel amaglarinin uyumlulastiriimasidir. Bu sorunu takim ¢alismasinin
orgutsel amaglara bagliligi artirmasi sayesinde ¢é6zmek mimkiindiir. Calisanla-
rin, birbirlerinin amaclarininin iliskili olduklarini diisiindiiklerinde yani amacg
baghligi durumunda Ug tiirli davranis gostermesi beklenir. Bunlar isbirligi, reka-
bet ve bireysel davranistir. (Alper ve ark., 1998). Bu calismamizda bu davranis-
larin takim etkinligine katkisi arastiriimaktadir.

Liderlik, grup veya organizasyon olayi olarak goriilmeli ve bu olay bireylerin
grupta sergiledikleri rol davranislarinin gézlemlenmesi baglaminda degerlendi-
rilmelidir. Liderlik, bir organizasyondaki grubun Gyelerini genel amaglara ulasma
yolunda etkileyen ve onlarin davranislarini koordine eden bir liderin varligi du-
rumunda ortaya cikar (Conger ve Kanungo, 1998). Liderligi, liderin kisilik 6zellik-
lerine ve durumsal gereklere (izleyiciler, amaglar, onderin kisisel o6zellikleri,
ortam kosullari) uygun davranisina baglayan tanimlamalar (Eren, 2003) olmakla
beraber bu tanimlamalarin ¢ogu liderin takipgilerine veya astlarina bir ¢caba sarf
ederek etki etme siirecinin varligina isaret etmektedir (Yukl, 1989a).

Erdogan ve arkadaslari (2006)'na gore liderlik bir bireyin, digerlerini, Gyesi
olduklari organizasyonun etkinlik ve basarisina katkida bulunmalari yoniinde
etkileme, motive etme ve etkin kilma yetenegidir. Liderlerin iye davranislarina
etkilerini inceleyen cesitli teoriler gelistirilmistir. Bu teorilerden biri de "lider -
tiye arasi etkilesim teorisi" dir. LUE teorisi organizasyonlarda sadece hiyerarsik
iliskilere uygulandigi igin, ashinda LUE belli bir alana 6zgii bir teoridir. "Takim
ortami" ile ilgili sinirh bir genisleme disinda LUE sadece y&netici ile ¢alisan ara-
sindaki ikili iliskiye uyarlanan bir teori olmustur. LUE literatiiriinde, yonetici ile
calisani arasindaki giicli bir LUE iliskisinin, ikili arasindaki iliskinin tiim yénlerini
etkilemesi beklenir. Ancak LUE modeli sadece is ortami ile kisith oldugundan, bu
modelin iliskinin diger yonlerine etkisi 6nemli bir konu olarak gorilmemistir
(Brower ve ark., 2000).

Bu arastirma, izmit/Gebze’de mevcut orta boy isletmelerde ydnetme ve
yonetilme davranislarinda “karsilikh amag baglihg alternatiflerinin, lider-tye
etkilesiminin ve liderin glicliniin takim etkinligi Gzerindeki etkileri nelerdir?”
sorusuna cevap aramaktadir.
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Veri toplama metodu olarak anket teknigi secilmistir. 50 kisi Gzerinde ¢al-
sani olan Uretim yonelimli 65 firmaya 650 anket uygulanmak Uzere verilmis,
ancak 57 firmadan 310 anket geri dontisimi saglanmistir. Uygulanan anketler
degerlendirildikten sonra 259 anket analiz igin kabul gérmdistlr. SPSS 11.5
programi kullanilarak anket galismasinin sonuglari degerlendirilmis ve analiz
edilmistir.

2. Literatiir Taramasi ve Teorik Cerceve

Arastirmamizin bu boélimiinde incelenecek degiskenlerin tanimlamalari
yapilacaktir.

2.1. Karsilikli Amag Bagliligi

Karsilikh baglilik bir bireyin baska bireyleri etkilemesi ve baska bireylerden
etkilenmesi olarak tanimlanabilir. Takimlarda lyeler arasindaki karsilikli baghhk
takimlarin karakteristik 6zelliklerindendir. Takimda Uyelerin projelerini tamam-
lamak ve Uyelik ihtiyaglarini gidermek igin hangi Uyelerin bir digerine, ne dere-
cede giivenmeye ihtiyaci oldugu karsilikli baglilikla ortaya ¢cikmaktadir. Baglhhk
oraninin disik oldugu takimlar genellikle galisma gruplari seklinde isimlendiri-
lirken, yuksek baglilik oranina sahip takimlarsa gercek takim olarak gosterilir
(Barrick ve ark., 2007).

Amag bagliligi, bir bireyin amacina varmasinin digerlerinin amaclarini ne
sekilde etkiledigini yansitir. Bazi amaglar farkl kisilerde farkli amag baghhg
algisina neden olmasina ragmen, genel amaglar farkh kisilerde ayni amag bagl-
lig1 algisi olusturacaktir. Amag baghlig negatiften pozitife dogru degisim goste-
rebilir. Pozitif amag baghligi durumunda, bir bireyin hedeflerine varmasi duru-
mu, diger grup Uyelerinin hedeflerine erismesinden olumlu sekilde etkilenir.
Negatif amag baghhg durumunda, bir bireyin bireysel hedeflerine varmasi,
diger grup Uyelerinin hedeflerine erismesinden olumsuz sekilde etkilenir (Vijfe-
ijken ve ark., 2002).

Karsilikli sosyal baglilk teorisi, bireylerin belirli bir amaca yonelik karsilikh
etkilesimleri ve bu etkilesimlerin sonuglariyla ilgilidir. Bireylerin davranislarinin
sonuglari baska bireylerin davranislarindan etkileniyorsa karsilikli baghliktan s6z
edilir. Pozitif ve negatif olmak Uzere iki tiir sosyal baghlik vardir. Pozitif sosyal
baglilikta bireylerin ortak amaclari basarmada birbirlerine destek olduklari go-
rilirken, negatif sosyal baglilikta bireylerin davranislari diger bireylerin amagla-
rina ulagsmasini engelleyici sekilde gerceklesmektedir. Karsilikli sosyal bagllk,
bagimsizlik ve sosyal etkisizlik farklidir. Bireyin basarisina baskalarinin davranis-
lari etki ediyor fakat bunun tersi gerceklesmiyorsa bagllik, bireyin basarisina
baskalarinin davranislari etki etmediginde ve tersi de gecerli oldugunda bagim-
sizlik, basariya ne bireyin ne de baskasinin etkisi yoksa sosyal etkisizlik s6z ko-
nusudur. (Johnson ve Johnson, 2005).
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Calisanlarin, birbirlerinin amaclarininin iliskili olduklarini diisindiiklerinde
yani amag¢ baghhg durumunda (g tlrli davranis gostermesi beklenir. Bunlar
isbirligi, rekabet ve bireysel davranistir. (Alper ve ark., 1998).

Isbirligi: Arslantiirk ve Amman (2001) isbirligini, iki veya daha cok kisi veya
grubun ortak bir hedefin takibinde birlikte ve dayanisma icinde hareket ettigi
bir stireg olarak tanimlamislar ve ortak davranis, yardimlasma davranisi ve ilinti-
li davranis olmak Qzere Ug tir isbirliginden s6z etmislerdir. Ortak davranista
sosyal siirece katilan herkes ayni sekilde davranir; yardimlasma davraniginda
yardim sireci vasitasiyla zorluklar ortadan kaldirilmaya calitlir; ilintili davranis-
ta ise toplu olarak belli bir amaci gergeklestirmeyi arayan, farkli fakat tamamla-
yici davranislarin sergilenmesi s6z konusudur.

De Dreu’ya gore (2007), isbirligi baglihginin oldugu takimlarda tyeler uyu-
ma, konsensusa odaklanarak, sahip olduklari bu bariscil ortami ve aralarindaki
uyumu koruma egiliminde olurlar. isbirlikci sistemler esitlikgi kurallari kapsar ve
grup basarilarini vurgular. Onlar grup ici ayriliklari en aza indirmeye c¢alisirlar,
¢linkd bu ayrimciliklar, takim ¢alismasina, bilgi paylasimina ve yardimlasmaya
engel olabilir (Beersma ve ark., 2003).

Rekabet: Arslantiirk ve Amman (2001)’a gore rekabet, iki veya daha ¢ok ki-
sinin ya da grubun direkt olarak karsilikli istirak ettigi amaclarin takip edilmesi-
dir. Rekabet davranisinda, amaglarin olumsuz sekilde iliskili olduguna inanilr.
insanlar, baskalarinin kendi hedeflerine erismesinin kendilerinin basarilarina
engel olacagl inancini tasir ve kazan-kaybet stratejisine gore hareket ederler.
insanlar, digerleri ne kadar basarili olursa, kendilerinin amaglarina ulasma ihti-
malinin o kadar distiigline inanirlar. Hedeflerinin uyumlu olmadigina inanarak,
kazanmak istediklerinde digerlerini yanhs yonlendirmeye ve amaglarindan uzak
tutmaya calisirlar (Tjosvold ve ark., 2003).

Beersma ve arkadaslarina gore (2003) rekabetgi sistemler esitlik kurallarini
icine alir ve bireyleri yiiksek performans ya da disik performans gdsterenler
olarak odillendirip, takim Gyeleri arasindaki performans farkhliklarina dikkat
ceker. Bu ylzden bazi arastirmacilara gore, rekabet beceriyi ve yeniligi tesvik
eder, clinki rekabet kisiyi daha hizli, daha akilli ya da daha ucuz galisarak diger-
lerinin 6nline ge¢meyi gidiler. Bunun neticesinde de kurum uzun vadeli ihti-
yaclarini karsilamis olacaktir. Diger arastirmacilara gore ise takim igi rekabet,
yapici olmaktan ziyade yikicidir. Bireyler ya da alt gruplar, rekabet ederken,
kendi amaglarini kurumun amaglarinin éniine alirlar ve birinin yararina olan
basari, sik sik, digerlerinin zararina olabilir. Boylesi bir durumda olusan gliven-
sizlik atmosferi, bilgi ve kaynak paylasimini kisitlar ve iletisim sorunlarina yol
acar. (Alper ve ark. 1998).

Bireyselci Amag¢ Bagliligi: Bireyselci amag bagliiginda amaglar ilgisiz olarak

gorilir. insanlar, basarili olup olamayacaklarinin kendi ¢abalarina bagl oldugu
sonucuna varmaktadir. Digerlerinin amaglarina erismesinin kendilerinin basarisi
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lizerinde etkisi olmadig slirece, kendi amaglarini bireysel olarak takip ederler
(Chen ve Tjosvold, 2005). Alper ve arkadaslarina gore (1998), amag bagimsizlig
algisina sahip bireyler icin, digerlerinin etkin ¢alisip ¢alismadiginin bir 6nemi
yoktur. Birbirinden bagimsiz takim Uyeleri, digerlerinin yararli fikirler Uretip
Uretmedigi ya da iyi calisip ¢alismadigl hakkinda endise duymazlar. Bireyselci
tutum, ilgisizlik ve kayitsizligi da beraberinde getirir.

Kulturel psikolojide baskalaryla iliski icinde olan birey tanimi, dogu ve bati
kiltirinden insanlari birbirinden ayiran ¢ok énemli bir degiskendir. Bati kiltir-
lerinde insanlar, kendilerini essiz ve digerlerinden bagimsiz olarak algilarlar
(bireyselci). Birey yetenekler ve davranislar gibi i¢sel tutumlar gercevesinde
degerlendirilir ve bireyin essizligine son derece énem verilir. Dogu kiltirlerinde
ise (toplulukgu), insanlar kendilerini baskalarina bagh olarak algilar ki, birey
olma grup Uyelikleri, aile, akrabalik baglari, arkadaslik iliskileri gibi sosyal roller
cercevesinde duslndlir. Bu yiizden dogu kiltirlerinde diger kisiler ile benzer-
likler ve ortak amaglara sahip olma, bati kiiltlrlerine nazaran ¢ok daha 6nemli-
dir (Utz, 2004).

2.2. Liderin Guci

Gug, diger insanlarin yapmak istemediklerini onlara yaptirabilme ya
da bu konudaki direnislerin Ustesinden gelebilme kapasitesi olarak tanimla-
nir (Tjosvold ve ark., 1992). Giig-etki yaklasimi konusunda yapilmis ¢alisma-
larin buyuk cogunlugu liderin glcind, (1) liderin sahip oldugu gic miktari,
(2) bu gicin tira ve (3) bu glictin liderce nasil uygulandigi ile 6zdeslestirir-
ler. Glg, sadece etki altinda bulunan astlar icin degil ayni zamanda grup
Uyeleri, amirler ile misteri ve tedarikciler gibi organizasyonun disindaki
kisiler icin de onemlidir. Gli¢ konusunda yapilmis arastirma ve teorilerin
Uzerinde 6nemle durdugu konulardan bazilari, gliciin kaynaginin ne oldugu,
glcin elde edilme bicimi ve gicin karsilikh etki stireciyle kaybedilmesi ol-
mustur (Yukl, 1989b).

Gug ve liderlik kavramlari stphesiz birbiriyle iliskili olup ancak birbir-
lerinden farklidir. Giig, denetim olarak izah edilirken; liderlik ortak hedefleri
gerceklestirmede katkida bulunmak igin digerlerini (takipgiler) “etkileme
streci” seklinde tanimlanir. Bu sebepten éturidir ki, glicll kisiler illa ki lider
degillerdir ancak, liderlik glice isaret eder ve giice ihtiyac duyar (Giessner ve
Schubert, 2007).

Kisi, glict bilgisinden, yeteneklerinden, itibarindan ve mesleki giiveni-
lirliginden elde edebilir. Bunun yaninda, insanlar uzmanlasmis bilgiye sahip
olduklarinda ve digerleri islerini yaparlarken “bu bilgiye” ihtiya¢ duydukla-
rinda bilgi sahibi kisi, glice de sahip olur. Kisilerin galisma faaliyetleri gliclin
onemli bir kaynagidir. Calisma faaliyetleri oldukg¢a basarili, agik, algilanabilir
ve organizasyonun hedefleriyle uyumlu oldugu takdirde “glicii” arttirici bir
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rol oynar. Karizma da liderlik igin 6nemli bir nitelik olarak bilinir. Ozellikle
yoneticinin veya liderin dogrudan bir otoritesi olmadigl yan iliskilerde ka-
rizmanin dnemi blylktiir. Organizasyon igerisinde politik iletisim agi olus-
turmak da “glic” gliclendiren bir unsurdur. Politik iletisim agi, kisinin orga-
nizasyondaki iletisim kanallarina baglidir. Bagimhlik algisi olusturma, organi-
zasyonlarda “glici” insa etmede kullanilan diger 6nemli bir yontemdir. Ba-
gimhlik algisi, liderin veya yoneticinin kit kaynaklari (kisiler, donanim, para,
bilgi ve 6diller) yénetmesinde ve bu kaynaklari digerlerine yardim etmek
veya onlara mani olmak maksadiyla kullanabilmesi diislincesinden ortaya
cikmistir. Glice temel olusturan kaynaklarin sonuncusu ise, yoneticinin veya
liderin onderligindeki “is birimidir”. “Glclin” bu kaynagi, departmanin dis
cevredeki degisikliklerle ve belirsizliklerle bas edebilme yetenegi ile de-
partmanlarin ylikimliklerini yerine getirmedeki essizligine bagh bulunmak-
tadir. Departmanlar arasindaki “glicin” temposu, “gliciin” dinamik karakte-
rinin bir parcasidir. Organizasyonlarda belirsizligi azaltan departmanlar,
ylksek glice de sahip olurlar (Champoux, 1996).

French ve Raven baskin gli¢ cesitlerini bes baslik altinda toplamistir.
Bunlar zorlayici gli¢, 6dul giict, yasal glg, uzmanhk glcl ve referans glict
seklinde tanimlanmistir (Wagner ve Hess, 1999; Rahim ve ark. 1994). Zorla-
yicl glg, calisanlarin, yerlesik kurallara uygun hareket etmemeleri ve liderin
etkili olma ¢abalarina olumlu yanit verememeleri nedeniyle liderleri tarafin-
dan cezalandirabilecekleri algisina sahip olmalarini temel almaktadir. Odiil
glcd, calisanlarin liderlerinin arzu ettigi davranislari yapmalari durumunda
onlar tarafindan édillendirilecegi algisini temel almaktadir. Yasal glig, resmi
otoriteden kaynaklanmaktadir. Calisanlarin yetkililerin davranislari kontrol
etme ve onlari yonlendirme hakkini kabul etmesini icerir. Uzmanhk gicd,
calisanlarin liderlerinin goérevleriyle ilgili 6zel bilgi ve uzmanliginin bulundu-
gu inancinin ¢ahlisanlarda olusturdugu algisini temel almaktadir. Refe-
rans/Motive etme giicl, karizmatik gli¢ olarak da adlandirilan bu gli¢ kayna-
g1 takipgilerin, liderin kisilik 6zelliklerinden veya sahip oldugu vasiflarindan
etkilenerek, onu 6rnek almasi (6zdesim kurmasi) temeline dayanir (Rahim
ve ark. 2001).

2.3. Lider-Uye Etkilesimi (LUE)

Lider-tiye arasi etkilesim teorisi (LUE/LMX-Leader-Member Exchange), li-
derler ve grup Uyeleri arasinda olusan iliski tirlerine dayalidir (Liden ve ark.,
2006). Brower ve arkadaslarina gore (2000) LUE teorisi ilk izlerini, Graen ve
meslektaslari tarafindan gelistirilmis olan dikey ikili baglanti teorisinde
(DiB/VDL-Vertical Dyad Linkage) gdstermektedir. DIB kuraminin temel énerisi,
liderlerin astlarini yénetme sekillerinde farkhhk oldugudur. Séyle ki; lider, bazi
astlariyla biraz daha yakin bir iliski gelistirir (grup ici) ve bunlara diger astlara
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(grup disi) gore daha fazla “miizakere 6zglrligld” tanir. Ancak zamanla "grup
ici" ve "grup disi" ayrimi bir tarafa birakilmis ve iliskilerin niteligi zaman boyu-
tuyla olcilmeye baslanmistir. Bu gelisme, "her iliskinin kendine 6zgii ve tek"
oldugunu 6ne siren orjinal varsayimla da daha uyumludur.

LUE teorisine gore; her bir ikili iliskinin temelinde, rol olusturma siireci ve-
ya rol “miizakere” kavrami vardir. Bir amirin rol beklentileri ve astin bu beklen-
tileri yerine getirme 6l¢iis, etkilesim sirecinin iliskisel baglamini ortaya koyar.
Lider agisindan etkilesimin kalitesi; giiven, destek ve amire verilen odillerin
diizeyiyle tanimlanabilir. Benzer sekilde, astin bakis agisindan giiven, destek ve
oduller iliskinin kalitesiyle baglantilidir (Jensen ve ark.,1997).

Lider-lUye etkilesim teorisi, lider ve Uye arasindaki iliskilerin niteligi ve kali-
tesini incelemektedir. Bu teoriyi diger liderlik yaklagimlarindan ayiran en belir-
gin Ozellik iliskilerin seviyesine odaklanmis olmasidir. Liderin her Gyesine ayni
seklide davranacagi disiincesinin aksine bazi lyeleriyle farkli ve daha iyi iliski
icerisine girebilecegi soylenebilir (Bauer ve ark., 2006).

Lider ve Uyesi arasindaki sosyal etkilesim (Greguras ve Ford, 2006), calisan-
larda olusan ‘liderin adaleti’ algisi (Erdogan ve ark., 2006) arttikca ylksek kaliteli
LUE iliskisi de artmaktadir. Stewart ve ark. (2005)’da lider ve grup iyeleri ara-
sinda ne kadar Ustiin nitelikte iliskiler kurulursa, ¢alisma grubunun performan-
sinin da o olglide ylksek olacagini belirtmistir. Karsilikh gliven, saygi ve sorum-
luluk duygulari lider ve Uye arasindaki nitelikli iliskiyi karakterize etmektedir
(Janssen ve Yperen, 2004). LUE teorisine gore, etkilesimin kalitesi birtakim or-
ganizasyonel sonuglara baghdir. LUE teorisi agisindan belki de en 6nemli sonug,
etkilesim iliskisinin kalitesi ile 6rglt performansi arasindaki iliskidir. Liderler,
Uyelerinden verim alabilmek igin, ticret artislari, promosyonlar gibi resmi 6duil-
lerin yani sira, bir takim resmi olmayan odiller veya destek, etkilesim ve 6zgir
birakma gibi iliski gelistirici unsurlardan faydalanirlar (Jensen ve ark., 1997). LUE
iliskileri organizasyonda orguitsel performansi arttiracak sekilde sosyal sermaye
olusumunu saglar. Ustiin nitelikli lider-tiye etkilesimleri, organizasyonlara yete-
nekli galisanlari elde tutma ve onlari motive etme konularinda bir rekabet avan-
taji kazandirir (Erdogan ve ark., 2006). Brower ve arkadaslari (2000)'na gore
LUE literatiiriinde, en genis sekilde tizerinde durulan bes sonug; amir ile iliski-
lerde memnuniyet ve genel memnuniyet, ise giris cikis sirkilasyonu, perfor-
mans, sadakat ve vatandaslik davraniglaridir.

Nispeten daha diistik karsilikh etkilesim ve ¢ogunlukla is iliskisini gecmeyen
iliskiler dustk nitelikli etkilesimi karakterize eder. Bu iliskiler, diisiik gliven, di-
siik destek ve daha az 6diil sisteminin gorildigiini agiklamaktadir. Uye istenen
performansi gosterdiginde geleneksel kazanimlar elde etmektedir (Deluga ve
Perry, 1991). Liden ve ark. (2006)’a gore, liderler ¢alisma gruplarindaki Gyeler
arasinda farkli diizeyde destek ve farkh diizeyde kaynak sagladigi zaman, birey-
ler haksizlik algisina bagl olarak buna olumsuz tepki vereceklerdir. Buna gore,
lider- GQye arasindaki iliskinin niteliginde makul bir nedene bagl olmayan genis
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diizeyde bir farkhlik oldugunu algilarlarsa, diisik diizey calisma ve dolayisiyla
performansla karsilik verirler.

2.4. Takim Etkinligi

isletmeler icin takim ¢alismasi Griin kalitesi, verimlilik ve performansi artti-
rarak stratejik amaclari gerceklestirecek ve rekabet avantaji saglayacak bir un-
sur olarak 6nem kazanmaktadir. Takimlarla galismak Ozellikle hem o&rgitiin
yeniden yapilanmasini hem de degisim insiyatifinin desteklenmesini kapsayan
bir riski kabul etmeyi gerektirir (ince ve ark., 2004).

Hoegl ve Gemuenden (2001) nitelikli bir takim insasi icin gerekli 6zellikleri
asagidaki gibi siralamistir.

e letisim (Yeterince sik, samimi, dogrudan ve acik iletisim var mi?)

e Koordinasyon (Takim iginde bireysel gayretler eszamanli ve iyi yapi-
lanmis mi?)

e Uyelerin Katkisinda Denge (Bitiin takim Gyeleri tim potansiyellerini
kullanarak uzmanlhklarini (ustalik) ortaya koyuyorlar mi?)

e Karsilikh Destek (Takim Gyeleri gorevlerini yerine getirirken birbirlerine
yardim ediyor ve birbirlerini destekliyor mu?)

e  Gayret (Takim Gyeleri takimlarinin gérevlerini yerine getirmek icin bi-
tlin gayretlerini sarf ediyorlar mi?)

e Uyumluluk (Takim dyeleri takim olusturmak i¢in motive oluyor mu?
Takim ruhu var mi?)

Etkinlik; karar verilen, kararlastirilan veya istenen etkiyi Gretmek olarak ta-
nimlanmaktadir. Boylece etkinlik, takim performansindan dretilen bir sonug
olmaktan ziyade, bir giktinin bir 6znel veya nesnel standartla kiyaslandigi deger-
lendirme siirecinin bir sonucudur (Campbell, 1990).

Galdstein’in grup etkinligi modeli yetenekler, gesitlilik (heterojenlik) vb.
grup dizeni degiskenlerini, resmi liderlik, is kurallari vb. grup yapisini da igine
alan girdi faktorlerini kapsar. Ayrica egitim, danisma gibi elde edilebilir kaynak-
lar ile 6diller ve denetimsel kontrol gibi organizasyonel yapi degiskenleriyle
organizasyonel girdi faktorlerini de igerir. Bireysel ve organizasyonel seviyede
girdi faktorleri ile takim etkinligi arasindaki iliskilerin grup siregleri temelinde
oldugu ileri strilmektedir. Bu model ayrica grup gorev karmasikligi, belirsizlik
ve karsilikh baghhgin grup siiregleri ve memnuniyet gibi ¢iktilar arasindaki iliski-
leri dengeledigini gostermektedir (Salas ve arkadaslari, 2007).

Ayrica takimlara, genel Uretkenligi arttirarak isletmeye katkida bulunmada
asagidaki strateji tiplerinden yararlanmalari Onerilmektedir. (Sessa ve ark.,

1999):

e Baslangicta ylz ylize calismak,
e Takim Uyeleri arasinda birbirine baghlik yaratiimasi,
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e Uzun doénemli/surekli takimlar icin periyodik yiz yuze toplantilar di-
zenlenmesi,

e Enformasyonun ne kadar, ne zaman ve nasil toplanacaginin belirlen-
mesi, tekrar enformasyon toplama sirecinde kimlerin yer alacaginin
saptanmasi,

e Gelecege iliskin varsayimlar ve gatismalar icin norm ve protokollerin
acik bicimde olusturulmasi,

e Sanal takim Uyelerinin gereksindigi dogallikta yaratici iliskileri netles-
tirmek,

o  Farkhhlklari kabul etmek ve onurlandirmak.

3. Kavramsal Model ve Hipotezlerin Gelistirilmesi

Bu bashk altinda, karsilikli amag baglilig alternatifleri, lider-tye arasi etkile-
sim, liderin glici ve takim etkinligi degiskenleri arasindaki iliskiler literatiir des-
tegiyle irdelenmistir.

3.1. Karsilikh Amag Baglhihg Alternatifleri ile Lider-Uye Etkilesimi

Iliskisi

Kiresellesme ile birlikte bircok uluslararasi sirket farkli tlkelere yatirim
yapmakta ve Ust diizey yoneticilerini yatirim yaptigi tlkelerde gérevlendirmek-
tedir. Bu gercevede liderlerin o lkelerdeki farkh kiltire sahip ¢alisanlarla nasil
etkilesimde bulunacagi 6nemli bir rol oynamaktadir. Son yillarda Cin, yabanci
yatirimlari yogun alan ilkelerden biridir. Ozellikle bu sebeplerden dolayr Chen
ve Tjosvold, Cin’deki lider Giye arasindaki etkilesim konulari ile ilgili yogun ¢alis-
malar yapmaktadir. Chen ve Tjosvold (2005), sadece isbirligi degil, rekabetci ve
bireysel amag baghliklarinin ¢alisan ve yabanci yoneticiler arasindaki lider Gye
arasi etkilesiminin, liderin etkinligini, calisan baghhgini, gelecekteki isbirligini
gelistirdigini ortaya koymaktadirlar. Bununla beraber isbirlik¢i amaglarin, engel-
lerin Gstesinden gelmek ve farkh tlkelerde etkin bir liderlik gelistirmekte daha
fazla 6n plana cikabilecegini belirtmektedirler.

LUE’nin ¢ok cesitli tilke ve kiiltlirlerde yénetici ve liderlerin astlariyla iliski-
lerinin kalitesini ve liderlerin basarisini arttirmada ne denli énemli olduguna
dair ¢ok sayida arastirma olmasina ragmen karsilikh amag bagliligi alternatifleri-
nin LUE tzerindeki etkisine dair calismalarin sayisi cok yetersizdir (Chen ve Tjos-
vold, 2006).

Yapilan arastirmalar, takim Uyeleri arasindaki isbirlik¢i amaglarin, liderlerin
hem Uretkenlige hem de bireylere deger verdiginin bir gdstergesi olabilir. isbir-
likgi amag gliden takim Uyeleri, birbirlerine etkin bir sekilde yardim eder ve
boylece basarili bir sekilde beraberce amaca ulasirlar. Onlar birbirlerini destek-
ledikce ve birbirlerine yardim ettik¢e, beklenilen gorevleri gergeklestirirler ve
birey olarak da arkalarinda onlara stirekli destek veren birilerini hissederler.
Bunu da liderlerinin hem Uretkenlige hem de kendilerine deger vermesine bag-
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larlar (Chen ve ark., 2006). Calisanlarin bu sekildeki lider algisinin LUE iliskilerini
gelistirecegi sdylenebilir.

Chen ve Tjosvold (2005), arastirmalarinda rekabetci amaclarin LUE iliskile-
rini zayiflatacagini 6ngérmuslerdir. Yapisal esitlik modeliyle elde ettikleri sonug-
larda, rekabetci ve bireyselci hedeflerin degil fakat isbirlik¢ci hedeflerin galisan-
larla onlarin ydneticileri arasindaki LUE iliskilerini gliglendirdigi, lider etkinligini,
calisan bagliigini ve gelecekte birlikte ¢alisma arzusunu arttirdigini yoniinde
bulgular elde etmislerdir.

Bir baska calismada, rekabetci amaclarin, engellenme ile iliskili oldugu go-
rilmis ve bolinmds iliskilere ve diisiik performansa neden oldugu belirlenmis-
tir (Stanne ve ark., 1999).

Chen ve Tjosvold (2005) yonetici ve calisanlar arasindaki iliskinin degeri
izerinde yogunlasarak, bireysel amaglarin LUE iliskilerini zayiflatacagini bulgu-
lamiglardir. Arastirmacilara gore, yonetici ve ¢alisanlarin birbirleriyle iliskilerinin
kalitesi ¢alisanlarin performansini ve liderlik etkinligini arttirir.

O halde yukarida bahsettigimiz literatiir 1s1ginda, su hipotezler olusturula-
bilir:

H1la: Calisanlarda isbirligi duizeyi arttikga lider-tye etkilesimi artar.

H1lb: Calisanlarda rekabet diizeyi arttikca lider-liye etkilesimi azalir.

Hlc: Calisanlarda bireyselci davranis diizeyi arttikga lider-liye etkilesimi
azalr.

3.2. Karsilikh Amag Baglihg Alternatifleri ile Takim Etkinligi Iliskisi

Takimlar her zaman etkin degillerdir (Cohen ve Bailey, 1997). Yapilan teorik
ve ampirik galismalar, takimlarin etkinligini arttirmak icin amag baghligini gelis-
tirmekle miimkin olabilecegini gostermektedir (Alper ve ark., 1998). Hertel,
Konradt ve Orlikowski (2004), 31 sanal takimla gergeklestirdikleri ¢alismada;
“amacg”, “gorev” ve “sonug” bagliliklariyla ilgili isletme uygulamalarinin, takim-
larin etkinligi ile karsilikh iligki icinde oldugunu ortaya koymuslardir. Bu ¢alisma-
ya gore; daha etkin takimlarda, amag belirleme siiregleri ve “goérev baglilig”

kalitesi, daha az etkin takimlara kiyasla daha yiiksektir.

Yapilan birgok arastirma (De Dreu ve Carnevale, 2003; Hinsz ve ark., 1997)
takimlarda algilanan isbirligi diizeyinin ylikselmesiyle, bilgi paylasiminin ve ta-
kim etkinliginin arttigi yéniinde bizlere 8nemli kanitlar sunmaktadir. isbirliginin
yiksek oldugu takimlarda gorev alan Uyeler birbirleriyle ne kadar c¢ok isbirligi
icindelerse, o kadar ¢ok bilgiyi paylasiyor, o kadar ¢ok 6greniyor ve takim etkin-
ligi de o oranda artiyor.

Stanne, Johnson ve Johnson (1999) meta analiz ¢alismalarinda, isbirliginin
rekabetci yaklasima gore cok daha yiksek bireysel basariyi ve yliksek grup tret-
kenligini beraberinde getirdigini gostermislerdir. Ayrica, Chen ve arkadaslarina
gore (2006) de, isbirlik¢i tutum rekabetci tutuma nazaran birgok gorevin gercek-
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lestirilmesinde, Uretkenligi arttirici bir tutum olarak gériinmektedir. Uretkenlik-
teki bu artisin takim etkinligini de arttiracagi séylenebilir. Ote yandan, gérev
bagliliginin artmasi isbirlik¢i davraniglarin artmasini, performansin daha da yik-
selmesini ve etkinligin cogalmasini saglar (van der Vegt ve ark. 1999).

Cok sayida calisma, isbirlikci gruplarda, bilgi alisverisi yaygin oldugunu is-
patlama yonilndedir. Ancak boyle gruplarda Uyeler bilgileri karsilikh alip vere-
rek, yaygin gorisi benimseyerek ve kusurlari yok sayarak vasatin altinda karar-
lar alma tehlikesiyle karsi karsiya kalirlar. Fikir ayriliginin olmasi, farkl fikirlere
sahip olma, prososyal motivasyon ve isbirligi baglihg topyekun birlikte oldu-
gunda, bu durum takim etkinligini giiclendirici yonde etki etmektedir (De Dreu,
2007).

isbirliginin ve rekabetin performans lzerindeki etkisi yillardir siirekli arasti-
rilmasina ragmen ¢ok kisa zaman éncesine kadar, bu terimlerin teorik bir analizi
yapilmamistir. Ginimdiz arastirmalarinin dikkat ¢eken tarafi ise isbirlik¢i orta-
min, bireyleri rekabetgi ortama goére daha fazla motive ettigini savunmus olma-
laridir. Birgok calismanin sonucu bu goriisi desteklerken, diger bircogu da re-
kabetg¢i ortamin isbirlik¢i ortama gore ¢ok daha motive edici oldugu goriisiinde-
dirler (Bruning ve ark. 1966).

Yapilan bazi ¢alismalar rekabetin yogun olarak yasandigi takimlarda, lyele-
rin daha yaratici oldugu yéniinde bulgular elde etmislerdir Boyle takimlarda
Uyeler planlama ve koordinasyon konusunda daha fazla motive olurlarken,
takim Uyeleri kendi aralarinda fikir olusturmada daha basarisiz bulunmustur (De
Dreu, 2007).

Chen ve galisma arkadaslarina gére (2006), kisiler arasi rekabetin, isbirligi
ve karsilikh bilgi aligverisini azaltarak, ¢ok basit isler disinda, iliskileri kahplastir-
dig1 ve performansi azalttig1 gozlemlenmistir.

Bireysel amaclarin rekabet¢i amaclar kadar gicli olmasa da, isbirligi ve
karsilikli bilgi alisverisini azaltarak, basit isler disinda iliskileri standartlastirdigi
ve performansi azalttigi sdylenebilir (Chen ve ark., 2006).

Alper ve ¢alisma arkadaslarina gore (1998), bireysellik digerlerinin ilgi ve
ihtiyaclarina karsi kayitsizlik getirir ve kisinin etkilesimden kagcinmasina neden
olur. iletisim kurmak ve kaynak alisverisi yapmak icin cok az istek duyarlar. Ge-
nellikle bireyselligin grup etkilesimi ve tretkenligi Gzerinde rekabet kadar giicll
etkileri olmasa da benzer sekilde olumsuz etkileri oldugu gézlemlenmistir.

O halde yukarida bahsettigimiz literatlir ve bulgular 1s1ginda, su hipotezler
olusturulabilir:

H2a: Takimlarda galisanlar arasi isbirligi diizeyi arttikga takim etkinligi ar-
tar.

H2b: Takimlarda calisanlar arasi rekabet diizeyi arttikca takim etkinligi aza-
lir.
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H2c: Takimlarda calisanlar arasi bireysel davranis arttikca takim etkinligi
azalr.

3.3. Lider-Uye Etkilesimi ile Takim Etkinligi iliskisi

Grup ve takim performansi liderlik literatiiriinde belki de en 6nemli kavram
ve degisken olmasina ragmen ve grup performansinin liderin etkinligini arttirma
yoniinde onemli etkisi oldugu bilinmesine karsin g¢ok ilgingtir ki; bugiine kadar
yapilan LUE ile ilgili akademik calismalarda grup veya takim performansi etkileri
ihmal edilmistir (Liden ve ark., 2006).

Bazi LUE arastirmalari, grup Uyeleri arasinda bir liderin gelistirdigi kalite ve-
ya iliskiler ne kadar yiksekse, grup performansinin da o 6lglide yiiksek oldugu-
nu ortaya koymaktadir. Uyelerinin ¢cogunlugu veya tamami yiiksek kaliteli LUE
iliskilerine dahil olan ve dolayisiyla da grup etkinligine katkida bulunmak tzere
olumlu tavirlar ve cabalar gbsteren is gruplari, performans avantajlarini ortaya
koymalidir. Anlasilacag! tzere, LUE kalitesi, farkli is gruplarinda performans
avantajlariyla da iliskili olmalidir (Stewart ve Johnson, 2005).

Liden ve galisma arkadaslarina gére (2006) 6nemli sayida arastirma LUE’in
bireysel performans Gzerinde 6nemli rol oynadigina dair yapilmistir. S6z konusu
iliskiyi daha detayli incelemek icin bir meta analiz calismasi yapilarak, LUE ile
performans oranlari arasinda anlamli ve pozitif bir iligki bulgulanmustir.

LUE ve astlarin performansi arasinda yapilmis ¢ok sayida ¢alismalar bulun-
maktadir. Bunlar arasinda Dunegan, Duchon ve Uhl-Bien, Graen, Novak ve
Sommerkamp ile Klein & Kim LUE ile astlarin performansi arasinda istatistiksel
olarak anlamli ve pozitif iliskiler bulurken, Rosse ve Kraut LUE ve astlarin per-
formansi arasinda ¢ok gli¢lii olmayan bir iliski bulgulamis, Liden, Wayne, ve
Stilwell ve Vecchio ise istatistiksel olarak anlamli olmayan iliskiler bulmuslardir
(Dunegan ve ark., 2002).

Chen ve galisma arkadaslarina gére (2006), en son yapilan liderlik arastir-
malari, liderin etkinligi icin, lider ile galisanlar arasi nitelikli iliskinin cok énemli
oldugunu vurgulamaktadir. Yiksek nitelikli lider iligkilerinin hem gerekli hem de
performansi tesvik ettigi gozlemlenmistir.

Biz bu ¢alismamizda literatiirdeki bu eksiklikten yola ¢ikarak ve yukarida
bahsettigimiz LUE’nin gesitli performans iliskilerinde ilimlastirici etkisinden ve
gerekse astlarin performansina, bireysel performansa ve gerekse calisanlarin
isle ilgili tavirlarina olumlu etkide bulunmasindan ilham alarak su hipotezleri
kurmayi gerekli gordik:

H3a: Lider-lye etkilesimi, isbirligi ve takim etkinligi arasinda ara degisken-
dir.

H3b: Lider-liye etkilesimi, rekabet ve takim etkinligi arasinda ara degisken-
dir.
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H3c: Lider-liye etkilesimi, bireyselci davranis ve takim etkinligi arasinda ara
degiskendir
H4a: Lider-lye etkilesimi arttikga takim etkinligi artar.

3.4. Karsiikli Amag Baglihg Alternatifleri ile Liderin Giicii iliskisi

Tjosvold, Andrews ve Struthers (1992), liderin glicli ve amag baghligi konu-
sunda yaptiklari arastirmalarinda, amag bagliliginin ve “giictin” liderlerin etki-
leme derecesini ylikselttigini bulgulamiglardir. Kanadali isgorenler ve yoneticiler
arasinda yaptiklari calismayla, isbirlik¢i hedeflere sahip olan ve isbirliginin “gi-
clin” Gzerinde olumlu etkisi olduguna inanan yoneticilerin, isgérenlerini ¢ok
daha etkin bir sekilde yonetebildiklerini ve bu durumunda isgdrenlerin ise bagli-
liklarini arttirici yonde isgorenlerin gikardiklari isin kalitesine olumlu katkida
bulunduklari sonucuna varilmistir. Yaptiklari korelasyon analizi ile arastirmaci-
lar, liderin gliciiniin, isbirligi ile istatistiksel olarak anlaml ve pozitif yonde (r=
.50***), liderin glicl ile rekabetgilik ile istatistiksel olarak anlamli ve negatif
yonde (r= -. 26***) yine liderin glicl ile bireycilik arasinda istatistiksel olarak
anlamli ve negatif yonde(r= - .37***) iliskiler bulmuslardir.

Gec¢miste yapilmis varsayimlar, amag¢ baglihginin giiveni ve gizlilikten ka-
ginmay! arttiracagl yéniindeydi. isbirlik¢i ortamlarda, insanlar karsihkli yardim-
lasmayr ummaktadirlar. Boylesi ortamlarda isgorenler yoneticilerinin etkisine
aciktirlar. Cink astlar, yoneticilerinin kendi iyiliklerini distindiklerine inanirlar.
isgdrenlere gore ydneticiler astlarinin hedeflerini gerceklestirmede onlara yar-
dimaidir. Ote yandan, rekabetci ortamlarda, calisanlar yéneticilerinin etkisine
kapahdirlar. Yoneticilerinden etkilenmek istemezler. Clinkl yoneticilerin kendi
hedeflerini gergeklestirme heveslisi olduklari korkusuna kapilirlar. Bu nedenle
astlar kendilerine bagimsiz hedefler koyarak siipheci bir sekilde galismaktan
kurtulurlar (Tjosvold ve ark., 1992).

Yapiimis bu ¢alismalardan yapilan destekle, rekabetgi ve bireysel hedefler
gelistiren yoneticilere kiyasla isbirlikci hedefler gelistiren yoneticilerin, astlarini
daha etkin yonetebileceklerini, bu durumun da liderin glicinii “arttirici” yonde
katkida bulunacagi yoniinde varsayimda bulunmak anlamli olacaktir. O halde;

H5a: Calisanlarda isbirligi dlizeyi arttik¢a liderin giici artar.

HS5b: Calisanlarda rekabet diizeyi arttikga liderin gilict azalir.

H5c: Calisanlarda bireyselci davranis diizeyi arttikga liderin giict azalir.

3.5. Liderin Giicii ile Takim Etkinligi iliskisi

Rahim, Khan ve Udin (1994), liderin gliclinlin dayanak noktalarinin astlari-
nin orgutsel baghhgina ve etkinligine [performans, uyum (conformance), baglilik
(dependability) ve kisisel adaptasyon (adjustment)] olan etkisi Gizerinde ¢alis-
mislardir. Gelismekte olan bir llke olan Banglades’te ¢ok sayida isgbéren ve yo-
neticisi Uzerinde yapilan bu ¢alismada 2 adimli hiyerarsik regresyon analizi ile
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uzmanlik gliciintin, bagliligi pozitif yonde etkiledigi bulgulanmistir. Zorlayici g,
etkinlige negatif yonde etkide bulunurken; uzmanlik gici, etkinlige pozitif yon-
de etkide bulunmustur. Amerika gibi gelismis Ulkelerde yapilan ¢alismalar lide-
rin uzmanhk giici ile yasal glicinln is performansi ile iliski icinde; karizmatik
lider glicinln ise genel olarak orgltsel baghlikla etkilesim halinde oldugunu
gostermektedir. Bu ¢calismalarda ayrica, liderin ceza gilci ile liderin 6dil giicu-
niin is performansina ve orgiitsel baglliga istatistiksel olarak anlamli bir sekilde
etki etmedigi anlasiimigtir.

French ve Raven’in 1960’larda ve 1970’lerde liderin giicliniin dayanak nok-
talari ile liderin takipgilerinin etkinligi (is performansi, stipervizorin isteklerine
itaat, isten ayrilma niyeti, devamsizlik vb.) arasindaki iliskiye dair ¢ok sayida
calismasi bulunmaktadir. Bu ¢alismalar arasindaki ortak sonug; liderin gicinin
3 dayanak noktasinin -liderin zorlayici giici, liderin 6dil giici, liderin yasal gu-
cl- is performansina en az katkida bulundugu yoniindedir (Rahim ve ark. 2001).

Rahim ve Afza (1992) Amerika’daki muhasebeciler arasinda uyguladiklari
arastirmalarinda liderin gicd ile takipgilerin is tatmini, ise baghligi ve isten ay-
rilma niyeti arasindaki iliskileri incelemisler; liderin uzmanhk gtci ile liderin
karizmatik gliciintin, takipgilerin 6rgitsel baghhgina olumlu katkida bulundugu-
nu ispatlamislardir. Liderin karizmatik gicu ile takipgilerin is tatmini arasinda
pozitif; liderin uzmanlik giicii ile liderin karizmatik gliciiniin takipgilerin itaatkar-
Itk tutumlariyla yine pozitif korelasyon icerisinde bulunmasi, arastirmalarindan
elde edilen diger bulgular arasindadir.

Literatlrde liderin glicliyle takim etkinligi arasinda yapilmis bir arastirmaya
rastlanmamaktadir. Liderin glc ile ¢alisanlarin yiiksek performansi, is tatmini,
uyumu, ise baghligi ve giiveni arasindaki iligkilerin, liderin glicii ile takim etkinligi
iliskisini agiklamada bize yol gosterecegi diisiincesinden hareketle, yukarida
bahsettigimiz arastirmalar i1siginda asagidaki hipotezleri kurduk,

H6a: Liderin glcd, isbirligi ve takim etkinligi arasinda ara degiskendir.

H6b: Liderin giicli, rekabet ve takim etkinligi arasinda ara degiskendir.

Hé6c: Liderin glici, bireyselci davranis ve takim etkinligi arasinda ara degis-

kendir.

H7a: Liderin glicl arttikga takim etkinligi artar.

Arastirmada sinanacak bitiin bu hipotezleri, asagidaki sekilde Arastirma
Modeli olarak gorsellestirebiliriz:
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Amag Baglilig: Alternatifleri Ara Degiskenler Bagimli Degisken
isbirligi —— Hiabc
R Lider Uye
"|  Etkilesimi (LUE) H3abc
Takim
Etkinligi
Rekabet — Hsabe 5
> Liderin Giici HE2be
Bireyselci Davraniy |___| H2 abe

Sekil 1: Arastirma Modeli

4. ARASTIRMA METODOLOJiSi

Bu bdlimde, anket olgeklerinin hazirlanmasina ve faktor analizine yer veri-
lecektir.

4.1. Anket Olgeklerinin Hazirlanmasi

Bu arastirmada uygulanan anketlerin cevaplandiriimasinda 5’li likert 6lgegi
kullanilmistir. Olgekteki degerlendirme secenekleri ise su sekildedir: 1- Kesinlik-
le Katilmiyorum, 2 - Katilmiyorum, 3- Kararsizim, 4- Katiliyorum ve 5- Kesinlikle
Katihyorum.

Takimlarda isbirlik¢i Amaglar: Takimlarda isbirlikgi amaglari 6lgmek igin bes
(5) soru kullaniimistir. Bu sorular Chen, Tjosvold ve Liu (2006) &lgeginden alin-
mistir.

Takimlarda Rekabet¢i Amaglar: Takimlarda rekabetgi amacglari 6lgmek igin
bes (5) soru kullanilmistir. Bu sorularin olusturulmasinda Chen, Tjosvold ve Liu
(2006) olgeginden yararlanilmistir.

Takimlarda Bireysel Amaglar: Takimlarda bireysel amaglari 6lgmek icin yedi
(6) soru kullanilmistir. Bu sorular Chen, Tjosvold ve Liu (2006) 6l¢eginden fayda-
lanilarak diizenlenmistir.

Lider Uye Etkilesimi (LUE/LMX): Lider Uiye etkilesimi ile ilgili (5) soru anke-
timizde kullanilmistir. Bu sorular Chen ve Tjosvold (2006) dlceginden alinmistir.

Takim Etkinligi: Takim etkinligi ile ilgili bes (5) soru anketimizde kullanilmis-
tir. Bu sorular Chen ve Tjosvold (2006) 6lgeginden alinarak diizenlenmistir.

Liderin Giici: Liderin giict ile ilgili (9) soru anketimizde kullanilmistir. Bu
sorular Tjosvold ve arkadaslari (1992) ve Rahim (1989) makalelerindeki 6lgek-
lerden uyarlanmistir.
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4.2. Faktor Analizi

Degiskenler arasindaki karsilikli baghligi irdelemek maksadiyla degiskenler
faktor analizine tabi tutulmustur. Faktorler bekledigimiz gibi olusmus, ayni gru-
ba giren sorularin her bir denek i¢in degerlerinin ortalamalari alinarak degisken-
lerin sayisal degerleri hesaplanmistir. Faktor analizi galismasinda karsilikl amag
baglihgl alternatifleri sorulari 17 soru ile analiz edilmistir. Takimlarda isbirlikgi
amaglar 5 soru, takimlarda rekabetgi amaclar 5 soru takimlarda bireysel amag-
lar ise 7 soru ile ol¢llmistir. Lider liye etkilesimi 5 soru ile dl¢tlirken, takim
etkinligi 5 soru ile olglilmustlir. Faktor analizi sonucu bireysel amaglardan
TBA15 sorusu faktor yik{,50'nin altinda oldugu icin ¢ikartilmis ve tekrar analiz
yapilmigtir. Buna gore; Tablo 1'de karsilikli amag baglhligi alternatifleri, Tablo
2’de lider-liye etkilesimi ve liderin giicli, son olarak Tablo 3’de takim etkinligi
degiskenlerine ait faktdr analizi sonuglari ve agiklanan toplam varyanslar go-
rilmektedir. Bu sonuglar, degiskenleri 6lgmek icin kullandigimiz anket sorulari-
nin bir buttnlik arz ettigini ve degiskenlere dogru yiklendigini géstermektedir.

Tablo 1: Karsilikl Amag Baghligi Alternatiflerine Ait Faktér Analizi Sonuglari

Takimlarda isbir- | Takimlarda Reka- | Takimlarda Bireysel
likgi Amaglar bet¢i Amaglar Amaglar

TiA1 ,739

TiA2 ,791

TiA3 ,796

TiA4 ,800

TiAS ,785

TRAG6 ,727

TRA7 ,722

TRA8 -,432 ,663

TRA9 ,695
TRA10 -,450 ,592
TBA1l ,679
TBA12 ,626
TBA13 ,614
TBA14 ,562
TBA16 ,770
TBA17 ,656

Agiklanan Toplam Varyans: 58,353

Ekstraksiyon Metodu: Temel Bilegenler Analizi.

Rotasyon Metodu: Kaiser Normalizasyon ile Varimaks.

TiA: Takimlarda isbirlik¢i Amaclar, TRA: Takimlarda Rekabetci Amaglar,
TBA: Takimlarda Bireyselci Amaglar
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Tablo 2: Lider-Uye Etkilesimi ve Liderin Giicii Degiskenlerine Ait Faktor
Analizi Sonuglari

Lider-Uye Etkilesimi Liderin Gicii
LUE18 ,652
LUE19 ,798
LUE20 ,807
LUE21 ,825
LUE22 ,777
LG23 ,544
LG24 419 525
LG25 ,406 ,642
LG26 ,742
LG27 ,705
LG28 ,726
LG29 ,769
LG30 ,746
LG31 ,752

Aciklanan Toplam Varyans: 59,091

Ekstraksiyon Metodu: Temel Bilesenler Analizi.
Rotasyon Metodu: Kaiser Normalizasyon ile Varimaks.
LUE: Lider Uye Etkilesimi, LG: Liderin Giicii

Tablo 3: Takim Etkinligi Degiskenine Ait Faktor Analizi Sonuglari

Takim Etkinligi
TE32 ,803
TE33 ,864
TE34 ,882
TE35 ,891
TE36 ,808

Agiklanan Toplam Varyans: 72,317

Ekstraksiyon Metodu: Temel Bilesenler Analizi.
Rotasyon Metodu: Kaiser Normalizasyon ile Varimaks.
TE: Takim Etkinligi

5. Arastirma Bulgulari

Arastirma bulgulari; katihmcilarin genel profilini, korelasyon ve regresyon
analizlerini icermektedir.
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5.1. Arastirma Grubunun Genel Profili

Arastirmaya katilanlarin % 63,9°U erkek ve % 36,1’'i kadindir. Katilimcilarin
yas ortalamasi 32’nin lzerinde, ¢alisma yillari ise ortalama 6 yilin Gzerindedir.
Arastirmaya katilanlarin % 3,5’i ilk ve ortaokul, % 23,8 i lise,% 19,5 yliksekokul,
% 41'i lisans ve % 12,1'i lisansistii mezunudur. Arastirmaya katilanlarin %
46,7’si Uretim (satin alma, imalat, kalite kontrol, Ar-ge), %11’i muhasebe-finans,
%7,8’i insan kaynaklari, %12,5’i satis-pazarlama, %22 ise diger bolimlerde ¢a-
lismaktadir. Arastirmaya katilanlarin % 11,4’0 is¢i, %44,6’si blro ¢alisani, %6,3’l
ustabasi veya usta, %32,2’si orta kademe yoneticisi, %5,1’i Ust kademe yoneti-
cisi; %40 isletmenin sahibi/ortagidir.

5.2. Korelasyon Katsayilari, Ortalamalari ve Standart Sapma
Degerleri

Tablo 4’te tim degiskenlere iliskin ortalama, standart sapma, Cronbach al-
fa (a) ve korelasyon analizine yer verilmistir. Cronbach 0,70 alfa katsayisini i¢sel
glvenilirlik igin yeterli kabul etmistir (Ergiin, 2003). iki degisken arasindaki bir-
likteligi ve yoni belirlemek icin en sik kullanilan istatistiksel yontem korelasyon
analizidir. Degiskenler arasindaki korelasyon sonuclarina bakildiginda; takimlar-
da isbirligi davranisinin, lider Gye etkilesimi, liderin glicii ve takim etkinligi ile
p<0.01 seviyesinde pozitif bir iliskiye sahipken, rekabetci ve bireysel davranis
acisindan p<0.01 seviyesinde negatif bir iliskiye sahip oldugu goérilmektedir.
Rekabetci davranis ile bireysel davranisin p<0.01 seviyesinde pozitif bir iliskiye
sahip oldugu gorulirken, rekabetgi davranis ile lider-liye etkilesimi, takim etkin-
ligi ve liderin gliclinlin p<0.01 seviyesinde negatif iliskiye sahip olduklari goril-
mektedir. Lider-Uye etkilesimi ve liderin glicliniin p<0.01 seviyesinde takim
etkinligi ile pozitif bir iliskiye sahip olduklari sonuglari bulgulanmigtir. Bunlarin
yani sira Tablo 4’te goriilecegi Uzere degiskenlerin givenilirlik ve i¢ tutarhhgini
test eden Cronbach a degerleri literatlirde kabul edilen .70’in lzerinde oldugu
gorilmektedir.

Tablo 4: Degiskenlere iliskin Tanimlayici Istatistikler ve Korelasyonlar

ort. S.S. a 1 2 3 4 5 6
1 | isbirligi 3,5496 | ,74480 | 0.81 | 1.00
2 | Rekabet | 2,7026 | ,86742 | 0.86 | -510** | 1.00
Bireyselci
3 [ DTEYSEI 1 35358 | 68898 | 0.75 | -263** | ,437** | 1.00
Davranisg
Lider Uye
4 T V€ 1 35083 | 77721 | 0.87 | ,623** | -268** | 069 | 1.00
Etkilegimi
5 | Liderin 3,4648 | 73590 | 0.89 | ,481** | -366** | ,596%* | 1.00
Glcl ,107
Takim
6 | engniigi | 36944 | 72828 | 090 | s8a*t | .355% | 121 | 587 | 607** | 1.00

**Korelasyon, 0.01 duizeyinde anlamlidir. Ort.= Ortalama S.S.= Standart Sapma a= Alfa
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5.3. Regresyon Analizleri ve Hipotez Testleri

Arastirma kapsamindaki hipotezleri test etmek igin ¢coklu regresyon analizi
kullanilmistir. Coklu regresyon analizi iki veya daha fazla tahmin degiskenlerinin
kullanildig regresyon analizidir ve amaci regresyon denkleminin parametreleri-
nin degerlerini saptamaktir. Elde edilen sonuglar asagida sirasi ile agiklanmugtir.

Model 1’'de ishirligi, rekabet ve bireyselci davranisin lider-liye etkilesimi
Uzerindeki etkisi, model 2’de bu degiskenlerin takim etkinligi Gzerindeki etkisi,
model 3’te lider-lye etkilesiminin takim etkinligi tGzerindeki etkisi, model 4’te
lider-tye etkilesiminin isbirligi, rekabet ve bireyselci davranis ile takim etkinligi
arasinda ara degisken olma etkisi (bkz. Tablo 5), model 5’te isbirligi, rekabet ve
bireyselci davranisin liderin glicline etkisi, model 6’da liderin gliciiniin takim
etkinligi Gizerine etkisi ve model 7’de liderin giiclinlin isbirligi, rekabet ve birey-
selci davranis ile takim etkinligi arasinda ara degisken olma etkisinin sonuglari
gorilmektedir (bkz. Tablo 6).

Tablo 5: Karsilikli amag baghhigi alternatifleri ile takim etkinligi iliskisinde
lider-liye etkilesiminin ara degisken etkisine ait regresyon analizi sonuglari

Model 1 Model 2 Model 3 Model 4

Lider-Uye Etkile- | Takim Takim Takim

simi Etkinligi Etkinligi Etkinligi
Bagimsiz
Degiskenler B t B t B t B t
isbirligi ,661 | 11,639%** | 551 | 9,344%** | - - ,308 4,501%**
Rekabet ,029 | ,472 ) 105 | 1E54* |- - -,115 -1,942**
Bireyselci 093 | 1,714* 070 | 1,247 - . 036 679
Davranis
Lider lye

o - - - - X 11. *kk * %k ¥ **

Etkilesimi(LUE) 0.587 587 ,367 6,00
F 55.565 45.627 134.491 47.963
R’ 0.397 0.343 0.342 0.432
Duzeltilmis R’ 0.390 0.351 0.344 0.423

***Katsayl 0.01 dizeyinde anlamli
** Katsayi 0.05 dlzeyinde anlamli

* Katsayi 0.10 diizeyinde anlamli
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Tablo 6: Karsilkli amag baghligi alternatifleri ile takim etkinligi iliskisinde
liderin gliciiniin ara degisken etkisine ait regresyon analizi sonuclari

Model 5 Model 6 Model 7
Liderin Guct Takim Takim
Etkinligi Etkinligi
Bagimsiz Degiskenler B t B t B t
ishirligi ,405 6,389%** - - ,379 6,614%**
Rekabet -,195 -2,866%* - - -,025 -,438
Bireyselci Davranis ,087 1,433 - - ,034 ,672
Liderin Gucu - - 0.607 12.199%** ,418 7,926%**
F 29.171 148.816 58.095
R 0.258 0.369 0.481
Diizeltilmis R* 0.249 0.366 0.472

***Katsayl 0.01 dizeyinde anlamli
** Katsay 0.05 duzeyinde anlamli

* Katsayi 0.10 duizeyinde anlamh

5.3.1. Karsilikli Amag Baghlig Alternatiflerinin Lider-Uye Etkilesimi
Uzerindeki Etkileri

isbirligi, rekabet ve bireyselci davranisin lider-liye etkilesimi iizerindeki et-
kisinin arastinldigi model 1, istatistiksel olarak anlamli bulunmustur (F=55.565;
p<0.001). Regresyon analizi sonucunda takimlardaki amag baghliklarindan isbir-
likgi davranigin (=.661; p<0.01) ve bireyselci davranisin ($=.093; p<0.10) lider-
Uye etkilesimini artirdigl gorilmektedir. Rekabetgi davranisin lider-tiye etkilesi-
mine bir etkisi gorilmemektedir. Bu bulgular dogrultusunda, Hla hipotezi des-
teklenirken, Hlb,c hipotezleri desteklenememistir.

5.3.2. Karsilikli Amag Baghlig: Alternatiflerinin Takim Etkinligi
Uzerindeki Etkileri

isbirligi, rekabet ve bireyselci davranisin takim etkinligi Gizerindeki etkisinin
arastirildigi model 2, istatistiksel olarak anlamh bulunmustur (F=55.565;
p<0.001). ishirliginin (B=.551; p<0.01) pozitif ve anlaml, rekabetci davranisin
(B=-.105; p<0.10) ise negatif ve anlamli bir etkiye sahip oldugu sonucuna ula-
siimistir. Bireyselci davranisin takim etkinligi Gizerindeki etkisi istatistiksel olarak
anlamli olmadigi i¢in, H2a,b hipotezleri desteklenmis, sadece H2c hipotezi des-
teklenmemistir.

5.3.3. Lider-Uye Etkilesiminin Takim Etkinligi Uzerindeki Etkileri

Model 3’te lider-liye etkilesiminin takim etkinligi Gizerindeki etkisi arasti-
rilmaktadir. ilgili model, istatistiksel olarak anlamli bulunmustur (F=134.941;
p<0.001). Model 3 incelendiginde lider-lye etkilesimi (f=587; p<0.01) arttik¢a
takim etkinliginin arttig gortlmektedir. Bu sonugla H4a hipotezi desteklenmis-
tir.
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5.3.4. Karsilikli Amag Baglhilig1 Alternatiflerinin Liderin Giict
Uzerindeki Etkileri

isbirligi, rekabet ve bireyselci davranisin liderin giict tizerindeki etkilerinin
arastinldigi model 5, istatistiksel olarak anlamli bulunmustur (F=29.171;
p<0.001). Regresyon analizi sonucunda takimlardaki amag baghliklarindan isbir-
ligi davranisinin (B=.405; p<0.01) liderin glclind arttirdig1 goraulirken, rekabetgi
davranigin (B=-.195; p<0.05) liderin glicinl azalttig gorllmektedir. Bireyselci
davranisin liderin giicline herhangi bir etkisi gorilmemektedir. Bu bulgular dog-
rultusunda H5a,b hipotezleri desteklenirken, H5c hipotezi desteklenmemistir.

5.3.5. Liderin Giiciiniin Takim Etkinligi Uzerindeki Etkileri

Model 6’da liderin glicliniin takim etkinligi tGzerindeki etkisi arastiriimakta-
dir. ilgili model, istatistiksel olarak anlaml bulunmustur (F=148.816; p<0.001).
Model 6 incelendiginde liderin giicl (B=607; p<0.01) arttik¢a takim etkinliginin
arttig1 gorilmektedir. Bu sonuca gore H7a hipotezi desteklenmistir.

5.4. Ara Degisken Etkileri

Baron ve Kenny’ye (1986) gore, bir degiskenin ara degisken olabilmesi icin;
(a) bagimsiz degiskenin ara degisken lzerinde bir etkiye sahip olmasi (model 1,
model 5), (b) bagimsiz degiskenin bagimli degiskende bir etkiye sahip olmasi
(model 2), (c) ara degiskenin bagimli degisken (zerinde bir etkiye sahip olmasi
(model 3, model 6) ve ara degisken modele dahil edildiginde (model 4, model
7), bagimsiz degiskenlerin bagimh degisken Uzerindeki etkisini (model 2) kay-
betmesi (tam ara degisken) veya etkisinde azalma olmasi (kismi ara degisken)
sarti aranir. Bu ¢ercevede hem hipotezlerin testi hem de ara degisken etkisini
dlgmek icin olusturulan regresyon sonuglari Tablo 5’'te (LUE’nin etkisi) ve Tablo
6’da (liderin gliciintin etkisi) gorilmektedir.

Baron ve Kenny’ye (1986) gore bir degiskenin ara degisken olabilmesi igin
aranan sartlardan birisi, bagimsiz degiskenlerin ara degisken Uzerinde etkili
olmasidir. Bu bulgular dogrultusunda isbirligi ve bireyselci davranisin lider-tiye
etkilesimi lizerinde istatistiksel olarak anlamli etkiye sahip olmalari nedeniyle
ara degiskenle ilgili H3a,c hipotezlerinin gecerliligi devam ederken, rekabetgi
davranisin lider-Uye etkilesimi Gzerindeki etkisi istatistiksel olarak anlamli ol-
madigi igcin, H3b hipotezi gegerliligini yitirmis ve desteklenememistir.

Ara degisken etkisinden s6z edebilmemiz i¢cin aranan sartlardan bir digeri
de, bagimsiz degiskenlerin bagimli degisken Uzerinde etkili olmasidir. Model
2’de takim etkinligine isbirliginin etkisi gorilirken, bireyselci davranisin etkisi
gorilmemektedir. Rekabetgi davranisin model 1'de ara degisken (izerindeki
etkisi anlamsiz bulundugundan, ara degisken analizi ile ilgili sadece H3a hipote-
zinin gegerliligi devam etmektedir. Ara degisken analizi ile ilgili olarak aranan
sartlardan (glincisi olan, ara degiskenin bagiml degisken Uzerinde etkili oldu-
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gu gorilmektedir. Bu bulguya gore H3a hipotezinin gecerliligi hala devam et-
mektedir.

Model 4 istatistiksel olarak anlamli bulunmustur (F=47.963; p<0.001). Mo-
del 4’te isbirligi, rekabet, bireyselci davranis ve lider-iiye etkilesiminin takim
etkinligi Gzerindeki etkisi arastiriilmaktadir. Lider-lye etkilesiminin ara degisken
olarak modele dahil edildigi model 4 incelendiginde takim etkinligine, isbirligi-
nin (p<0.01) pozitif ve anlamli, rekabetin (p<0.05) ise negatif ve anlamli olarak
etki ettigi gorilmektedir. Bireyselci davranigin ise herhangi bir etkisi goriilme-
mektedir.

Ara degisken analizi ile ilgili gegerliligi hala devam eden H3a hipotezinin
kabul edilebilmesi icin, bagimsiz degiskenlerin bagimli degisken lizerindeki mo-
del 2'deki etkisinin ara degisken modele dahil edildiginde (model 4’te) azalmasi
ya da ortadan kalkmasi gerekmektedir. Regresyon modelleri incelendiginde,
ishirliginin model 2’de takim etkinligine anlamli ve pozitif olan etkisi, f=.661;
p<0.01 iken model 4’te bu etkinin =.301; p<0.01’e distlgl, ancak istatistiksel
olarak hala anlamli oldugu gorilmektedir. Bu bulgu dogrultusunda, H3a hipote-
zi kismen desteklenmektedir. Yani lider-Uye etkilesimi, takimlarda isbirligi ve
takim etkinligi arasinda kismi ara degiskendir. Bu sonug bize, takimlarda isbirlik-
¢i davranislarin takim etkinligini hem dogrudan hem de lider-lye etkilesimi
Uzerinden etkiledigini gostermektedir.

Arastirmanin bulgulari dogrultusunda ishirligi ve rekabet liderin giicu lize-
rinde istatistiksel olarak anlaml etkiye sahip olduklari i¢in liderin gliciiniin ara
degisken olmasiyla ilgili H6a,b hipotezlerinin gecerliligi devam etmektedir. An-
cak, bireyselci davranisin liderin giicl lizerindeki etkisi istatistiksel olarak an-
lamh olmadigi igin, H6c hipotezi desteklenememistir.

Model 2’de isbirligi ve rekabetin takim etkinligine etkisi gorilirken, birey-
selciligin etkisi gorilmemektedir. Bireyselci davranisin model 5’de ara degisken
Gzerindeki etkisi anlamsiz bulundugundan, ara degisken analizi ile ilgili H6a,b
hipotezinin gecerliligi devam etmektedir. Ayrica, Liderin glicinlin takim etkinligi
Uzerinde etkili oldugu gorilmektedir. Bu bulguya gére H6a,b hipotezinin geger-
liligi hala devam etmektedir.

Model 7 istatistiksel olarak anlamli bulunmustur (F=58.095; p<0.001). Mo-
del 7’te isbirligi, rekabet, bireyselci davranis ve liderin giiciiniin takim etkinligi
Uzerindeki etkisi arastirilmaktadir. Liderin glicliniin ara degisken olarak modele
dahil edildigi model 7 incelendiginde, isbirliginin (p<0.01) takim etkinligine pozi-
tif ve anlamli etkisi gorilirken, rekabetin ve bireyselci davranisin takim etkinli-
gine anlamli bir etkisi gériilmemektedir.

Ara degisken analizi ile ilgili gecerliligi hala devam eden H6a,b hipotezleri-
nin kabul edilebilmesi icin, bagimsiz degiskenlerin bagimh degisken lzerindeki
model 2’'deki etkilerinin ara degisken modele dahil edildiginde (model 7’te)
azalmasi ya da ortadan kalkmasi gerekmektedir. Regresyon modelleri incelen-
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diginde, isbirliginin model 2’deki anlamli ve pozitif etkisinin model 7’de anlamli
sekilde degismedigi bulgulanmistir. Bu nedenle H6a hipotezi desteklenmemis-
tir. Rekabetin (B=-.105; p<0.10) model 2’de takim etkinligine anlamli ve negatif
olan etkisinin model 7'de tamamen ortadan kalktigl gérilmektedir. Bu bulgu
dogrultusunda, H6b hipotezi desteklenmektedir. Yani liderin giicli, takimlarda
rekabet ve takim etkinligi arasinda tam ara degiskendir. Bu sonug bize, takim-
larda rekabetci davranislarin takimin etkinligini hem dogrudan hem de liderin
glicli Gzerinden etkiledigini gostermektedir.

6. Sonuc ve Oneriler

Son yillarda firmalarin dis ¢cevredeki degisimlere ve rekabete hizli ve esnek
tepki gosterebilmesi gerekmektedir. Bu gereklilik, yeni ve kaliteli trin ve hiz-
metlerin olusmasinda takimlarin etkinligi ve verimliliginin dnemi ortaya gikar-
mistir. Firmalarin kendi i¢ yapisindaki ¢alisanlarin ve bu ¢alisanlarin olusturdugu
ekiplerin 6zelliklerinin ve galisma yapisinin tespiti de zorunlu hale gelmistir.

Turkiye’de yapilan galismalarda ekip ¢alismasinin 6rgiitiin basarisina olum-
lu etkiler yaptig1 pek gériilmemektedir. Bunun sebeplerinden birinin takim Gye-
lerinin her birinin bireysel hedeflerinin takimin ortak hedefleriyle uyusmamasi
durumu oldugu sdylenebilir. Bu ¢alismanin sonucu gdstermistir ki, bireysel he-
defler ve grup hedefleri birbiriyle uyumlu oldugu siirece takim basarisi artmak-
tadir. Bunun yani sira etkin takim liderligi ve Ulyeler arasi etkilesimin kalitesi de
bu basariyi pekistirir.

LUE 6zellikle 1995 sonrasi isletme literatiirinde yogun bir sekilde calisil-
maktadir. Yapilan ¢alismalarin pek ¢ogunun Cin kaynakh oldugu gorilmektedir.
Hem ulusal hem de uluslar arasi yatirimlarin daha ¢ok Uzak Dogu Ulkelerine
yapiliyor olmasi 6zellikle yabanci yoneticiler ve yerel ¢alisanlar arasinda prob-
lemler ¢ikarmaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi dogu kiltariindeki ekip
calismalarinda lider-tye etkilesimi, bati kiltiirlerinden farkhlik arz etmektedir.
Bu duruma kolektivist yapinin etkisi oldugu soylenebilir. Yapmis oldugumuz
¢alisma da takimlardaki ishirlikgi davranisin kolektivist yapiyla daha iliskili ve
uyumlu oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ayni zamanda takimda rekabetci dav-
ranislarin takimlarin basarisina ve etkinligine olumsuz etki yaptigi goriilmekte-
dir.

Bu arastirmanin énemli parametresi, takim etkinligidir. Arastirma netice-
sinde, isletmelerde tam anlamiyla bir takim bilincinin olmadigi, grup birlikteligi-
nin oldugu gorildi. Bu baglamda, ayni departmanda birlikte ¢alismanin takim
olarak gorilmesi daha dogru olacaktir. Bu durum profesyonel isletmecilik prob-
lemi olarak gorilmelidir. Sonuglar isiginda liderin dncelikle takim bilincini olus-
turmasi gerektigi soylenebilir. Ayrica lider, takim amaglarini belirlerken ¢alisan-
larin istek ve ihtiyaglarini gz 6ninde bulundurmal ve isbirligi ortaminin sag-
lanmasina yonelik hareket etmelidir. Calisanlarin kendi amaglarini gergeklestir-
mesine takima zarar vermedigi siirece, ¢alisandan daha fazla verim almak, ¢ali-
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sanin kendisini gelistirmesini saglamak ve farkli fikirleri ortaya ¢ikarmak adina
miisaade etmesi gerektigi soylenebilir.

Calismamiz sonucunda elde ettigimiz bulgular literatiirden farkhliklar iger-
mektedir. Bunun sebeplerinden birisinin insan iligkileri ile ilgili sonuglarin kal-
turden kaltiire farkhihk gostermesi oldugunu distintiyoruz. Bu baglamda ayni
arastirmanin farkli kiilttr 6zellikleri gosteren yerlerde yapilarak sonuglarin karsi-
lastirilmasi yararh olacaktir. Ayrica uygulama alanimiz sadece Uretim yonelimli
firmalar olarak ele alinmistir. Bundan dolayi, bu ¢alismanin; hizmet sektori ve
kamu kesimi gibi farkh alanlardaki ¢alisanlari da kapsayacak sekilde incelenmesi
uygun olacaktir. Son olarak, arastirma parametreleri ele alindiginda takim iliski-
leri ve etkinligi konusunda literatiirde var oldugunu dusindigimuz bir eksiklik
giderilmeye calisiilmissa da, bizim kullandigimiz parametrelerin farkli paramet-
relerle (karsihkli amag bagliligi alternatiflerinin lider etkinligine, yenilige, acgik
gorisli olmaya, gelecekte yapilmayi disindlen isbirligine, bireysel performan-
sa vs. etkisi, lider Uye etkilesiminin ve liderin glicinln is tatminine, calisan
memnuniyetine, takim ici adalete, glivene vs. etkisi) etkilesimlerini arastirmaya
deger gérmekteyiz.

Notlar

* Yrd. Dog. Dr., Gebze ileri teknoloji Enstitiisii
e-posta: eergun@gyte.edu.tr
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Karsilikli Amag Baglihgi, Lider-Uye Etkilesimi ve Liderlerin Giiciiniin Takim Etkinligi...

Ek 1: Degiskenlere Ait Olgekler

Karsilikli Amag Baghilig Alternatifleri

175

TiA1-Takim Uyeleri (calisanlar) olarak basari ve basarisizliklari
paylasiriz.

TiA2-Takim Uyelerinin herbiri (calisanlar) takim arkadaslarinin
basarili olmasini arzu eder.

TiA3-Takim (yeleri (¢calisanlar) olarak birbiri ile uyumlu ve tutarli
amaglara ulagmak igin ¢aba sarf ederiz.

TiA4-Takim Uyeleri olarak amaclarimiz birbiriyle uyumludur.

TiA5Takim Uyeleri olarak birlikte ¢alistigimizda genellikle ortak
amaglara sahibiz.

TRA6-Takimdaki Uyeler (galisanlar) kendi kisisel amaglarini diger
takim Gyelerinin amacindan 6nde tutar.

TRA7-Takim uyeleri (calisanlar) arasindaki iliski biri kazanirken
digerinin kaybetmesi bicimindedir

TRA8-Takim Uyeleri (calisanlar) birbirlerine Gstinlik taslamaktan
hoslanir.

TRA9-Takim {yeleri (calisanlar) birbirleriyle c¢elisen amaglara
sahiptir.

TRA10-Takim Gyeleri kendi bireysel isteklerinin tamamlanmasina
yiksek oncelik verirken digerlerine diisiik 6nem verir

TBA11l-Her bir takim (lyesi (calisan) sadece kendine disen isi
yapar

TBA12-Takim Uyelerinin (g¢alisanlarin) bireysel islerinde elde et-
tikleri basarilar onlari mutlu eder.

TBA13-Takim Uyeleri (¢alisanlar) kendi bagimsiz amag ve hedefle-
riigin calisir

TBA14-Bir takim Uyesinin (calisanin) basarisi bir baska Uyenin
basarisi ile iliskilendirilemez

TBA15-Takim Uyeleri (calisanlar) bireysel cabalari sonucu alacak-
lar1 6dillerden hoslanir.

TBA16-Takim Uyeleri (calisanlar) kendi bireysel islerinin tamam-
lanmasina daha fazla ilgilidir

TBA17-Takim Qyeleri (¢alisanlar) yapilan islerde kendi payina ne
disecegine odaklanir.
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Lider-Uye Etkilesimi

LUE18-Lider ve calisanlar olarak birbirimizin is yerindeki problem

ve ihtiyaclarimizi 6nemseriz.

LUE19-Lider ve calisanlar olarak birbirimizin potansiyelini biliriz.

LUE20-Lider ve calisanlar olarak sorunlari ¢cdzmek icin elimizdeki

kaynaklari birlestirmeye yoneliriz.

LUE21-Lider ve calisanlar olarak birbirimizin kapasitesine giiveni-

riz.

LUE22-Lider ve calisanlar olarak birbirimizin calismalarindan

memnunuz.

Liderin Gici

LG23-Amirim isimin beni memnun edecek sekilde dizayn edilme-

S - 12345
sini saglayabilir.
LG24Amirim gorevimi en iyi sekilde yerine getirecek ruh haline 12345
girmemi saglayabilir
LG25-Amirim gorevimi en iyi tamamlayacak sekilde kendimi ta- 12345
nimami saglar.
LG26-Amirim, isimle ilgili teknik 6nerilerde bulunur. 12345
LG27-Amirim, isimle ilgili dneriler sunar. 12345
LG28-Amirim, isimle ilgili gerekli teknik bilgileri bana saglar. 12345
LG29-Amirim, kendimi degerli hissetmemi saglar 12345
LG30-Amirim, gevremde kisisel olarak kabul gormemi saglar. 12345
LG31-Amirim, beni tasvip ettigini (begendigini) hissettirir. 12345

Takim Etkinligi
TE32-Takim Uyeleri etkin ve verimli bir sekilde ¢ahsir. 12345
TE33-Takim Uyeleri islerinde dikkate deger ¢aba ortaya koyar. 12345
TE34-Takim Uyeleri islerinin kaliteli olmasina 6nem verir. 12345
TE35-Takim (yeleri yapilan isin kaliteli olmasi konusunda sorum-

N o 12345
luluga sahiptir.
TE36-Takim (yeleri islerini zamaninda teslim etmek konusunda 12345

Gzerlerine diisen gorevi yapar.
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Giris

Vakif dislincesini doguran etkenler basligi hi¢ stphesiz iddiali bir baslik
olur, fakat biz bu makalede konuyu sinirlama adina sadece islam’da vakif di-
slincesini doguran sosyolojik sebeplere ve bu sebeplerin sonucu olarak ortaya
cikan eserlerden de bakisimizin pratik iz diisimini tespit ederken konuya bir
sosyoloji kavrami olan “sosyal kurum” agisindan da deginmeye <,;aI|§t|k.1 Bu
makalede sosyolojik kaynaklara, Tiirk-islam kiltiir kaynaklarina ve klasik islam
medeniyeti kaynaklarina eldeki imkanlar nispetinde miracaat etmeye gayret
gosterdik.

insan davranislarinin biitiin yénleri ile kavranamayacak ve tahmin edile-
meyecek kadar engin ve cesitli oldugu gercegi bizi vakif disiincesinin temel
sebeplerini; soyut varsayimlar veya modeller ile yeterince agiklayamayacagimiz
sonucuna goétirmektedir. Bu sebeple ¢oziimlememizde ayni zamanda “eserden
miessire” metoduyla ¢6ziim ve tahliller yapilmaya calisilacaktir.

Vakif ait oldugu toplumun sosyal biinyesi, kiltlrel yapisi ve degerlerinden
dogmustur. Baska bir ifade ile vakif bireysel ve toplumsal ihtiyaglarin ve arzula-
rin karsilanmasini saglayan degerlerin hayata gecirilmesidir. (Ersahin, 2003:
322) Bu manada vakiflar bir medeniyetin iz dislim ve hayata bakan yonlerinin
gostergesidir. Bu baglamda Tiirk-islam toplumlarinda din ve milli kiiltiiriin igice
gecmis oldugu godz online alininca hangi kurumun daha ¢ok kiltiirel veya dini
etkenlerden tesekkul ettigini ortaya koymak ve kurumlarin yapisini da bu agi-
lardan tahlil etmek oldukga glictir. (Carrier, 1987: 338)

Bir toplulugun dini veya dini olmayan faaliyetlerine yon veren sey sadece
sosyal hayatin icinde gizli olan elemanlar degil, ayni zamanda onlarin kompleks
olarak birlesmis bulunan kiltiirel yapi faktorleridir. (Carrier, 1987: 346) insan
ihtiyaclarinin karsilanmasi biyik oranda kiltiire dayanan deger hikimlerine
bagh oldugundan bu noktada Tiirk-Misliiman toplumlar igin islamilik ve Tirk
kiltirt s6z konusu edilebilir. iste tam da bu noktada makalenin ana damari
kendisini ortaya koymaktadir: islam ve Tirk medeniyetinin dini, ahlaki, sosyal,
ekonomik ve kdltirel ihtiyaglara verdigi cevaplar misliimanlarda vakif dislince-
sinin sosyolojik kurum agisindan dogusunu hazirlayan temel dinamiklerdir de-
nebilir.

Diger taraftan ozellikle glinlimiizde devletlerin “sosyal devleti” olusturmak
icin kullandig1 6nemli aygitlardan biri de vakif kurumudur. Dolayisiyla vakiflarin
dogusuna etki eden sebeplere tarihi olanin yaninda yenileri de eklenmektedir.
Aslinda, vakiflarin bir sosyal siyaset kurumu olarak tesvik edilip olusturulmalari
yeni degildir. Ayrica, sadece bizim lilkemize &zgii de degildir. Ozellikle giinii-
mizde, basta ABD olmak Uzere, (Jaffe, 1993: 160) bircok Avrupa llkesinde de
bu sosyal kurumlarin 6nemli islevler yerine getirdigine sahit oluyoruz. (Emirog-
lu, 2007) Demek ki insanin ihtiyaclarini belirleyen sebeplere bagl olarak vakif



Sosyal Bir Kurum Olarak Vakfi Doguran Sebepler 179

dislincesinde yeni etkenler de ortaya c¢ikabilmekte olup makalede bu konu da
g6z 6nline alinmaya galisilacaktir.

Vakfin ortaya ¢ikisini kisaca dort asamada gergeklesen bir sosyal kurum
olarak yorumlayabiliriz: a-dlslince asamasi: ihtiya¢ duyulan hizmetin ortaya
cikmasi ve insanlarin boyle bir kuruma ihtiyag duyarak buna iliskin strateji hazir-
lama, orgltlenme, plan ve projenin hazirlanma dislincesi; b-fiziki yapilasma
asamasi; tasarlanan ve ihtiya¢ duyulan diisiince dogrultusunda maddi unsurla-
rin ortaya konmasi, buna iliskin yapilarin olusturulmasi ve kuvveden fiile gegis;
c-hukuki asama, olusan bu sosyal kurumun statisiinii belirleyecek olan vakfiye-
nin yazilmasi; d-slreklilik asamasi, olusturulan ve kurumsallastirilan bu vakfin
devami igin gerekli insan kaynagini olusturma, yetkilendirme ve yenileri igin
zemin hazirlama’ Biz bu makalede vakfin daha ¢ok dislince asamasini ortaya
¢ikan eserlerden de yararlanarak ele almaya gayret gosterecegiz.

A- Sosyolojik Olarak Sosyal Kurum

a.1l. Tanim

Genel sosyolojik bir egilime gore kurumlar séyle dogar: insanlar dnce ihti-
yaglarini karsilamak Gzere bir eylemde bulunurlar, eylemler tekrarlanir, tekrar-
lanan eylemler aliskanliga donusur, aliskanhklar zamanla adet halini alir. Adetler
kurallastirihr (norm), nihayet normlar kurumlasirlar. S6z konusu edilen sireg
kisaca soyle gosterilebilir:

Eylem-tekrar-aliskanlk-adet-norm-kurum (Késemihal, 1955: 259)

Kurum terimi giinliik kullanimda ve sosyolojik manada farkli anlamlari ihti-
va etmektedir. Kurum sosyolojik olarak kiltlrin bir kismidir, insanlarin yasam
tarzlarinin érintilesmis bir pargasidir. Bir baska deyisle ¢ogunlugun paylastigi
davranig oriintileridir. (Aydin, 1997: 13) Kurum, kiltlr normlarinin yerlesmis,
belli ve strekli tatmin yollaridir. Diger bir tabirle ihtiyaglari karsilama bigimleri
veya metotlaridir.(Krech, 1983: 127) Kurum, soyut olup, degisebilme 6zelligine
sahip olsa da zamana karsi direnen istikrarl bir yapisi vardir. (Kirman, 2004:
134)

Kurumun tam bir taniminin yapilabilmesi icin belli 6zellikleri gbz onilinde
bulundurulmalidir. Buna gore:

1.  Kurumlar belli bir amaci gergeklestirmeye yoneliktirler.

2. SOz konusu ihtiyacin gerceklestirilis bicimi oldukca streklilik kazan-
mustir.

3.  Kurumlar gerek alt kurumlariyla gerekse digerleriyle yapilanmis, 6r-
gitlenmis ve esgiidimlenmistir.

4. Her kurum digerleriyle yakindan iliskili olmasina ragmen kendi ala-
ninda biricik bir yapidir.
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5. Kurumlar zorunlu olarak deger yiklidurler. Cankl kdltirin normatif
kodlarini ihtiva ederler. (Aydin, 1997: 14; Social Institution, 2009)
6. Sosyal davranislar sosyal siireglerin araciligi ile kurum haline gelirler.

Kisaca kurum; sosyal kisilerin temel ihtiyaglarini karsilamak amaciyla ortaya
cikmis, siireklilik kazanmis, esgidiimlenmis olduk¢a onaylanmis ve yaygin sos-
yal orlntd, rol ve iliski yapisidir. (Arslantirk-Amman, 2000: 299) Bir sosyal gru-
bu meydana getiren fertlerin bu grubu yiritebilmek, gérevlerini yerine getire-
bilmek Uzere kurulu olarak bulduklari veya kurup gelistirdikleri usullere
(norm/kural) kurum adi verilir. (Rosenber, 1983: 17; Fichter, 1996: 115). Onemli
bir sosyal gereksinimi ya da islevi karsilamaya yonelik birbirleriyle iliskili organi-
ze olmus, normlar, sosyal iliski ve rollerden olusan bitin. Normlar, sosyal iliski
ve roller kurumun temel 6gesidir.(Kizilgelik-Erjem, 1996: 334)

Baska bir agidan; bir sosyal grubu meydana getiren fertlerin bu grubu yiri-
tebilmek, gorevlerini yerine getirebilmek Uzere kurulu olarak bulduklari veya
kurup gelistirdikleri usullere (norm veya kurallara) kurum denir. (Bilgiseven,
1995: 13)

Kaltur ve toplumun sirekliligi icin, temel kurumlarin karsilikli bagimli isleyi-
sinin esglidimli agi, son derece édnemlidir. Higbir kurum kendi basina var ola-
maz. Her bir kurum gesitli derecelerde digerlerini etkiler ve digerlerinden etki-
lenir. Temel kurumlarla yan kurumlarin igice oldugu ve birbirinden ayrilmanin
mimkiin olmadigl durumlarda vardir.

a.2.Kurumlarin islevleri

Kurumlar toplumda bir ihtiyaci karsilamaktadirlar, yani bir islevi yerine ge-
tirirler. Bu baglamda kisaca kurumlarin “olumlu” (Fichter, 1996: 121) islevlerine
kisaca bakmak lazimdir.

1. Kurumlar, kisilerin sosyal davranislarini kolaylastirirlar. Toplumun di-
siince ve eylem tarzlari birey topluma girmeden 6nce buyiik Olclide
diizenlenmis ve planlanmistir.

2. Kurumlar toplam kdltirin istikrarliligl ve esglidim icin birer ajan ola-
rak da hizmet ederler. Streklilik, saglamlik, dayaniklilik insan davranis-
larini istikrarli ve uyumlu hale getiren kurumlar sayesinde saglanir.

3. Kurumlar, toplumun sistemli ve ideal diizeyde beklentilerini igerirler.
Kurumlar, sadece belli bir ideal davranislari isaretlemekle kalmazlar,
sapmayi ve sosyal bir baski ile bunlarin telafisine de imkan saglarlar.
(Aydin, 1997: 16-17)

4. Kurumlar gruplarda yiiksek diizeyde bir bitinlesmeye; isbirligi ve da-
yanismaya yol agar.

5. Kurumlar fertte, sayesinde kendi 6zel yetenek ve isteklerini gelistirebi-
lecegi, 6nceden var olan roller temin ederler. (Arslantiirk-Amman,
2000: 303; Silverblatt, 2004: 36, 38)
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Toplum olarak adlandirilan bitin icinde her kurumun varligi bir anlamda o
kurumun yerine getirmekle ylkiimli oldugu goreve dayanmaktadir. Toplumun
sosyal yapisini meydana getiren kurumlar ve bunlarin fonksiyonlari dolayisiyla
sosyal sistem ahenkli bir sekilde isleyebilmektedir. Bu baglamda, yerine getirdi-
gi fonksiyonlar itibariyle kurumlar, toplumda yliksek diizeyde bir bitlinlesme ve
esgiudime yol agmaktadir. (Erkal, 1993: 88)

Tarihte Tiirk ve islam aleminde vakiflarin islevlerini ortaya ¢ikan medeni-
yetlerde gormek miimkiindiir, bunun yaninda vakiflarin kurumsal yapilarinda
meydana gelen bozulmalar ve fonksiyon kaymalari onlari islevsizlige dogru ite-
bilmektedir.

a.3.Kurumlarin Siniflandirilmasi

Kurumlar ¢ temel 6zellik olan; “evrensellik, zorunluluk, ve 6nemlilik” agI-
sindan ikiye ayrilabilir:

1-Temel kurumlar, 2-Yardimci kurumlar (Erkal, 1993: 88; Bottomore, 1996:
19-20)

Evrensellikten amag en ilkelinden en gelismisine kadar tiim toplumlarda
yaygin olarak bulunmasidir. Zorunluluk, onun bir baska kurumla karsilanama-
masi; 6nem ise toplum genelinde yaygin bir bicimde deger verilmesidir. iste bu
ozellikleri tasiyan kurumlar temel kurumlardir ve hemen tiim sosyologlarca
bunlar; Aile, egitim, din, ekonomi, siyaset, ve bos zamanlari degerlendirme
kurumlaridir. insanhgin baslangiglarindan birisini “ana kurum” kabul edip diger-
lerini ondan tlretme ¢abasindan olanlara ragmen simdi bunlar, biri digerine
indirgenemeyen temel kurumlardir. (Sociology Guide, 2009; Fichter, 1996: 115)
Bunlarin disinda kalan yiizlerce sosyal kurum, herhangi birinin alt kurumu ola-
rak yer alirlar. (Aydin, 1997: 20) Burada vakif kurumunu hem temel kurumlarin
icine hem de bilhassa bunlarin bir cogunun katkisiyla ortaya ¢ikan bir kurum
olarak degerlendirmek pekala mimkiindr.

Bizi bu sonuca gotiirecek olan da islam’in yeryiizii 6lgeginde yayilmasi ve
kendi nizamini olusturmasindan sonra, vakif kurumunun, toplumsal diizen ve
sistemin ayrilmaz bir pargasi haline gelmis olmasidir. Hatta bu manada islam
medeniyeti bir dlgtide bir vakif medeniyetidir. (Glingor, 1987: 161, 162)

Bir kere hangi kurum olursa olsun genel kultlrel yapinin bir pargasidir ve
birinde meydana gelen her hangi bir degisim digerlerini de etkiler. Mesela eko-
nomi kurumunda meydana gelen bir kriz, dini ahlaki bir ¢okiintl diger kurumlari
da kapsar. Bu meyanda vakif kurumun da bu sosyal yapi ve kurumlardaki degi-
siklikler ona gosterilen ilgide de kendini gosterir.

Son tahlilde her toplumun aile, din, egitim, ekonomi, siyaset, ve bos za-
manlarini degerlendirme temel kurumlari vardir. Demek bu formel yapilar ev-
renseldir, insanlar arasinda ortaktir. Bu sekil yoniinden evrenselligin yaninda
kurumlar toplumlara gore fevkalede bir igerik gesitliligi gosterirler. Artik burada
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her kurumun igerigi farkhdir.(Aydin, 1997: 20) insanlarin yasadig cografi cevre-
nin bilyik farkliliklar géstermesi ve bu ¢evrenin insanlarin sosyal davranislarini
gelistirme tarzlar Gzerinde belli derecelerde etkilere sahip bulunmasidir. Bunun
en agik 6rnegi islam kurumlarinin degisik, toplumlarda farkl zellikler goster-
mesidir.(Fichter, 1996: 124) Abbasiler déneminde Tiirklerin islam diinyasina
niifuzuyla islam kurumlarinda bir degisikligin dogdugu ve bunun Selguklu ve
Osmanlr’'larda doruk noktasini ulastigi bilinmektedir. Ayni sekilde vakif kurumu-
nun aldigi degisiklikler de buna dahildir.

C- Vakfin Tanimi

islam hukukunda vakif muamelesi icin "Vakif", "Habs veya Hums" ve "Sa-
daka" olmak lizere Ug terim kullaniimistir. Vakf veya vakif (va-ka-fe) kokiinden
arapga bir mastar olup; sozlikte; hapsetmek ve alikoymak demektir. Kék anla-
min kapsami giderek genislemis ve bir mal; milkiyetin nakli sonucunu doguran
tasarruflardan menedip, gelirini siirekli olarak yoksullara tahsis etmek anlamini
kazanmigstir. Cogulu "evkaf" ve "vukaf 'tur. Vakif kelimesi bir isim olarak, edilgen
kok, yani "vakfedilen mal" anlamini ifade eder. Osmanh Devleti uygulamasinda
"evkif ' tabiri, bu anlamda vakfin coguludur. (Mahzur, i., t.y.,: 969, 970)

Vakif, bir hukuki miessese olarak soyle tarif edilmistir: Vakif; kendisinden
yararlanmak miimkin ve caiz olan bir mali, devamli olarak Allah'in mulk{ olmak
Uzere temlik ve temellikten menetmek ve menfaatini (gelirini), Allah rizasi igin
bir hayir cihetine tasudduk etmektir. Burada mal, vakfedenin miilkiyetinden
¢ikar ve Allah'in (toplumun) miilki haline gelir. Boyle bir malin yénetimi artik
vakifnamedeki sartlara ve genel esaslara gore olur. (Kubeysi, 1977: 75-78; Berki,
1969: 9)

Sosyolojik olarak vakfin, toplumsal yapi igindeki fonksiyonlarini belirleye-
bilmek i¢in toplum, toplumsal kurum, ve toplumsal sistemin bir biitiin olarak
degerlendirilmesi gerekmektedir. (Akgtl, 1995: 105) Toplum, bir kurumsallas-
mis davranis bicimleri bltlinl ya da sistemidir. Kurumlasmis davranis bigimi
demek, uzun zaman ve mekan dilimleri icinde durmadan tekrarlanan, ya da
modern toplumsal kuramin diliyle sosyal olarak uretilen davranis ve inang bigi-
midir.(Giddens, 1993: 18-19)

Durdurmak, alikoymak manalarina gelen vakfin bir yoniyle temeli; diinya-
nin faniligi, her canlinin 6lima tadici olmasi, ancak gegici olan bu diinya ve ha-
yatinin da bosuna olmadigi, diinyanin ahirette hasadi alinacak bir tarla oldugu,
dolayisiyla “gecici” olanin “durdurulmasini”’nin yani hayir ve hasenatin obir
diinyada devsirilmesine imkan verecek olanin da hayri hizmetler yapmak ve
kahci kurumlar agmak oldugu diisiincesidir.(Bayyigit, 2001: 60)

Kisaca islam’da vakif kurumu, toplumda sosyal adaleti, barisi, dayanismayi,
ilkelerde butlinlesmeyi ve paylasmayi temsil eden ¢agdas sosyal organizasyon-
larin, gondlli kuruluslarin en eski ve en canli 6rnegini olusturmaktadir.(Kirman,
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2004: 244) Cagdas manada vakiflarin kar amach kuruluslar olmayip, daha ziyade
manevi alanla ilgili calismalar yiriten bir sosyal kurum oldugunu da dikkate
almamiz gerekmektedir. (Ott, 2001: 2, 4).

c.1.islam Dininin Vakfin Olusumuna Dogrudan Etki Eden Ilkeleri

islam’in ortaya cikisiyla, kendi dinamikleri ve degerler silsilesi yoluyla olus-
turulan toplum modeli, kendi kurumlarini Greterek, evrensel bir sistem 6rmis-
tiir. Toplumun dikey ve yatay iliski sistemi neticesinde ortaya ¢ikan farkliliklar ya
da toplumsal sartlarin dayattigi farklilasmalardan dogan zorunluluklar, toplu-
mun yedek veya 6zel kurumlari tarafindan normalize edilmistir. Yani toplumsal
sistemin Uzerinde sekillendigi “diinya gorlisi”, yerine getirilmesi gereken islev-
leri icra edecek kurumlari Giretebilmistir. islam disi toplumsal diizenlerde gérii-
len, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yapilarin Urettigi dengesizlikler ve geliskiler,
ilgili toplumlarda dogal bir durum ve “olgu” olarak ele alinip, problemin “tarih-
sel siirecleri” ya da “diyalektik” sorumluluklara havale edilmesi, benzer kurum-
larin ortaya c¢ikisini engellemistir. (Akgtl, 1995: 106)

islam toplumlarinda vakif diisiincesinin temel sebebinin dini oldugunu séy-
lemek bir abarti olmayacaktir. Elbette insanin yaratilisinda olan yardimlasma
hissi insanlik tarihi kadar eskidir. Bu his, islam dininde dini emir ve ilkelerle bir-
lesip tesvik edilince daha da kuvvet kazanmaktadir. Dogrusu islam toplumlarin-
dan vakif disilincesinin temeli daha ¢ok “dini his” seklinde ortaya ¢ikmis go6-
rinmektedir. (Yediyildiz, 1982a: 26-27) Ciinkl genel olarak “insanlarin en hayir-
lisi, insanlara faydali olan; malin en hayirlisi, Allah yolunda harcanan, vakfin en
hayirlisi da insanlarin en ¢ok duyduklari ihtiyaci karsilayandir” disiincesini ken-
dilerine prensib edinen topluluk adeta bir birleriyle bu konuda yarismislardir.

islam aleminde vakiflarin dini bir mahiyet tasimasi, onlarin devamliligini
sagliyordu. Nitekim, dinf inan¢ ve duslncenin glg¢li oldugu kurumlar olarak
vakiflar, siyasi calkanti ve idari istikrarsizliklar disinda kaliyorlardi. Bu sayede
onlar, Musliman toplum hayatinda “istikrar” ve “devamlilik” semboll olarak
devam ediyorlardi. Nitekim, vakfedilen gayr-i menkuller, herhangi bir sebeple
miisadere edilemeyecegi, kullanim sahasi degistirilemeyecegi ve vakfiyedeki
esaslara aykiri davranmadik¢a mitevellileri degistirilemeyecegi icin bu miesse-
seler, cogu zaman siyasi ve idari midahalelerin disinda kalyorlardi. (Dondiren-
Kazici, 1982:301)

islamiyet, kurulusundan itibaren ulvi ve insani gayeleri hedef alan her ku-
rumu gelistirmeye ¢alistigi icin vakiflari da faydali gérerek onlari tesril sahasina
almistir. Sadaka, Kurban ve Zekat gibi toplumsal dini ilkelerin gayesi de fakir ve
yoksullari bu sikintilarindan kurtarmak oldugundan, islam'da énemli bir mevki-
ye sahip kurumlar olarak vakiflar tesvik edilmis ve kurumsallastirilmislardir.

islam dinyasinda, vakiflarin genis bir sekilde yer edip gelismesinde Hz.

Peygamber'in sozli tesvikinin yaninda, bizzat kendisinin de vakif yapmasi,
onemli bir etken olmustur. Hz. Peygamber Medine'de kendisine ait bulunan
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hurma bahcesini vakf edip hasilatini "havadis-i dehr"e yani islam'in miidafaasini
icab ettirecek konu ve buna iliskin gerekli ihtiyaglara tahsis etmistir. Kur'an-i
Kerim ile Hz. Peygamberin emir ve tatbikatlari Mislimanlar icin uyulmasi gere-
ken bir vazife telakki edildiginden bu konuda mi'minler arasinda adeta bir yaris
siirlip gitmistir. (Oztiirk, 1995: 122-124)*

Hz. Peygamber'in ashabi da O'nun yolunda yuruyerek cesitli vakiflar kur-
mak suretiyle insanliga hizmet etmislerdir. Nitekim Cabir (r.a) "Ben, Muhacir ve
Ensar'dan mal ve kudret sahibi bir kimse bilmem ki vakif ve tasaddukta bulun-
mus olmasin" diyerek bu durumu belirtmek ister. Bunun igindir ki, Misliiman
sehir, kasaba ve koylerde sayisiz vakif viicuda getirilmistir.(Dondlren-Kazici,
2000: 301)

Vakiflar, islam (lkelerinin tamaminda sayilamayacak kadar ¢ok ve énemli
hizmetler ifa ediyorlardi. Hz. Peygamber ve halifelerinin kurduklari vakiflardan
sonra, imkani olan her Misliman, bdyle bir tesis kurmak igin biyik bir gayretle
¢ahistyordu. Bu durum, sadece zengin Muslimanlari degil, ayni zamanda devlet
baskanlarini ve devletleri de harekete getiriyordu. islam diinyasinda insanlara
faydali olan her hizmetin ibadet telakki edilmesinin neticesi olarak vakiflar,
toplumun yararina olan her saglam birer teminat ve sigorta vazifesi gormisler-
dir. Ayrica glinimiizde devletin yerine getirmekle ylikiimli birgok kamu hizmet-
leri de, ozellikle Osmanh déneminde, vakif yoluyla ifa edilmistir.(Akglindiiz,
1990: 76) Oyle ki su s6z darbi mesel gibi bir gercegi en giizel sekilde ortaya ko-
yar “vakiflar sayesinde, bir adam, vakif bir evde dogar, vakif besikte uyur, vakif
mallardan yer icer, vakif kitaplardan okur, vakif bir okulda hocalik eder, vakif
idarelerinden Ucret alir, 6ldigli zaman vakif bir tabuta konur ve vakif bir mezar-
hga gomaltrdd.”

Bir yoniyle vakfiyelerde sikga gegen ahiret telakkisi bu ¢ercevede cennete
nail olma Umidi, cehennem azabindan korunma kaygisi, diinya hayatinin faniligi
fikri vakfin zihni arka planini kismen gostermektedir.(Ates, 1985: 11-24) Bizim
kiltirimizde kul hakkina girdigi icin, "velayet" "vasiyet" ve “vakfi” kasdede-
rek; "itteku'l-voveyn"; "su {i¢ "vav'dan sakininiz denmistir. (Velikahyaoglu,
2007) Ve bunlara zarar verilmesi dini bir temele oturtularak kiltir haline geti-
rilmistir.

D-Vakif Kurumunu Doguran Sosyolojik Sebepler3

d.1-Insanin Psiko-Sosyal Yapisi

Vakiflar baslangicta ferdi ihtiyaglarin giderilmesi amaciyla ortaya ¢ikmisken
daha sonralari, bu miesseseye ilgi gosteren milletlerin sosyo kultlrel yapisi,
ihtiyaclari, egilimleri ve zenginliklerine gore geliserek hayatin her safhasinda
yerini almistir. Bu sayede, egitim, saglik, sosyal glivenlik, bayindirlik, ulasim ve
glzel sanatlar gibi, bir toplumun insani hasletlerini gelistirerek, onu, basariya
ulastiracak bir cok sektoriin kurucusu ve isleticisi olmustur.
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insanhgin ilerlemesini saglayan bilim sevgisi ve 6grenme meraki tarihin her
doneminde saygi, sevgi, gli¢ ve iktidar araci olmustur. Bu niteliklere sahip olmak
isteyen kisi kendisi bilim yapmak icin vakif kurabilecegi gibi baskalarinin ¢als-
masini destek de verebilir. Bunun en acik drneklerinden biri vakif kiitiphanele-
ridir. (Ersahin, 2003: 334)

Vakif, insanin sosyo-psikolojik yapisi ile dini inanglarla, iktisadi ve sosyal
hayatin birlestigi noktada yer almaktadir. Toplumsal, kiiltiirel sartlara ve bek-
lentilere gore insanlarda zaman zaman ¢ok 6nemli bir gidi haline gelen ve
onplana c¢ikan, hayatinda ve 6limiinden sonra hayirla yadedilme, iyi bir kisi
olarak bilinme gibi sosyo-psikolojik motiflerin, vakif sistemi yoluyla, iktisadi,
mali ve sosyal yonden arzulanan bazi hizmetleri gerceklestirmede ne derece
etken olabildigi tarihteki 6rnekleriyle ortadadir. (Kozak, 1985)

Vakif yapanin kisilerin sosyo-psikolojik tutumu itibariyle degerlendirilme-
sinde su tutumu gorebiliriz. Zengin bir kisi eger malini vakfetmese ya servetini
zevk ve sefa icinde harcayacak veya bazi kimselerin servet kazanmasina yardim-
c1 olacaktir ancak her iki halde de bu zengin kisinin malindan belirli bir kisi veya
aile istifade edecek ve servet dagilip gidecekti. Halbuki boyle kisiler mallarini
vakfettiklerinde, daimi bir hayir yapma ve yararl olma disiincesi kendilerinde
ortaya ¢ikacagindan bu yolu segmeye yonelebilmektedirler

Diger taraftan her insanin yapisinda, 6ldiikten sonra arkasindan insanhgin
kendisini iyilikle yad etmesi, hayirla anmasi arzu ve istegi vardir. Bu, biyiklen-
me hissi degildir; insanin fitraten bu suretle, bu meyil ve 6zellikle yaratiimis
olmasinin isaretidir. Boylece arkasinda vakif birakan kisileri halk da unutmaya-
cagl gibi onlar icin de ayni durum tesvik edici olmaktadir. Bu toplumsal birlik,
dayanisma ve isbirligi icin bulunmaz bir motivasyondur.(Berki, 1969: 19-21)

Bugiin, belki vakif kurma fikrinde yatan temel diislince, artik materyal ola-
rak —yani maddi muhteva olarak- dini bir sorumluluk olmadigI durumlarda ola-
bilir. Fakat formel olarak yani icerigi devaml degisen bir temel gerceve olarak
asirlardir insan tabiatinda yasayan “iyilik” ve “adalet” ideleridir. Clinkl insan bir
yandan iyilik, adalet, hakkaniyet degerleri ile bezenmis bir varlik iken diger ta-
raftan icinde bulundugu tarihi ve toplumsal hayat gercekliginde egosunu tatmi-
ne c¢alisan, 6lim korkusunu giderme ¢abasinda bir canh vasfini korumaktadir.
insandaki bu varlik antinomisi kendini biitiin kiltir alanlarinda gosterir. Bu
disiince ve ruh insanin varliginda mevcuttur; sadece tarih boyunca dayandigi
en yiiksek kriterler olarak insanoglu “dini” ve “akli” se¢mistir. iste vakif kurmak
disincesinde de bu degisen en ylksek kriterler, degismez bir formel temelde
olustuklari i¢in, modern diinyada zaman zaman dini kaynaktan c¢agdas sinai
ticari ve ekonomik yararlar alanina kolaylikla ge¢mislerdir. (Yoriikoglu, 1985:
115)

insan sosyo-psikilojik yapisi bakimindan celiskilerle dolu bir varliktir. Hayri
da serri de; kendini de baskalarina da diistiniir. insanin ihtiyaclari arasinda yer
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alan mutluluk, bireysel tatmin, kendini gergeklestirme, kendisinden sonra iyi ad
birakma, 6limsuzlesme/ebediyen yasama, onaylanma ve ideallerinin devam
etmesi gibi ruhsal ve sosyal arzular vakif kurma disincesinin temel dinamikleri
arasinda sayilabilir. (Ersahin, 2004: 329)

d.2-Insanin Toplumsal Yénii

Vakif, karsilikl yardimlasma esasina dayanan ve insanligin tarih boyunca if-
tihar edecegi bir kurumdur. Bilindigi gibi, insanlar gerek fikri ve gerekse bedeni
kabiliyetleri agisindan, birbirinden farkh olarak yaratilimislardir. Kuvvetlileri de
vardir, zayiflari da vardir; zengini de vardir, fakiri de vardir. Zayiflarda daima bir
siginma hissi mevcut oldugu gibi kuvvetlilerde de himaye etme hissi ve sahip
¢tkma duygusu gorilir. Bu duygular sayesinde toplum hayati dizenli devam
eder. O halde karsilikh yardimlasma, medeni hayatin esasi ve temelidir. En glizel
yardimlasma ise bir sey beklemeden yapilan yardimlagsmadir ki insanoglu da bu
ihtiyacini vakiflar yoluyla saglamistir. (Akgiindiiz, 1990: 119) Ayrica sosyolojik
acidan toplum hayatinda giliven ve huzurun asgari sarti da budur. Bu saglandigi
takdirde; zayiflardan kuvvetlilere hiirmet ve itaat; kuvvetlilerden zayiflara ise
iyilik ve merhamet duygulari artar. Aksi halde zayiflardan ihtilal sesleri, kiskang-
ik bagirtilari ylikselir; kuvvetlilerden ise zuliim ve hakaretler figkirir.

Vakfi doguran toplumsal etkenleri ele alirken onun gordiigl hizmetlerden
de yola ¢ikilabilir yani insan ve yasayan her canlinin ihtiyaclari bu miesseseyi
dogurmustur. Ornegin toplumsal ihtiyaclar acgisindan camiler sadece namaz
kilma yerleri degil, dine dayali ahlak, ilim ve irfan kirsilerinin bulundugu, icinde
ylzlerce talebeye ilim 6greten egitim-6gretim halkalarinin bulundugu yerlerdir.
Vakiflar bilhassa biit¢esi, mali ve iktisadi kudret kapasitesi amme hizmetlerini
geregi gibi gobrmeye misait olmayan memleketlerde halkin amme hizmetlerine
strekli ve en etkili sekilde istirakini saglar. Devlet islerinde hikiimetlerle mille-
tin mali ve iktisadi bakimdan el ele vermesini temin eder. (Berki, 1969: 19,21)
Bu sebeple bir yerdeki sosyal ve dinsel bir ihtiyac yeterli kimseleri bu konuda
toplumsal sorumluluk almaya itmektedir.

Gelir dagihmi adaletsizliginin sonucu olarak ortaya ¢ikan sinifsal catismalari
onlemek ve sosyal barisi saglamak biiyik ol¢tide kisisel serveti toplumsallastir-
makla miimkindir. Bu ihtiyaci géren zenginlerden bir kismi vakiflar kurmuslar-
dir. (Yediyildiz, 1988: 406) iste belki de Tirk-islam medeniyetinde Marksist
manada bir sinifin olusmamasinda vakiflarin bu toplumsal fonksiyonunun biyik
rolu olmustur.

d.3-Siyasi ve Sosyal Zemin

Ulken’in dikkat gektigi vakfin yogun olarak ortaya ¢iktigi ddnemdeki siyasi
ve sosyal zemini de unutmamak gerekiyor soyle ki: Beylikler ddoneminde Anado-
lu’da gorilen her tirll imar hareketlerinin en glizel sekilde korunmasi séz ko-
nusudur. Bu yeni kurulan ilim kurumlarini, “hayrat” binalarini gégebe baskanla-
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rinin baskisindan koruyacak saglam bir sosyal kurum bulunuyordu ki bu da va-
kiflardi. Bu siire¢ bir anlamda medeniyetin tapusu gorevini gériiyordu. (Ulken,
1971: 13) Ozellikle siyasi kargasalarin oldugu dénemlerde vakif mallarinin ta-
rumar edilmesi tedbiri bir tarafa bunlara ait yerel tasarruflara bile rastlaniimasi
glc gorinmektedir. Bu durum bu tiir siyasi belirsizlik dénemlerinde vakfin do-
gusuna dogrudan etki eden unsurlardan goriinmektedir.

Diger taraftan Osmanli da, zaman zaman vezirlerin oldiriImesi, mallarinin
miisadere edilmesi adet haline geldi. Bu yonetim seklinde servet birikmesine,
kuvvetli ailelerin kurulmasina, devamli bir konak egitiminin ve geleneginin
dogmasina imkan yoktu. Anadolu beylikleri de ortadan kalktigi icin devlet idare-
si basinda “kapi kulu” denen siniftan gegcici aileler bulunuyor, toprak tasarrufu
ayni suretle topraga baglanmasi ve onu tam anlami ile isletmesi miimkiin olma-
yan yine bu siniftan kimselerin elinde toplaniyordu. Kapikulundan beylerbeyi,
vali, has ve zeamet sahibi olanlar, yerlerine 1sindiktan ve niifuz kazanmaya bas-
ladiktan sonra ellerinden bu gilcln alinmasi, hayatlarinin tehlikeye dismesi
onlari da merkeze karsi uyanik bulundurmaga sevk etti. Siyasi biitlinlGgu sagla-
ma maksadiyla tutulan bu yolun zarari ortada olmakla beraber, buna karsi tek
koruma caresi vakif sistemi idi. Cinkt miulk, akar, toprak, hatta serveti Allah
adina kamu hizmetine vakf etmek servet dagilmasini ve muhtemel elkoymalar-
dan koruyacak baslica tedbirdi.(Ulken, 1971: 19)

islam fiituhatinin siiratli gelismesi sonucunda islam toplumu birdenbire
blyiik bir servet ve refah derecesine yiikselmistir. Bu durum ayni zamanda bir
takim sosyal ihtiyaglari da beraberinde getirmistir. Bu fetihler sonucunda islam
kiltir ve ahlakinin yerlesmesi igin miisliman alimler (mutasavviflar) gerek ken-
dileri gerekse de etrafindaki kisileri tesvik etmek suretiyle bu siyasi durumun
ortaya ¢ikardigi yeni imkani degerlendirmislerdir. Yortikoglu, 1985: 119)

d.4.Kiiltirel Etki

Turk hayatinda evvela orf ve teamil hukuku ile ortaya ¢ikan, sonradan ya-
zilmis hukuk ile teyit olunan yardimlasma ve dayanisma hareketleri milli ve
manevi geleneklerin basinda gelir. Genis bir cografi sahaya yayilmis olan Tirk
topluluklarinin hepsinde sevgi, sefkat, merhamet, misafirperverlik, yardim....gibi
hasletler tarihin her devrinde kendini gosterir. Zaten bunun delili de Tirklerin
yasadig yerlerde ki vakif eserlerinin diger islami beldelerdekinden kat kat fazla
olmasiyla gorilmektedir.(Kunter, 1969: 8)

Turklerin kollektif kimliklerine ait bu tutum onlar arasinda bu kurumlarin
yaygin bir seklide olusmasina, ihtiyaglara bu yolla cevap verilmesine ve insanliga
yararh isler birakilmasina etki etmistir. Bunun sonucu olarak da bulunduklari
her yere, gittikleri her cografyaya bu insani ufuklarini gétirmus ve yiksek bir
medeniyet tesekkul ettirmislerdir.
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d.5. Islam’1 Yayma Aski

Genelde kabul edilen maddi ve manevi bu sebeplerin yaninda, Selcuklu ve
Osmanli dénemlerinde, tamamen Hayri amagla bir¢cok vakiflar kurulmasinda
siphesiz baska amillerde vardir. Bize gbre bunlarin basinda, nihai hedeflere
ulasmada, toplumla devlet arasinda higbir ihtilaf ve uyumsuzlugun olmamasi
geliyordu. Her iki kesimde bu diinyada varolma gayesini, islam’i daha ¢ok insana
ulastirmada onun daha ¢ok insan tarafindan kabul edilmesinin saglanmasinda,
dinyanin imar ve ihyasinda goériyordu. Bu anlayistir ki, dervisleri ordulardan
once fethedilecek Ulkelere sevk ediyordu.(Barkan, 1942: 279-386) Oralarda insa
edilen zaviyelerle cografya vatanlasiyor ve insanlar topraga baglaniyordu. Fetih-
lerden saglanan servetler, fethedilen beldelerin islam mimarisi esaslarina gére
imarina sarf ediliyor, boylece islami benimseyen insanlara fiziki ve sosyal alt
yapisi saglanmis oluyordu. Bu ayni zamanda halka hizmetle hakka gitmenin ve
vakifta esas olan “kurbet kasti”ni elde etmenin en giizel yoluydu. (Oztiirk,
1995a: 20)

d.6.Ekonomik Sebepler

Ekonomik durumu zayif olanlara yardim etme dislincesinin yaninda, kimi
insanlardaki cok mal kazanma hirsi, servet artirma arzusu, servet teshiri ve har-
cama duygusu da negatif bir tutum olarak goriinse de vakfi doguran sosyolojik
sebepler arasinda sayilabilir.(Kozak, 1985: 60; Berki, 1969: 20)

Ornegi para vakiflarinda ekonomik faaliyetlerin 6zii ve itici giicii kar unsuru
olarak gériinmektedir. Uretim, dolasim, paylasim veya tiiketim safhalarindan
herhangi birisinde kdra hak kazanabilmek igin, islam hukuku &nce, yapilacak
ticaret isinin mesrd olmasini ister. ikinci olarak da su {i¢c unsurdan en az birisinin
bulunmasini sart kosar: Emek, sermaye ve tazmin etme riski. islam'da bu tgiin-
clist "Viucah Sirketi"nde ortaya cikar. Bu da, iki veya daha ¢ok kisinin sermaye-
siz, bor¢ para kullanmak veya vadeli mal alip satmak suretiyle elde edecekleri
kar, borglarin riskini Gstlendikleri orana gore paylasmasi esasina dayanir

islam toplumlarinda finans sorunu, islam'in ¢ikisindan 14. yiizyil baslarina
kadar, karz-1 hasen, zekat, sadaka disinda biyuk ol¢tide risk esasina ve kar-zarar
ortakhg prensibine dayali olarak ¢éziimlenmistir. Bununla birlikte biylk vakif-
lar, daima genis servet kaynaklarina sahip ve iktisadi-mali seviye bakimindan
kudretli imparatorluklar zamaninda tesis edilebilmislerdir.(Dondiren-Kazicl,
2000: 175-185)

Kisiyi vakif yapmaya yonelten ekonomik sebeplerden birinin de kazancini
toplum 6nilinde mesrulastirma ihtiyaci oldugu disinebilir. Bazi kimselerin ka-
zang yollari bazen mesru bazen gayri mesru olabiliyor (Yediyildiz, 1982: 47-49).
Ozellikle gayri mesru kazancin siirdiiriilebilir olmasi ve halk géziinde mesrulasti-
rilmasinda, bugliniin deyimiyle paranin aklanmasinda vakiflar énemli araglar-
dan biri haline gelebiliyor. Varlikli kisiler 6zellikle aile vakfi veya yari-ailevi vakif-
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lar yoluyla hem geleceklerini teminat altina aliyorlar, hem de varliklarini mesru-
lastirabiliyorlar (Ersahin, 2003: 333).

d.7.Diisiince ve Ideoloji

Siyasal iktidarlar veya kisiler benimsedikleri ideoloji, meslek, mezhep veya
mesrebi halka benimsetmek, karsi akimlari zayiflatmak igin vakif kurmak ihtiya-
cini her zaman duymuslardir. Demek ki vakif kurma disitincesi her zaman dini
veya kiltirel formlarda degil, bazen de ideolojiyi yayma ve benimsetme veya
gonulliler hareketini organize etmek igin de kurulabiliyor. (Myers, Anderson,
Risman, 1997)".

insanin géniil verdigi ideoloji de onu bir takim ekonomik, sosyal vb. husus-
larda fedakarliga gotirebilir, kisinin gondl verdigi bu diisiince onun igin bir de-
ger ifade eder. iste bu sekille olusan vakiflara da rastlamaktayiz. Ornegin Riza
Nur’un vakfinin sarti gelirlerinin sadece “Turan” davasina harcanmasidir. (Kun-
ter, 1969: 10; Ersahin, 2003: 334)

d.8.Devlet Halk Arasi iliskileri

Halkin higbir zorlama olmaksizin devlete olan destegini bu kurumlar araci-
ligiyla yerini getirdigini gormekteyiz. Ayni zamanda, yalniz devlete destegi ba-
kimindan degil, zengin ve hali vakti yerinde olan kimselerin halk i¢inde kazan-
diklari statilerini korumak dislincesiyle veya icinde yasayip sayesinde zengin ve
mevki sahibi olduklari topluma karsi bir vicdan borcunu yerine getirmek niyetiy-
le yaptiklari sosyal hizmetlerle, toplumda karsilikl sevgi ve saygi baglarini giic-
lendirdigi gibi, insanlarin birbirleri ile kaynasmalarina da vesile olmakta-
dir(Bayyigit, 2001: 64) Bu durumlarda ¢ogu zaman devletin hizmet gétiirmede
zorlandigi alanlarda halkin kendi arasinda olusturdugu birliklerle bu tiir kurum-
lar olusturdugunu da gérmekteyiz.

Boylece, toplumun sosyal dayanisma acisindan énemli bir fonksiyonu ol-
dugunu gordiugumiiz vakiflarin, iyi isledigi ve korundugu zamanlarda; insan
sahsiyetinin ve hayatinin korunmasi, kurtarilip gelistirilmesi, insanlarin hayatta
karsilasabilecekleri maddi ve manevi zorluklarin, istirap ve sikintilarin giderilme-
si, hayatin glizellestirilip insan haysiyetinin korunmasi, sosyal diizenin her tirli
tehlike ve sarsintilardan kurtarilmasina yardim ettigi goralur. (Seker, 1991: 139)

E-Eserden Miiessire Giderek Insan ihtiyaclar1 ve Vakiflar

Vakif bilindigi gibi toplum hayatinin ve devletin devaminda, istikrarinda
onemli rol oynamis, toplumsal, kiiltirel, iktisadi, siyasi ve ahlaki, sanatsal vazife-
ler gormis bir kurumdur. Digergamligin, maddi fedakarligin, mal ve madde
esaretine diismemenin en giizel érneklerini teskil eden vakif miiessesinin tari-
himizde oynadigi role bakarak da onun ne gibi etkenlerin neticesinde ortaya
¢iktigini anlayabiliriz.
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Ornegin Osmanl’da dini hizmetler, egitim, saghk, bayindirlik, sehircilik
hizmetlerinin yanisira, askeri hizmetlerin bir bolimu vakiflar tarafindan yerine
getirilmektedir. Devlet i¢ ve dis glivenligin yanisira adli hizmetlerin haricinde
higbir hizmetin yerine getiriimesine karismiyor. Bltiin 6zel hizmetler ve bugiin-
kii modern devletin yerine getirmesi gereken kamu hizmetleri 6zel sektér ola-
rak adlandirabilecegimiz vakiflar tarafindan yerine getiriimektedir. Devlet sade-
ce i¢ ve dis givenligi saglayici faaliyetlerini yerine getirmis, onun haricindeki
bitiin alani, bitin hizmetleri vakiflara terketmis. Kendini o alandan ¢ekmekle
de daha ¢ok elde ettigi gelirleri veya kamuya aktarmadigi harcamalari daha ¢ok
ic ve dis glivenligin tesisine harcamistir.(Ertem, 2007) Diger yandan gliniimizde
zaten vakiflar 3. sektor olarak yani 6zel ve kamu muesseseleri haricinde tglincl
sektor olarak adlandirilmaktadir. (Ott, 2001: 4)

Dini hizmetlerin yerine getiriimesinde birgok gonilli kurum devreye gir-
mektedir. ilahi veya beseri dinlere mensup biitiin topluluklarda vakif niteliginde
ibadethaneler gériilmektedir. islam’in hayatin her alaniyla ilgilendigi diistiniiliir-
se dini olanla olmayani, diinyevi olanla uhrevi olani ayirmanin gii¢ligi daha iyi
anlasilir. iktisadi bir deger olan Zekat’in, Fitra’nin nereye kadar diinyevi, nereye
kadar uhrevi oldugunu ayirmanin gu¢ligi ortadadir.

Bu sebeple, vakfin bu alanda dogmasi ve gelismesi direkt olarak dinin bir
emri ve toplumsal hayatin bir zorlayici unsurudur. Toplu ibadet ihtiyaci, temeli
vakif 6zelligi tasiyan ibadethaneyi dogurmustur. (Ersahin, 2003: 327) Bir de o
zaman ibadethanelerin gordugl ¢ok yonli islev akla getirilirse bu etkilesim
daha iyi anlasilir. Syle ki cami etrafinda kiimelenen binalar ve hizmetler grubu,
sosyal teskilatlar butlinligu olarak, bilginin Uretildigi ve yayildigl, ilmin gelistigi,
koy veya sehrin niivesini teskil eden miesseseler vazifesini gérmiistiir. insanin
sosyal bir varlik olarak ihtiyaglari ile paralel bu miesseselerin dogmasina etki
etmigtir.

Egitim ve 08retime tahsis edilen vakiflar ve vakif miiesseseleri her giin 6r-
giin egitim denilen teskilath egitim-6gretim faaliyetleri ile yaygin egitim denilen
her gesit halk egitimi ve 6gretimi faaliyetlerini deruhte ediyordu. Daimi ve gi-
venilir bir gelir kaynagina kavusan medreseler ve mektep 6gretimi ilmi ve idari
bakimdan muhtar oldugu icin siyasi midahalelerden korundugu gibi mali ba-
kimdan da muhtar oluyordu: dolayisiyla harpler, ihtilaller ve benzeri toplumsal
ve siyasi sarsintilar bu faaliyetleri engellemiyordu.

Vakiflar Tirk sehirlerinin kurulup gelismesinde blylk rol oynamistir. Fet-
hedilen sehirlerin yenilestirilmesi ve Tirk sehri haline getirilmesinde, 6zellikle
de yeni kurulan sehirlerde vakif kurumu ve hizmet binalarinin rolii biyuk ol-
mustur.(Ulken, 1971: 31) Bunun sonucunda olusan vakif miesseseleri ferdin
islahi ve huzuru, cemiyetin nizami ve sik{nu, sehirlerin kurulmasi, ihyasi ve
imari, bunun igin belediye hizmetlerinin gétirilmesi gibi genis ve simulli me-
seleleri halletmek hususunda da cesitli ve kalici hizmetler vermislerdir.
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Yine sehirlerde su ihtiyacinin temini icin su kuyulari, su bentleri, cesmeler,
su yollari, su kemerleri, halka su dagitmak kasdiyla sebillerin insasi, sokaklarin
aydinlatilmasi, temiz tutulmasi, bahgeler agilmasi, temiz tutulmasi, tiikiiriik ve
balgamlarin 6rtiilmesi igin kil serpilmesi gibi, mahallenin ve sehrin emniyetini
temini gibi pek ¢ok hususlar vakiflarin gordiigu belediye hizmetlerinden bazila-
ridir. Bu hizmetlerin Tiirk-islam medeniyet ilkeleri agisindan vazgegilmez olma-
sinin yaninda vakfi ortaya gikaran ihtiyag alanlari olarak da gériyoruz.

Bunlara yol, gegit ve koprulerin glivenligi, yabanci tiiccarlarin ticaret yolla-
rinin milletlerarasi ulagimin emniyet icinde yapilmasi, bunun igin kervansaraylar
kurulmasi ve isletilmesi, bir kisim koylerin bu hususta vazifelendirilmesi, sehirde
achk ¢ekilmemesi icin uzak diyarlardan zahire vs.’nin temini, kulelerin insasi ve
muhafazasi, deniz fenerlerinin insasi ve muhafazasi, ruh hastalarinin tedavisi,
harplerde harap olan iskan yerlerinin imar ve ihyasi, kuslari barindirmak icin kus
evlerinin kurulmasi gibi akla hayale gelebilen her hususta vakiflarin verdigi hiz-
metleri de ilave etmek lazimdir. (Bolay, 1986: 17-23) Dolayisiyla toplumsal ola-
rak ortaya ¢ikan ihtiyaglarin karsilanmasinda Tirk-islam medeniyetinin Grettigi
temel kurum daha ziyade vakiflar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonuc¢

Vakif mlessesesi, her ne kadar benzeri miiesseselere, baska millet ve dev-
letlerde de rastlamak miimkiin olsa da, esas formatini islam hukukuna ve Miis-
[iman Turk milletine borglu ve bize 6zgli bir kurumdur desek fazla mubalaga
sayllmayacaktir. Toplum hayatinda tek gergegin menfaat olduguna inananlar ve
menfaati esas kabul edenler, yardimlasmanin ve bireyler arasi miinasebetlerin
tek bir seklini bilirler; o da bir menfaat karsiligi olan yardimlagsmadir. Bu anlayis-
ta olanlar, taraflardan sadece birine yararl olan sarti bile kabul edemezler. iste
hayatin gayesinin sadece menfaat degil, kurbet yani sevap, ibadet ve fazilet
olduguna inanan Mduslimanlar ve Misliman ecdadimiz, bir diger yardimlagsma
seklini daha kabul etmektedirler ki, bu tamamen fedakarhga, Allah rizasina ve
fazilet anlayisina dayanmaktadir.

Onemli olan, vakfi ortaya ¢ikaran sebepleri tespitten ziyade, ortaya ¢ikisini
kolaylastiran ve asirlar boyunca varligini korumasini saglayan, kiltlre, topluma
ve yasanan islam tarihine bagli icteki sebeplerin neler oldugunu dikkate almak-
tir. Vakfi ortaya ¢ikaran bir cok sebep saymakla beraber biitlin bunlar gésteriyor
ki, vakfin varligini ve asirlar boyu degisik bolgelerde hayatini strdirebilmis ol-
masini sadece birkag sebebe baglamak miimkin degildir. Her devrede ve her
bolgede onu ayakta tutan degisik sebepler bulmak mimkindir. Ancak kisaca
bu sebepleri insanin sosyo-psikolojik yapisi, insanin toplumsal yoénu, siyasi ve
sosyal zeminin vakif kurmaya tesvik edici olmasi, kiilttrel etkinin yayginlasmasi,
islam’i yayma aski, ideolojik bakis ve devlet halk kaynasmasi olarak kategorize
edebiliriz.
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Diger yandan ihtiyaglara binaen ortaya cikan eserlerden de vakif kurmaya
iten sebepleri anlamamiza yardimci olmaktadir. Bu da basta camiler, hanlar,
hamamlar, kervansaraylar, yollar, cesmeler, kdpriler ve buna benzer bir ¢ok
insan ihtiyacindan kaynaklanan vakiflar da olmustur.

Toplumun cesitli zimrelere, kastlara ve siniflara ayrildigi toplumsal yapi-
larda, bir biriyle “barisik” olmanin, insancil bir toplumsal diizen kurmanin
imkaninin olmasi miimkiin degildir. Bati toplumlarinda ortaya ¢ikan ve her sini-
fin ya da kesimin “haklari”ni korumak ve kollamak Uzere ihdas edilen kurumlar,
sonugta barisin, huzurun, ve giivenin tesisi yerine, ¢atismalarin ve sikintilarin
temel sebebi olmaktadir. Clinkii mevcut anormal durumun olusmasini ve gelis-
kilerin dogalligini ilgili toplumlarin “diinya gortsi” beslemektedir. Ciinkii mo-
dern toplumlarda sosyal iliskileri diizenleyen temel 6ge, “bireysel ¢ikar” iliskisi-
dir. iste vakiflarin Misliiman insanlarda uyandirdigi duygular onlarin varliginin
da sebebidir.

Yaratandan dolayi yaratilani hos gérme ilkesi Allah sevgisinin sosyal boyu-
tudur. iste bu zihniyet insanlara hizmet etmeyi de bir ibadet olarak degerlen-
dirmis ve her alanda vakiflarin dogmasina sebep olmustur.

Sonug olarak, her seyi ile bize 6zgli bir diinya gortsiiniin Urettigi insan, ta-
biat ve toplum anlayisinin yansimalari olan ve baska hicbir toplumun hayatinda
bu denli genis ve etkili gdriilmeyen vakiflar ve hizmet alanlari, islam’in toplu-
mumuza kazandirdigi gondl genisligi ve Allah rizasi igin, bu gonile, tiim insanhgi
sigdirma idealinin tezahrleridir.

Notlar

*  Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi, ilahiyat Fakltesi
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abstract

Creating an Otherness. The purpose of this article is to analyze the overall situ-
ation of European Muslims and their image in Europe. The presence of Islam
and Muslims in Europe today is a discussion topic. Muslims came to Europe as
immigrants in the 1960s and later have become citizens. Today, the position
this non- immigrants Muslim citizens is controversial. While Anti- Islamism
excludes Muslims ideologically, by the way an islamophobia takes place in the
European society. The media have a great impact on this issue and it is essen-
tially related to the identity politics.
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Giris

Birarada yasama pratigi hi¢ bu denli tartisma konusu olmamisti; zira bugiin
farkhlik, sinirlarin 6tesinde bir varolusu degil yiiz yize bulunan yabanciyi temsil
etmekte ve bu baglamda giiniimiiz Avrupa’sinda islam bir pratik arayisinin en
belirgin fenomenidir. Bu fenomende medya, basat aktérlerden biri olarak tarihe
farkh bir renk vermistir. insanin anlam evrenini sekillendiren ¢agdas dinamikle-
rin katalizor sistemlerinin 6nde gelen formlarindan medya, zihin kodlarinin
insasinda ve yeniden Uretiminde etkinligini arttirarak devam ettirmektedir.
Medya, ¢agin algilarinin paradigma onci birligi olarak imaj savaslarini 6ncelikli
hale getirirken dini alan bu kaginilmaz evreden uzak kalamamaktadir. Bu bag-
lamda dini sistemlerin ve mensuplarinin imajlarinin similasyonunun hakimiye-
tine dogru giden bir alanda varolus micadelesi veren bireyler, ayni zamanda
kendi otantik formlarinin da ilanina yonelik gayret gostermektedir.

imaj, kimlik beyaninin ugrak merkezlerinden biri olarak dénemsel bir sekil-
de farkl araglarla saglansa da hep etkin bir formdur. imaj, kendini veya 6tekiyi
algilama baglaminda kiltirden ve kultlrin bilesenlerinden bagimsiz olarak insa
bulan bir unsur olmadigl i¢in her standardin kismen kuramsal ve ¢ogunlukla
pratiksel bir kiltiir temelliligi s6z konusudur. Bu baglamda kiltirel kodlarin
tarihsel devamlihg ve degisme durumlari da 6nem kazanan birimler olur ki
kavramsallastirmalarin nétr niteligi, bu kaltir temelli bagimliligi bertaraf etmez.
Dolayistyla bir dini sistem olarak islam’in ve inanan gruplarinin imajinin bati
kiltirindeki tarihsel gelisiminin izlerine glinimiiz diinyasinda rastlamak sz
konusu olmaktadir.

Bu makalede temelde bati algisinin Urettigi islam imajinin ¢agcil paradig-
madaki kodlarinin sembol krizleri (karikatiir ve minare krizi) baglaminda, 11
Eylil olaylarinin da belirleyiciligine atifla, bir analizi hedeflenmektedir. Béylece
ana eksenlerde sinirlar yoklanarak giiniimiiz bati diinyasinin islam ve Misliiman
algisinin genel tablosunun belirgin cizgileri ve kimlik stratejisi glindeme getirile-
cektir. imaj savaslarinin yasandigi bu alanda, islam icin yeniden dretilen imaj
formunda en etkin araglardan birinin medya oldugu gliniimtzde, kitlelerin ve
kamusal alanin sekillendiriimesinde 6ne c¢ikan stratejik birimlerin analiziyle
birlikte ginimiiz diinyasinda Avrupali Misliman tanimlamasina karsit konum
tutunulmasinin algisal dizlemi de ele alinacaktir. Dahasi, bu bir korku analizidir.
Cagdas Umitvar unsurlar incelemeye dahil edilmeyecektir.

Oryantalist Gelenegin Yeniden Uretimi: Islamofobi

islam ve bati karsilasmasinin seriiveni yiizyillara dayanirken islam’in bati
diinyasindaki (Endilis deneyiminden sonraki ikinci) varligi birkag yizyillik yerli
bir form olmasiyla dikkat ¢eker. Dolayisiyla Mislimanlarin batiyla olan iletisim
ve etkilesiminin bu tarihi derinligi, deneyimlerin de derin kdklere sahip oldugu-
nu, bu arada islamofobianin da derin izleklerinin bulundugunu ifade etmektedir
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ki ingiliz diistince kurulusu Runnymede Trust, “/slamofobia: A Challange for Us
All” bashkli raporunda (1997) islam korkusunun 11 Eylil’Gn Griinii olmadigini,
Oncesine dayandigini belirtir. Rapor’un iddiasi, islamofobinin kékeninin yiizyilla-
rin derin katmanlarinda bulundugu ve son yirmi yilda daha da belirginlesip ugla-
ra kayarak tehlikeli bir boyuta ulastigl yoénindedir (Canatan, 2007: 22). GUnU-
miiz bati diinyasinda islam ve Miisliiman varligi, bir giivenlik sorunu, bir sosyo-
kiltlirel yapi sorunu, bir ekonomik sorun, bir kimlik sorunu ve nihayetinde bir
politik-stratejik sorun olarak da algilanmaktadir. Biitiin bu algi diizleminde orta-
ya ¢ikan islamofobi, bir Avrupali kimligi yaratma dizleminde islevsellestirilmis
kadim kodlari kullanan ideolojik bir arag olarak giindeme gelir (Bkz. Ozlem,
2007:197)

Runnymede Trust, yayginlasan anti-Misliman kin ve onun pratik sonugla-
rinin (Musliman birey ve cemaatlerin sosyal yasamin ana orintusinden dis-
lanmasi seklinde) yeni bir kavrami gerektirdigini belirterek islamofobiyi kullanir.
Daha once de kullanilan bu kavramin yayginlasmasi, kurumun bu metni yayin-
lamasiyla 6nemli bir ivme kazanir (Richardson, 2004:21). Bat/’nin islam algisin-
daki kodlar, islamofobi kavramina varmadan énce islam diismanliginin kériik-
lendigi tarihsel ve kiltirel 6nyargilarin Uretimi ve yeniden lretimi baglaminda
bir seriivene sahiptir. islamofobi gibi sosyal bir dogus olarak da nitelik bulan bir
korkunun yani sira tarihi ve kiltirel gatisma ve nefret materyallerini kullanarak
islam(lasma) karsiti (anti-islamizm) bir tutum da sergileyen aktérler séz konu-
sudur. Bu baglamda islamofobi daha ¢ok sosyolojik icerik tasirken anti-islamizm
ise ideolojik ve politik bir tutumu dile getirir (Canatan, 2007:43). Kurumun isla-
mofobiyi islam’in acik ve kapali algilanmasi cercevesinde ayrimlayarak tanim-
lamasi (www.runnymedetrust.org) géz oninde bulunduruldugunda islamofobi,
oryantalist gelenegin tarihin spekulatif ve Uretilmis imajlari savunmasi gibi bir
yelpazede her tiirli dislamay! kapsayan bir forma sahiptir. Bu fobi, “islam’a
karsi onyargilar, Muslimanlari asagilama soézleri, kinle beslenmis hal ve hare-
ketler, sosyal alanda esitsizlikler. Bunun yaninda dislamalar, dini boyutlari ya-
ninda, yabanci, gé¢gmen, azinlik boyutlarini da kapsamaktadir.” (Aydin ve Yar-
dim, 2008:11).

Runnymede Trust arastirmasina gore islamofoblar; islam’in tek bir blok,
degisime karsi direng gosteren, farkli ve ‘Oteki’ oldugunu, baska kaltirlerle bir
ortak yoni olmadigi gibi karsilikh etkilesime de girmedigini diistnirler. Bati
medeniyetine oranla geri kalmis, barbar, irrasyonel, gelismemis ve cinsiyet
ayrimcilig) taraftar goriirler; islam’i dogasi itibariyla siddet yanlisi, baskici, teh-
ditkar, terori destekleyen ve bir medeniyetler ¢catismasina girismis olarak kabul
ederler; islam’i siyasal bir ideoloji olarak gorir ve bunun islamf rejim ve partiler
tarafindan siyasi ve askeri kazanimlar igin kullanildigini dusinirler (Er ve Ata-
man, 2008:760-1).

Bati ve islam karsilasmasinda c¢aglar boyu gelen imaj kirliligi ve mitsel diiz-
mecelerin kodlara sinen gizil yapisinin yani sira gliniimiz dinyasinda yeni bir



198  Toplum Bilimleri ® Haziran 2010 ¢ 4 (7)

olgu olarak islamofobi, en ge¢ altmisli yillarla kadar geri gotirilebilir. “Clnka
bu zaman diliminde Avrupa’ya ciddi anlamda kitlesel olarak Misliman gogi
baslamis ve bu gog, orada daha sonra Muisliman topluluklarin yerlesmesine
vesile olmustur.” Avrupa’da go¢ kavraminin zihinlerdeki karsiliginin Misliman
birey oldugu bir doneme varan toplumsal yapi degisikligi sonucunda gogmen
politikalarinin dogrudan muhatabi haline gelen Misliiman aktoérler, ayni za-
manda kimlik politikalarinin ve sembol dizgelerinin de temel birimi olurlar. Bu
baglamda go¢men karsithginin muadilinin Misliman karsithgl oldugu bir do-
neme girildigi dile getirilebilir (Canatan, 2007:27-35). Go¢gmen niifus, zamanla
vatandaslara donlismis, eskiden ziyaretgi olanlar aktér, tiiketici olanlar Gretici,
dinleyici olanlar konusmaci, se¢gmen olanlar segilen ve ayrik olanlar bitisik oldu-
gunda kimlik stratejileri bu kitleye yonelik dislayici nitelige blarinmustir. Avru-
pali aktor icin koloni sonrasi donemde kendisine dahil olan bu bireyleri esit
yurttas olarak algilamak sorunlu bir deneyim olmustur (Bkz. Cesari, 2003). Ozel-
likle Gglincl neslin ayni zamanda hem tam bir Misliman hem de tam bir Avru-
pall olma paradigmasi gelistirdigi goralir ki izolasyon stratejisi burada daha
etkin bir glindem kazanir (Bkz. Ramadan, 2002: 158-166; Ayrica Bkz. Tibi, 2000:
234-6). Burada diglama mekanizmasi dini (islam’1) sabit bir form olarak ve antik
negatif kodlarla betimleyerek gé¢men kimligini yeniden Gretmistir ki esasen
din, gé¢menin beraberinde gotiirecegi sarilip sarmalanmis kiiltirel bir bavul
degil bir pusuladir; sabit bir yoni gosterir yalnizca (Bkz. Baumann, 2006:80).

Gog, sosyo-kiiltiirel diizlemde giiniimiiz bati diinyasinin islam imajinin se-
killenmesinde en etkin faktérlerden biri olarak ilk donemlerde (ikinci diinya
savagindan 80’li yillara kadar) Avrupa igin isgilicl saglayan gegici bir olgudur. Bu
baglamda Misliman aktorler de glicli bir nefret ve diismanlik tutumuyla karsi-
lasmazlar; ¢linkli konumlari geregi karsit (veya yani basindaki 6teki) degildirler;
dahasi ‘konuk iscilik’ déneminde Musliman aktor, koétl kosullarda calistirilan
zavalli birey olarak algilanir. Bu donemdeki gbgl belirleyen irade gbg¢ veren
degil alan Ulke oldugu icin diismanlktan ¢ok konuklara yoénelik bir tavrin sergi-
lenmesi s6z konusudur. 1970’lere gelindiginde go¢ resmen durdurulur; fakat
buna ragmen kagak isglici ve aile birlesimi gibi yollarla devam eder ve asiri
sagci ve irkcl cevrelerin gége karsi bir direnis géstermelerine neden olur. “ilk
dismanliklar bu ¢evreden gelmistir. Avrupa’da gergek bir islamofobi veya anti-
islamizmden bahsedebilmek icin 1979 yilinda gerceklesen iran islam Devrimi’ne
kadar beklemek gerekmistir.” (Canatan, 2007:44-5).

iran Devrimi sonrasinda islam algisi Sovyet blogunun yikilmasiyla yeni bir
boyuta tasinir ve islam, batinin komiinizm yerine buldugu yeni ikame 6&teki
olarak konumlandirilir (Bacik, 2006:17; Halliday, 1998:123). 2001 yilinda ise bu
konumlandirma ve tanimlamalar, kuramsal boyuttan pratige (eylemlere) yone-
len ve siddeti artan bir nefret stratejisiyle birlikte yirGtalir. Bu donemlerde
islam, bir din, bir uygarlik bir kimlik sembolii vb. diizlemlerde karsit konumda
tanimlanir. Bu ¢abalarin en meshuru olan Huntington’in tezi (1993:22-49), ulus-
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lararasi iliskiler analizlerinde bulunan realist (devlet merkezli) ve neorealist
(sistem merkezli) kuramlara karsin kiltir, din ve medeniyet unsurlarini merke-
ze almis ve siddet icermesi olasilik diizeyinde tutulan fakat kendisi kaginilmaz
olan bir ¢atisma analizi ortaya koymustur. Huntington’un tezi, yeni bir paradig-
ma olmama, medeniyetlerin icerdigi farkliliklari ve ¢atismalari géz ardi etme,
medeniyetleri tekil, tek tipgi olarak algilama; tutarsizliklar tasima, metodolojik
hatalar ve gergegi yansitmayan genellestirmeler icerme, segici algilamalarla
tarih okuma, islam hakkindaki oryantalist 6tekilestirme algisini siirdiirme ve
tasima, Amerikan dis politikasini ydnlendirme amagl yazma, dahasi soguk savas
sonrasi yeni diismanlar yaratma girisiminde olma ve tezin kendi iddiasini ironik
bir bicimde dogrulama olasiligi gibi boyutlarda elestirilmistir (Erdem, 2006:80-
9). Bu tez, oryantalist diisiincenin islam ve demokrasi arasinda uyusmazlik ol-
dugu iddiasini yinelemis ve uyusmanin mimkinliginid tamamen ihtimal dis
olarak gdrmemistir. Huntington, islam’i -tipki oryantalistler gibi- tek tip bir
inang sistemi ve pratik dizgesi olarak ele almis ve béylece gercekgi bir islam
yorumunun 6éniini tikamstir. islam’i batinin étekisi, ondan daha asig statiide,
bir tehlike ve diisman olarak konumlandiran oryantalist yaklasimi benimseyen
Huntington, islam’in gesitliligini ve lehine argiimanlari da ihmal etmistir (Erdem,
2006:100-5). Esasen islam s6z konusu oldugunda ihmaller saymakla bitmez ki
sozgelimi Avrupa’da ayrimcilikla, irkgilikla ilgili yasalara Muslimanlarin dahil
edilmemesi tartisma konusudur (Bkz. Bloul, 2003).

Bati diinyasi 11 Eylil olaylariyla beraber yeni bir 6tekiyle yeni bir kimlik po-
litikasina yonelik tutumlar sergilemistir ki sézgelimi Bernard Lewis (1990) ve
ondan ilham alan Huntington’un ¢atisma tezi neo-muhafazakarlar igin 11 Eyldl
olaylarinin kultlrel kimligin 6n plana ¢ikarilmasiyla, yani inang ve degerler ara-
sindaki farkhliklarin etkisiyle, agiklanmasina kaynakhk etmistir. 11 Eylil sonra-
sinda ortaya konan temel argiiman, islam ve teror arasindaki organik bag ol-
mustur. Mislimanlarin da daha gligli 6nyargilarla degerlendirildigi bir diinyaya
kapi aralayan 11 Eylil olaylari sonrasinda stratejik donisiimler s6z konusu ol-
mus ve ortaya konan nefret politikasi, gercek kimliklerin beyanina set ¢ekmistir.
Sozgelimi Amerikan medyasinin yayin politikasi bu olaylari kinayan Misliman-
larin (liderler, politikacilar, akademisyenler vb.) seslerinin ¢ikmasina engel ol-
mus ve kutlama yapan Filistinlilerin goriintllerinin glin boyu yayinlanma gibi
politikalarla ¢atismalarin zihinlerde belli bir imajla kalmasini saglanmaya calis-
mistir (Malik, 2006:193-201). Bati medyas! Rabita gibi islamci hareketleri veya
kati Vahabilik gibi formlari stirekli lanse etmekle Misliimanlara yénelik olumsuz
imaj ve onyargilari daha da siddetlendirmis ve Misliman-terorist arasinda bir
organik bagi zihinlerde normallestirerek catismaci séylem Ureten ideologlarin
hedeflerine hizmet etmistir (Bodur, 2005:68-9). En temel sorun son tahlilde
stereotiplestiren bir medya paradigmasinin yaygin etkinligidir (Nimer, 2002:
174).
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1979 tarihinde gerceklesen iran islam Devrimi sonrasinda bati diinyasinda
islam hakkindaki 6nyargilarin ve irkgi tavirlarin aktivize edilmesi, 11 Eyliil olayla-
rindan sonra ivme kazanan korku séylemlerinin en yakin kirilma noktasi olarak
dile getirilir. Tarihsel kodlarin yeniden {retiminin ideolojik aygitlara dontstugi
11 Eylil sonrasinda Avrupa’da 6zellikle Hollanda ve ingiltere’de islamofobi tar-
tismalari ortaya cikar (Canatan, 2007:19). Esposito, islam tehdidi efsanesinin
gercekligini tartisir ve 1980’lerde iran devriminin ihracindan duyulan korkunun
hakimiyetinden bahsedilecekse 1990’larda da kiiresel islam tehdidi hayaletin-
den bahsedilmesi gerektigini dile getirir. islam’in farkhliklarini ‘islam? funda-
mentalizm’ adi altinda siniflandirma egiliminin ¢agdas islam’i siddet ve terd-
rizmle anma séylemi olarak belirdigini ifade eder. Batili yoneticiler igin islam
tehdidi séyleminin merkezl noktasi veya somut hali/kendisi, ayni zamanda Is-
lamf uyanisin da kaynagini teskil eden modern islamf organizasyonlardir. islam,
bazilarina gore bitkin ve etkisiz yonetimlerin indirilmesi igin bir tehdit iken bazi-
lari igin ise istikrar bozucudur. Esposito, gecmiste pan-Arap veya pan-islam
olarak dile getirilen tehdidin yani sira bugiin bir devam veya yeni bir efsanenin
(mitin) Uretimine tanik oldugumuzu ifade eder. O’na gére islam Ugli bir tehdit
olarak algilanmaktadir: siyasal, demografik ve dini-sosyal. Oysa kendisi ¢agdas
islam’1 bir tehdit degil bir meydan okuma olarak gériir. islam, zenginligini ve
cesitliligini tekil bir tehdit olarak siniflandiran batiya bu indirgemecilikten dolayi
meydan okur. islam’in ibrahimi kékenine vurgu yaparak Yahudi ve Hiristiyanla-
rin islam inancinin ve ibrahim’in gocuklari olarak Misliiman kardeslerinin farki-
na varmasi yoniinde ve islam ve onun asiri gruplar tarafindan sémdriilmesi -
Hiristiyan ve Yahudi asiri gruplarda olabildigi gibi- arasindaki ayrimin farkina
varma baglaminda bir meydan okumayla karsi karsiya kaldiklarini belirtir (Espo-
sito, 1994:39-45).

Postmodern Kimlik Politikasi

Herhangi bir eserin igerigini Mislimanlari disman kilmak olarak betimle-
mek, batinin kimlik politikasinin biz ve onlar ayriminda diisman insasinin para-
digmatik sinirlarina isaret etmektir. islamofobi kavrami bati tarafindan uretilen
ve Misliimanlarca kavranan bir terkip olarak kimlik politikalarinda biz ve onlar
ayrimi yaptigi gibi medeniyetler ¢atismasi kavramsallastirmasi diizleminde kim-
lik insasina ve korunum politikasina yénelmeyi de besler (Bkz. Gottschalk ve
Greenberg, 2008:3). Bu oryantalist insa mantigi, karsit argimanlarin pervasiz
Uretimini de sonug verir ki s6z gelimi Danimarka’da 2000 yilindan 2003 yilina
kadar medya ve Danimarka Halk Partisi, Somalili ailelerin kiz ¢ocuklarini siinnet
ettirdigi (ilkel bicim ve ortamlarda) iddiasini giindemde tutarak islam’in gele-
neklerinin modern Avrupa yasam paradigmasina zit oldugu ilanina calisir. Yapi-
lan arastirma ve inceleme sonucunda yayinlanan rapor, bu slinnet iddialarinin
asllsiz oldugunu ortaya koyar; fakat g yillik bir dezenformasyon ve oteki ya-
ratma cabalarinin faillerinden onarici bir gayret gériilmez. Bu siireg, kimlik stra-
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tejilerinin gocmen dislayan bir ayiklama isleminin bazi bireylerin ters géce yo-
nelmesine neden olur (Kuyucuoglu, 2007:409-10). Avrupa’yla organik uyumsuz-
luk tastyan Musliiman imajinin bir benzeri, 11 Eylil sonrasi Amerikan halkinda
da belirir. Ellerine bir kalem alip islam deyince akillarina gelen kelimeleri yazma-
lari istenen ¢ogu Amerikalinin cevaplarinda ortaya ¢ikan oriintl su algilari 6ne
cikanir: Siddetle iliskili olarak algiladiklari isim ve olaylar (Usame bin Ladin, 11
Eylil olaylari, Filistinli intihar bombacilar); Baski ile iliskili fikir ve pratikler (ci-
had, pece, islam Hukuku gibi); ve orta doguyla sinirh yerler (Suudi Arabistan,
Irak ve iran gibi). Hacc, Kur'an gibi baska bazi karsiliklar olsa da énce gikan bas-
kin algl bu yondedir (Gottschalk ve Greenberg, 2008:3). 11 Eylll sonrasinda din
ve teror arasinda kurulan bag sadece Misliimanlari ilgilendiren bir sonug lret-
mez; hagh seferleri, kutsal savas gibi kavramlarin yaygin olarak kullanildigi bu
doénemde Uretilen argliman Yahudi ve Hiristiyanlar icin de din ve terdr bagi
dizleminde bir sorunsal olarak okunabilir (Wessels, 2006, 169).

Bu tarz bir alginin ortaya ¢ikmasinin temel parametrelerinden biri, batili ak-
in modern dénemin kodlarindan devsirdigi postmodern kimlik stratejileridir ki
Misliman aktorin bir gorinirlik kazanmasi, son donem stratejisinin radikal
niteliklerinin temel kaynagidir. Bir baska ifadeyle Muslimanlar, basortisi, sa-
kal, cellabiye, sarik, cami, minare ve ezan gibi islam’in yerel ve evrensel seairle-
riyle batili 6zne igin bir gortnirlik arz edince karsit bir korku, kaygi, nefret ve
bazi bazi diismanhk tutumlari s6z konusu olur. Misliman aktér goriinirlik
tasimadigi, giindelik hayatin pratiklerine kendi iradesini de katmadigI sirece
hangi inang formunu tasidiginin bir dnemi yoktur ve korku tGretme mekanizmasi
pek sdz konusu olmaz (Okumus, 2007:125). Bu kimlik siireci temelde Misliiman
bireyin batiya gocilinin serlveniyle paralellik arz eder. 1960’h yillarda is gdicii
olarak Avrupa ekonomisine ivme kazandiran Misliman go¢men, kiltiirel ve
dinsel kimligi, popilasyonu ve bu popilasyonun timtoplumla butinlesmesi
baglaminda batili aktor igin bir degerlendirme konusu olmaz. 70’li yillara gelin-
diginde ise 6zellikle Misliman azinhgin dinsel ve kiltirel kimlikleri giindemin
ana konusu olur. Bu siire¢ Avrupa Ulkelerinde yeni kimlik stratejilerine yonelim
dogurur ki s6z gelimi Danimarka’da bazi siyasi parti temsilcileri ve medya kuru-
luslari, 1980’li yillarin sonu ile 1990°h yillarin basinda, Mislimanlari yerel ko-
numlarina aldirmaksizin bir soyut kavram diizleminde (immet gibi) algilayarak
topyekun bir degerlendirmeye tabi tutarlar (Kuyucuoglu, 2007:407).

Esasen bati algisindaki islam tasavvurunun topyekuncu mantigi, istenilen
local varoluslarin bir kimlik politikasi haline getirilip sembolik diizlemde Uretilip
yeniden Uretime tabi tutulmasini ifade eden bir kimlik insa aliskanligi mirasidir.
Sozgelimi Pascal, Les Pensées adli eserinde “isa, Muhammed’in olmadigi her
seydir” (Hourani, 2001:22) formilini serdederken Ortacagda Thomas Aqui-
nas’in islam’in bir siddet dini oldugu iddiasinin (Jamieson, 2008:16) yeniden
Uretimini 6rnekler ve bu ve benzeri gatisma merkezli algi serliveniyle son yillar-
da Avrupa’in radikal kesimlerinin kimlik politikalarindaki tarihsel kodlarin iceri-
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gine akis yonu verir. Glnimizde radikal kimlik stratejilerinde musliman kimli-
gine yonelik séylemler dini niteligi cok 6ne ¢ikarmadan temel insan haklarina
(bu arada bati degerlerine) karsit bir konum bigilerek tarihi kodlarin sekiler Ust
dille ifadesi s6z konusudur. Haddizatinda ge¢mis soylemlerin teolojik nitelikleri-
nin giinimiiz diinyasinda referans alinmadigi yéniindeki alginin sunu da dikkate
almasi gerekir ki islam, sosyal diizlemde 6teki olarak zalimleri konumlandirir
(Bakara, 192) ve farkli inang mensuplarinin oldugu gibi kabuliyle birlikte yasa-
ma pratiginin yoniini belirler (Sentiirk, 2007:22). Bu tutum nedeniyledir ki ba-
tinin bazi aktérleri, din olarak islam’i catismaci olarak betimleseler de medeni-
yet olarak sergilediklerine hayranlik gésterirler (Bkz. Kalin, 2008:48). Sekiiler (st
dil kullanimi, Kudiis ve Atina paradigmalari arasinda gidip gelen batinin giinu-
miizde soylemlerini Atina paradigmasina gore belirledigini simgeler (Kaln,
2008:29). Ote yandan her iilke islami bati karsiti olarak konumlandirma strateji-
sini, kendisinin islam’la degil, islam’in batiyla bir sorunu oldugu imajina yénelik
olarak uretir (Bkz. Bauman, 2006:72).

Postmodern dénemde kimlik tanimlamalarinda modern dénemden farkli-
lasan niteliklerden biri, Mlsliiman Avrupalilarin bireysel ve dezavantajli yasam
standardindan ¢ikip grupsal ve esit kosullar igceren bir forma sahip olmaya dogru
giden sembolik gorintiler vermesidir. Ginimuz ulus devletleri dncelleri olan
imparatorluklardan temelde birey (vatandas) temelli duzenlemelerle ayrilir;
¢linkl imparatorluklar 6ziinde grup temelli bir yénetim anlayisi ve sosyal dizayn
tasirlar. S6zgelimi Osmanli imparatorlugu millet sistemi diizenlemesiyle farkli-
liklarin birarada yasama dokusunu insa etmisti. Burada 6zyonetimli cemaatler
salt dinsel nitelikteydi ve Misliman Osmanlilarin kendi dini gruplarini éncele-
yen sistem benimsemislerdi. Kendi aralarinda esit kabul edilen diger dinf grup-
lardaki Gyelerin kendi cemaatleri karsisinda inang ve 6rgitlenme haklari olma-
dig1 gibi, herkesin bir yerlere ait olmasi zorunluydu (Walzer, 1997:33). Osmanl
orneginde oldugu gibi imparatorluklar kisiler arasi degil gruplar arasi bir sistem
benimsemisken ulus devlet bireylerarasi bir sistem benimser ve tekil olarak dint
grupca haklarin temellendirilmesi gibi topluluksal diizenlemelerden uzak durur.
Ulus devlet yurttaslarina haklar tanir ve yukamlulikler belirler ki kamusal alan-
da bir homojenlik talebi oldugu icin azinliklara yonelik bir egemen kiiltire asimi-
le olma talebi tasir. “On dokuzuncu ylzyil Alman Yahudileri kendilerini ‘sokakta
Alman evde Yahudi’ olarak tanimlarken, 6zel hayati bir hosgori kosulu haline
getiren ulus devlet normunu kastediyorlard1”( Walzer, 1997:41-2).

Anti-Miisliiman Onyargilarin Rutinlesmesi

islamofobi, basitce bireysel ve kurumsal diizlem olmak tizere iki kisma ayri-
labilir. Bireysel fobi kisi (ve grup) dizleminde gergeklesir ve kurumsal olana
oranla zorlayici niteligi daha dustktir. Runnymede Trust’a gore kurumsal islo-
mofobi, “[s]istemli bir sekilde toplumda Muslimanlar ile musliman olmayanlar
arasinda esitsizlikleri yansitan ve Ureten yerlesik yasalar, aliskanliklar ve pratik-
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ler olarak tanimlanabilir” (Canatan, 2007:36). Runnymede Trust, ¢aglar boyu
irk¢itligin sahip oldugu iki temel mekanizmayi dile getirir: Farkliligi tanimlama
tarzi olarak fiziksel veya biyolojik temelli Gretilmis isaretler (ten rengi, sag, be-
den tipi gibi) ve gelenek, din, giyim tarzi gibi kilturel 6zellikler. Maslimanlarin
¢ogunlugu her iki boyutla tanimlanmis ve taninmistir (Richardson, 2004:3).
Gundelik dislama pratikleri baglaminda degerlendirildiginde islamofobinin sos-
yo-kultlrel nitelikleri daha belirgin hale gelir ki boylece islamofobi, “[blatili
toplumlarin islam hakkindaki korku, nefret, kinama, kiiglimseme gibi tutumlari-
ni” ifade eder. Bu glindelik dislama pratikleri, glincel formunun arkasinda bir
tarihsel ve kiiltirel kaynak skalasi barindirir (Canatan, 2007:42). Dahasi, birinin
sosyal kokeninde islam olmasi bu dislama pratigi icin yeterli gériilmektedir;
oysa on milyonu asan Avrupali Mislimanlarin igersinde dinf kokenlerden, dokt-
rinden ve pratikten uzaklasan kesimlerin varligi s6z konusudur ve bunlar da ayni
dislama mekanizmasina tabi tutulmaktadir (Bkz. Wessels, 2006: 162-3).

islamofobinin boyutlari Runnymede Trust’in incelemesi dikkate alinirsa
dért temel maddeye indirgenebilir: Onyargi, ayrimcilik, dislama ve fiziki siddet
(Canatan, 2007:24). Bu baglamda meydana gelen olaylarin giindelik yasamin
pratiklerine yansiyan boyutlari, 6ngyargi ve dislamanin rutinlesmesini dogurur
ki bu nedenle garsida, sokakta, yolda, komsuluk iliskilerinde, toplu tasima arag-
larinda vb. kamusal mekanlarda gorinirlik tasiyan misliman Avrupal kimligi-
nin bir nefret 6gesi olma durumu séz konusu olabilmektedir. Bu denetimsel
baskinin kamusal alanin yani sira mahrem alanda da tehdit olarak algilanmasi
s6z konusudur. Bu baglamda diger Avrupa Ulkeleri gibi islamofobinin 80’li yil-
larda filizlenip 90’ yillarda dal budak salan ve 11 Eylil sonrasinda bir agag olan
varligina ornek gosterilebilecek birkag glindelik yasam pratigi catismasi fikir
verici olur: Mayis 2002’de Briiksel’in Schaerbeek semtinde fasli bir misliiman
¢ift, komsular tarafindan katledilir. Kasim 2002’de bir baska fash musliman,
iftar igin gittigi ailesinin evinde komsulari tarafindan katledilir (Aydin ve Yardim,
2008:21). Glindelik yasam pratiklerine yansiyan islomofobi, irk¢i sdylem tasiyan
siyasal hareketlerin dergilerinin bulmacalarina kadar uzar. Sézgelimi Belgi-
ka’daki bu tiir bir dergide ¢agin islam ve misliman imaji su kodlarla tretilir:
1.Hirsizlarda baba: Ali, 2.islamlastirilmis belediye: Schaerbeek, 3.Belcika Devleti
tarafindan kazanglari kasilanan islam bakanlari: Ulema, 4.Sadece islam igin kut-
sal olan: Cihad, G5.Filistin gelenegi: Katletmek, 6.En sagma din: islam,
7.Islamlasma tehdidi altinda olan ilke: Belcika (Aydin ve Yardim, 2008:26).

Fikir 6zglrligl cercevesinde sekiler Ust soylemle mesrulastirilanindan ra-
dikal kin dolu sdylemlere kadar bir yelpazede sergilenen bitiin bu rutinlesme
duraklari, bir saldiri olarak da okunabilir. Clinkli soylem ve pratiklere yansiyan
islamofobinin yani sira ortaya ¢ikan anti-islamizm ideolojisi bir fikir 6zgurlugu
evresinden ziyade bir saldiri formudur. Dahasi, misliman Avrupaliya yonelik bu
saldirgan tutum, Avrupa’nin evrensellik iddiasiyla kutsanan temel insan haklari
kuramina bir saldiridir. Anti-islamizm ideolojisi gostermektedir ki Avrupa’nin
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evrensel degerleri, yerel kiltlrel algilar yoluyla icerik kazanmakta ve gerekti-
ginde formun icerigi tam aksi bir nitelikle donustiiriilebilmektedir. islam’in ¢ag-
das Avrupalilasma olgusuyla ortaya ¢ikan Avrupa’nin islamlastirilacag korkusu,
bir dini sistem olarak islam’in doktrinini de (Kurban’in vahset olarak betimlen-
mesi gibi) anakronik bir tanimlamaya tabi tutarak bati karsiti pratiklerin kaynagi
olarak gésterme yoluna giden radikal tutum, Mislimanin uyum sartini da gizil
olarak mevcut islami formdan uzaklasma olarak belirlemektedir. Bu tir bir
anakroniklestirme sdylemi, demokratik ve ¢cogulcu bir yapi tasidigini iddia eden
politik yapilanmalarda islam’in korku kaynagi ve dislama nesnesi edilmesini
rasyonellestirme mekanizmasi olarak islevsellestirilir.

Sembol Krizleri

islamofobi tutumu temelde 11 Eyliil ve sonrasinda gelisen olaylarin Fuku-
yama’nin Bati’'nin essizligi ve Huntington’in medeniyetlerin ¢atisacagl yoniinde-
ki iddialarinin analitik alana hakimiyetiyle desteklenmis ve Papa’nin Alman-
ya’daki konusmasi, Danimarka’daki karikatir krizi gibi tepkilerle pratige yansi-
migtir (Bkz. Biilbul, 2008). Karikatlr krizi, batida 1990l yillarda Salman Risdi
olayi gibi genelleyici tartismalarla baslayan islam ve bati degerleri karsithg ar-
glimantasyonunun Kaare Bluitgen’in yazdigi kitaba karikaturistlerin Misliman-
lardan cekindikleri icin kendisine kitabin kapagina koyacagi bir ¢alisma verme-
dikleri iddiasi (bir anlamda ¢agrisiyla) Gzerine Jyllands-Posten gazetesinin edit6-
ri Flemming Rose’un “fikir ve basin 6zgiirligline destek vermek gerekgesiyle 40
karikatlirciye basvurarak Hz. Muhammed’i kendi anlayislarina gore c¢izerek
gazeteye gdndermelerini” istemesiyle slireglenir ve bu ¢agri, 12 kisi tarafindan
olumlu cevap bulur. 30 Eyllal 2005 tarihinde Jyllands-Posten gazetesinin bu 12
karikattrd yayinlamasiyla birlikte Danimarka, ikinci diinya savasindan sonra ilk
kez karsilastigi kiiresel bir krizle yiiz ylze gelir (Kuyucuoglu, 2007:405-15). Bu ve
benzeri (Papa’nin séylemi gibi) krizler, antik bir tutumun son tezahiirleri olarak
gorilebilir. Papa’nin kadim bir metinden alintisi da zimnen bu kodlarin uzun
erimligine atiftir (Bkz. Pultar, 2007:18).

Bu karikatirlerin yayinlandigl baglama bakildiginda bazi siyasi parti temsil-
cilerinin ve medya birimlerinin 80'li yillarin sonu ve 90’larin basinda ortaya ¢lI-
kan siyasi ve toplumsal icerikli uluslar arasi olaylari Danimarka’da yasayan Mis-
limanlara da tesmil eden sdylemler Ureterek onlari da olaylarla iliskilendirme
¢abasinin etkin oldugu goérilmektedir. Dahasi, bu algiyla paralel bir anlam tasi-
yacak sekilde donemin Danimarka basbakani Anders Fogh Rasmussen, bu kari-
katirlerin ifade 6zglirligl cergevesinde degerlendiriimesi gerektigini, hiikiime-
tin olaya midahalesinin s6z konusu olmadigini ve karikatirlerin yayinlanmasin-
dan rahatsiz olan kimselerin yargiya basvurabileceklerini belirten bir agiklama
yapmistir. Rasmussen diplomatik manevralarla bu tutumunu sonuna kadar
ylritmustlr. Sozgelimi Turkiye blyukelgisinin de icinde bulundugu 11 Muslu-
man Ulkenin biyukelgilerinin durumu degerlendirmek igin talep ettikleri rande-
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vuyu reddetmis ve agiklamasini yineleyen tutum ve séylem sergilemistir (Kuyu-
cuoglu, 2007:407-17). Diinya genelinde Miisliman poplilasyon ve bazi kurumlar
hem karikatirleri yayinlayan medyayi, hem hiikiimetin gizil destekli ifade 6zgiir-
[Ggl merkezli agiklamalarini protesto eylemleriyle karsilamistir.

Rasmussen’i politik bir kiskaca alan ve diinya ¢apinda Mislimanlarin Da-
nimarka Urunlerini boykot etmesiyle birlikte yeni bir boyut kazanan kriz, kaybi
olanlarin s6z konusu gazeteyi ve siyasal iradeyi elestiren sdylemlere yénelmesi-
ne neden olur. Olaylar bununla da kalmaz; sonrasinda orta dogu Ulkelerinde
(Danimarka’da bir eylemde Kur’an’in yakilacag iddiasi tzerine) Danimarka bay-
raklarinin yakilmasi ve blyukelciliklerinin kundaklanmasi gibi siddet eylemleri
nedeniyle icerde olusan elestirel tutum yon degistirir ve hilkiimet yanlisi bir hal
alir (Kuyucuoglu, 2007:422). Rasmussen’in (ve hikimetinin) tutumu deger
kodlari baglaminda analiz edildiginde, John Locke’un “Hosgérii Uzerine Mek-
tup”unda formiile ettigi devletin tarafsizligi yoluyla dinsel ¢cogulculuk insasina
zit olusu dikkat ¢eker. Bir kimlik stratejisi olarak beliren son donem krizlerindeki
ofkenin dénem dénem yeniden Uretilmesine yonelik pratikler, Avrupa algisinin
Musliiman Avrupa temasina karsit ideolojik bir set insasini ima eder. Yeniden
Uretim baglaminda en net 6rnek daha 6nce yazdigi kitapla 6fke ve siddet soy-
lemlerine konu olan Riisdi’nin 2007 yilinda ingiliz hiikiimeti tarafindan sévalye-
lik madalyasiyla 6dullendirilmesi olayidir. Tipki diger 6rneklerinde oldugu gibi
burada da oncelikle bir hassas konu segilmis ve “daha sonra da 6fkeli Misli-
manlarin bu protestolari 6rnek gosterilerek Batililarin ‘Muslimanlarin ne kadar
ilkel, barbar ve asabi olduklari’ tezinin bir ispati haline getirilmistir”(Er ve Ata-
man, 2008:760).

Semboller lzerinden yiiriitiilen kimlik stratejilerinin bir diger érnegi isvic-
re’de islamofobiyi disavuran bir tutum olarak minare yasaginin referandumla
karara baglanmasidir. Bu krizde de bir, evdeki diisman algisinin etkin oldugu
gorilmekte ve kiltiirel korumacilikla mekan izerinde sembolik hakimiyetin
yitirilmemesine donik bir irade beyani ortaya ¢ikmaktadir. Bu bir kiltirel ko-
rumaciliktir; ¢linki temel insan haklari baglaminda bir tutum sahibi olma iddia-
sinda olan bir politik yapitlanmada herhangi bir dini grubun 6zgurlGginin refe-
randum konusu olmasi dahi garipsenebilir. Son tahlilde sunu da belirtmek gere-
kir ki semboller Gzerindeki tartismalarda gocmen kimligi vurgusu da agir bas-
maktadir ki Avrupali bireyin kimliginin bileseni olmayan bir islam ve kiltiirel
repertuar tanimlamasi, hedefi bu stratejiye yonlendirmektedir.

Avrupali Miisliiman

islamofobinin giincel formu, Avrupali Misliimanlarda temelde ayrimcilik
ve isini yitirme korkusu, isim degistirme yoluyla sosyo-kiltiirel pozisyonunu
glivenceleme gidisi, mahrem alanda ve kamusal alanin sorun teskil etmeyen
birimlerinde yapilabilen dini pratikleri yerine getirip ortiinme gibi sembolik
onemi olan unsurlari erteleme, kendini tanitma, politik kimlikten uzak durma ve
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iyi vatandas imajiyla 6zglrlik kisitlamalarindan korunma gibi tampon duygudu-
rumlarin ortaya ¢cikmasina neden olur. “islamofobik kimlik vurgusu énde olunca
savunmaci tavri benimseyen Mislimanlarda da kimlik vurgusunu geri ¢cekme
tepkisi dogmaktadir.” Kimileri Misliman olduklarini gizlerken kimileri zorluk
¢ikmamasi igin (is diinyasi gibi alanlarda) isimlerini degistirmektedir (Okumus,
2007:127). Esasen bu geri ¢cekilme duygusunun, gégmen Mislimanlarin Avrupa
kolonyalizminden kalan kurban edilmislik psikolojisini yeniden Urettigi ifade
edilebilir (Bkz. Kaln, 2008:110). Bu dislama mantigiyla birlikte Avrupal Musli-
manlar igin bir strtklenilmis kimlik tanimlama ihtimali ortaya ¢ikar: Yurttas
olarak kendi kimligini insa edememe sorunu nedeniyle topluluk¢u (budun, din
vb. merkezli) kimlik stratejisi (Bkz. Touraine, 2002:49).

Avrupali Mislimanlar, kendi dinsel kimliklerini o sosyal yapinin bir unsuru
olmaya engel olarak gérmemekte ve bu baglamda sozgelimi bir Hiristiyan Avru-
palinin sahip oldugu haklara talip olmaktadir. Bu talep zaman zaman hukukgular
tarafindan da onaylanmaktadir. Bu baglamda 2004 yilinda bir Alman miihtedi
O0gretmen Doris G., Baden-Wiirttemberg eyaletindeki bir mahkemeye actig
dava sonucunda, meslegini islami 6rtiisii icinde devam ettirebilme hakkini elde
eder. Mahkeme, rahibeler dini kiyafetleri iginde derslere girebilirken bir Mis-
liman &gretmenin islami tesettiirii icinde derslere girmesinin engellenmesinin
ayrimcilik oldugu seklindeki savunmayi hakli bulur. Esasen gliniimiiz Avru-
pa’sinda islamofobinin tanimlanma diizlemine bakildiginda dogrudan dini hedef
alan ifadelerin yani sira kimlik merkezli tanimlamalarin daha agirlikta oldugu
gorulir (Okumus, 2007:122-3). Almanya gibi Ulkelerde gé¢menlerin zamanla
entegrasyona (veya asimilasyona) bagli olarak toplumla biitinlesmesinde kiilti-
riin ve 6zellikle kimlik bilesenlerinden énemli bir unsur olan islam’in olumsuz
etkisi oldugu iddia edilerek bir uyum sorunu dile getirilmektedir (Persembe,
2005:53).

Avrupali Mislimanlar igin kimlik tanimlamasinin, tarihi, kiiltirel ve teolojik
arglimanlarla nefret politikalarinin egliginde karsit bulmasi da séz konusudur.
Bu baglamda Hollanda muhalefet partilerinden PVV lideri Wilders, “Hz. Mu-
hammed bugiin yasasaydi ve Hollanda vizesi icin basvursaydi ona vize vermez-
dim” derken Avrupali Misliimanlari da bir stereotiplestirme yoluna gitmis ve
ayricihk duzleminde bir otekilestirme yolunu benimsediklerini ilan etmistir.
Dahasi, Muslimani dislamakla kalmayan Wilders, Misliimanin kabullerini de
otekilestirmektedir: “Mislimanlar Kuran’in yarisini yirtip atmali”, “Kur’an cami-
lerde ve evlerde dahi yasaklanmali; ¢linkii fasist soylemleri siddete yol agmak-
tadir” (Okumus, 2007:125-6). Wilders orneginde gorildigi gibi Mislimanlarin
tehlike olarak algilanmasinin yani sira islam, bir doktrin olarak hem batiyi icten
tehdit eden bir birim hem de buglin 6rtik bir seklide uluslararasi politikada
“Islam diinyasinin politik ve ekonomik olarak sémiiriiliisii konusunda batili gikar
cevrelerinin karsisinda duran bir mania olarak gorulir” (Hiseyin, 2006:9). Wil-
ders, tarihi ve kiltlirel mirasin gizil kodlarinin glincel kimlik politikalarinda yeni-
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den Uretimi baglaminda séylem Uretir. Esasen ge¢cmisten miras alinan 6nyargi-
larin olusturdugu sartlanmiglik, Misliman imajindaki vahsetin kaynagidir. Mis-
limanlarin dislanmaya calisiilmasi, ¢agin yeni bir sorunu olan yogun ve yaygin
gocin dirsek temasiyla gelen kaynak ve hayat paylasimi sonucunda olmaktadir
ki s6zgelimi “Fransa’da 1992 mabhalll se¢imlerinde adaylar kampanyalarinda,
‘Muslimanlarin camileri toplumumuz icin gercek bir tehlike olusturmaktadir,
bunlarin bizim Glkemizde isi yok’ tarzinda cimleler yazmaya dahi cliret etmis-
lerdir” ( Lelong, 2006:56-91).

Avrupali Mislimanin dislayic kimlik stratejisindeki yeni konumu, diinya
barisini tehdit eden, bati icin dogrudan ve icerden bir tehlike ve batiyi somiirge-
lestirme gayretinde olan bir sistem diizlemindedir. Bu algilama, anti-islamizm
seklinde bir karsit ideolojik formiilasyon Uretir ki boylece Avrupali Misliman,
batinin evindeki diismani olarak betimlenmis olur. Esasen bu tarz bir ideoloji,
icerde bir sekillendirme politikasi ve distalama ¢abasi gosterirken dis kaynak
olarak siyasal (ve radikal) islami olusumlara karsi savas ilan eder. Bu baglamda
11 Eylul sonrasinda ‘terdre karsi savas’ sdylemiyle yola gikan batil tlkelerin yani
sira islam ulkelerinde de bazi baskici rejimler, muhaliflerini susturma aragsalli-
ginda bu soyleme katilmis ve dolayisiyla 11 Eylil'liin ¢ok boyutlu sonuglar Uret-
mesi s6z konusu olmustur. S6z gelimi General Miserref’in yonettigi Pakistan,
11 Eylil’den 6nce Taliban’a en blyik destegi veren llke iken Amerika’nin Tali-
ban’i diisman ilan etmesiyle Pakistan da karsit konum almis ve bunu ayrica
Muserref’in baskici yonetiminin mubhaliflerini yok etme araci olarak kullanmis-
tir. Ote yandan “Muhathir’in Malezya’daki yiikselisi 11 Eylil sonrasi diktator
egilimli Misliman liderlerin yonetici olarak konumlarini daha da gliglendirme-
lerine” bir diger 6rnektir (Malik, 2006:201-4).

Realite, Avrupa’da Misliimanlarin artik evin bir ferdi oldugu ve bu ferdiyet-
le birlikte ‘kendi evinde olma’ duygusunu yaralayan bir baski tretildigidir. Bura-
da islam’in cagdas kimlikleri belirleyen bir repertuar sunmasinin yani sira ortaya
¢ikan eylemler ‘igimizdeki disman’ korkusunu giclendirir (Bkz. Gole, 2009:22)
Dahasi, glinimiizde “islam, bir inang sistemi olmanin 6tesinde, Avrupa’daki
modern mekan ve tecribeler icinde bulunan Misliimanlar agisindan bir kimlik
referansidir, kiiltiirel ve siyasal bir referanstir” (Gole, 2009:30). Avrupal aktor-
lerin kimlik tehdidi algisi da tam da bu repertuar sunumunun Avrupa’yi sekil-
lendiren dinamikleri belirleme kapasitesinde -yeni orta sinif agirhkli Misliiman
Avrupalilar- ortaya cikar.

Sonuc¢

Son tahlilde Avrupa’da islam ve Miisliimanin ¢agcil konumlandiriima ve ta-
nimlanmalarindaki tartismalarin, bir mekan, kimlik ve bellek belirlemesi gayre-
tinin Avrupa kimliginin icerigini sekillendirme sireci oldugu ifade edilebilir.
Musliman Avrupalilar bugiin evdeki yabancilar olarak radikal anti-islamizm
soylemiyle kimlik insasinda nefret objesi haline getirilerek (¢agdisilik ve Batinin
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ve evrensel semanin degerlerine zitlikla) konumlandirilirken toplumsal dizlem-
de de islam korkusuyla hareket eden aktérlerin varligi dikkat geker. Biitiin bun-
lar temelde Avrupali kimliginin bileseni olarak Musliman Avrupali bulunmali mi
bulunmamali mi sorusunun izdiisimleridir. Dislanan bireysel kimlikler topluluk-
¢u kimlik tanimina yoénlendirilmekte ve bu baglamda Muslimanlik bir etnisite
gibi konumlandiriimaktadir. Oysa Mdisliiman Avrupalinin ana istegi, temel ev-
rensel haklar diizleminde bir yurttas olarak dini kimligiyle beraber kabul edil-
medir.

ispanya Miislimanlar, yiizlerce yillik varliklariyla Avrupa’da bir tarih yaz-
diktan sonra bu cografya yeniden Hiristiyanlastirildi ve buradaki Musliman
kimlik, ¢esitli mekanizmalarla bertaraf edildi (Bkz. Lea, 2006). Donemin kitlesel
hareketinden sosyal anlamda farkli olsa da bugin bireylerin Avrupa’da Misli-
man gruplar halinde bir goriiniirlik kazanmasina karsit ortaya ¢ikan radikal
anti-islamist irk¢i séylemin hedefindeki pratigin ispanya deneyimini hatirlatan
algi kodlarina sahip oldugu goriilmektedir. Bu kodlar, bir birlikte yasama modeli
sorunsalini glindeme getirir. Bir baska ifadeyle akla; “Avrupa’nin bir kisminin
tarihsel mirasi olan gece ilkeleri (islam’in altin ¢aginda Misliiman diinya giin-
diz tlkeleri, Avrupa, gece Ulkeleri olarak tanimlanirdi- Er ve Ataman, 2008:750)
formuna bir geri donis arzusu tasiyan radikal bir kiltlr paradigmasina dogru
mu yonelmektedir?” sorusu gelmektedir.

Notlar

* Dr., e-posta: by_sevinc@yahoo.com
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I. Giris

a. Problem ve Amac

Genglik donemi, kendine 6zgli psiko-sosyal problemlerin var oldugu kar-
masik bir donemdir. Malinowski tarafindan “gecis donemi” olarak ifade edilen
(Malinowski, 1979: 55) gencligin farkli yaklasim ve bakis acilarina gore cesitli
tanimlari bulunmaktadir. Modern toplumlarda hizli sanayilesme ve sehirlesme-
nin bir sonucu olarak karmasiklasan toplumsal yapida genclik icinde alt genclik
doénemleri olusmus, genclerin davranis alanlari birbirinden farkhlasmis ve geng-
likten yetiskinlik ddnemine gegis siireci uzamistir. Universite egitimi baska seh-
re hatta baska bir ilkeye gitmek sureti ile gegirilen genclik doneminin kendine
0zgli cok daha farkli ve ciddi problemlere sahip oldugu gorilmektedir.

Genglik kiltlrinin kendine 6zgi dislinme ve yasam bicimlerine sahip ol-
dugu, bu kultirin de yine kendine has karakteristik 6zelliklere sahip kendi alt-
kiltarlerini ortaya cikardigl gorilmektedir. Genglik sosyolojisi ¢alismalarindaki
onemli kavramlardan biri “Genclik Kiltiri”dir. Mimtaz Turhan, yeni bir kaltir
unsurunun (alt kiltiir) meydana c¢ikabilmesi icin o toplum igerisinde bir degisim
gecirmis olmasi gerektigini ve bu kiltir degismelerinin toplumdan topluma
farkh olabilecegi gibi ayni grup icerisinde de farkhliklar gosterebilecegini belirt-
mektedir (Turhan, 1972: 65-66).

Fonksiyonalist bakis agisindan Parsons’a gore kultlr ve alt kiiltardeki farkli-
lasma ise, alt sistemin toplumda yapi ve islev bakimindan degisik birimlere bo-
linmesi sirecidir (Poloma, 1993: 163). Amerikan fonksiyonalist kuram tarafin-
dan ayirt edici 6zellikleri ortaya konulmus olan ve toplumun genel kiltirel yapi-
sindan ayri olarak degerlendirilmemekle beraber kendi aralarinda olusturdukla-
ri dil, yasam tarzi, inanig, diisinme ve davranis bicimlerinin, genclik (alt) kilti-
rindn temel unsurlarini olusturdugu kabul edilmektedir (Parsons, 1954).

Toplumsal uyum, yalnizlik, akademik basari, umutsuzluk, kaygi vb. bir¢cok
sorun bu dénemde yogun bir sekilde kendini géstermektedir. Farkli bir sosyo-
kiltiirel ¢cevrede gecirilen ¢ocukluk doneminden sonra Universite egitiminin,
ozellikle de farkl bir Glkede gergeklestirilmesi genclerin kendine 6zgi bir sosyal-
lesme siireci gegirmelerine yol agmaktadir. Oberg’in ifade ettigi ve bireyin farkh
sosyo-kiiltiirel bir gevreye girmesinin onda meydana getirecegi olumsuz 6zellik-
lere atifta bulunan “kltir soku” ve Lysgaard’in “U-déngisi yaklasimi” yabanci
uyruklu 6grencilerin analizinde 6nemli bir kavramsal ara¢ olmaktadir (Oberg
1972: 1-15; Lysgaard; 1955: 45-52).

Her toplumun kendine 6zgii formel ve informel toplumsal normlari ve de-
gerleri vardir ve o, bunu bireylerine aktaracagl kendine 6zgii mekanizmalar
gelistirmistir. Bu ¢ercevede sosyallesme sireci, gesitli araglar sayesinde gergek-
lesmektedir. Bireyin ilk sosyallesmesi ¢cocukluk déneminde ve ailede baslamak-
ta, yasin ilerlemesi ile birlikte cevresel faktorler devreye girmekte, egitim, arka-
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das ve is cevresi, kitle iletisim araclari ile devam etmektedir (Giddens, 1993: 75-
80). Bu baglamda, bireysel ve toplumsal iki yénii bulunun sosyallesme, kiltiiriin
birey tarafindan 6zimsenme siireci olarak degerlendirilebilir (Linton, 1974:
195). Glnay’in ifadesine gore sosyallesme, kisinin iginde yasadigi topluma ka-
tilmasini saglayan siregctir (Glnay, 1981: 193). Sosyallesme salt bir kiltir akta-
rimi olmayip, bireyin duygu, dislince ve kisilik yapisinin sekillenmesinde basat
bir rol oynamaktadir (Berger, 1982: 140).

Dini sosyallesmede de bireysel faktorler yaninda, cevresel faktorler olduk-
¢a Onem arz etmektedir (Taplamacioglu, 1962: 149). Bireyin uygun toplumsal
ortamdan yoksun bir cevrede yetismesi onun “uygunsuz ve basarisiz sosyalles-
me” slireci gecirmesine neden olacaktir (Glinay, 1981: 199). Degisen toplumsal
yap! ve sartlar aile disi sosyallesme araglarinin 6nem kazanmasina yol agmistir
(Frith 1984: 19-23). Bireylerin ergenlik doneminden yetiskinlik donemine gegtik-
leri bir stirecte devam ettikleri Gniversite, bir sosyallesme araci olarak 6zel bir
isleve sahiptir. Bu yoni ile yabanci uyruklu Universite 6grencileri agisindan egi-
tim ve arkadas (akran) cevresi bu arastirmanin ele aldigi temel iki konu olmak-
tadir. Bunun yaninda Universite gencliginin sosyallesme siirecinde etkili olan en
onemli araglardan birinin kitle iletisim araglar oldugu ifade edilebilir (Fichter,
1993: 27).

Sosyallesme araglarinin en énemlilerinden olan aileden ¢ocukluk dénemi-
nin sonlarinda ayrilan yabanci uyruklu 6grenciler icin diger sosyallesme araglari
olan egitim, arkadas g¢evresi vb. dnemi ve etkisi daha 6nemli olmaktadir. Geng-
lik kiltGrinin bir alt kaltdrd olan “Universite gengligi” ve onun da bir alt kate-
gorisi olan “yabanci uyruklu Gniversite gengligi” nin sosyallesme siregleri ve bu
sirece etki eden sosyo-kiltlrel ve dini faktérler arastirmamizin 6nemini ortaya
koymaktadir. Bu arastirma yabanci uyruklu ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin
fakdlte icinde ve disinda gegirdikleri sosyallesme sireglerini ve bu sireglere etki
eden faktorleri farkh agilardan incelemeyi amaclamaktadir. Arastirmanin alt
amaglari 6grencilerin dini sosyallesme siireglerinin cinsiyet, sinif, yas ve uyruk
durumlarina gore nasil bir dagilim gosterdiginin tespit edilmesidir.

b. Yontem

Arastirmada birincil veri kaynagi olarak anket kullanilmistir. 14 sorudan
olusan anket galismasi 2010 yili subat ve mart aylarinda gergeklestirilmistir.
Uygulanan anket, gencglerin demografik 6zelliklerini, Gniversite ici ve disi dini
sosyallesme siireglerini, arkadaslari ile ve daha genis gevre ile kurulan sosyal
iliskilerini, yasadiklari sorunlar ve bos zaman etkinliklerini belirlemeye yonelik
sorulardan olusmustur. Ankette yas, cinsiyet, uyruklari, okuduklari sinif ve Tir-
kiye’de kalis sireleri bagimsiz degisken olarak kabul edilmistir. Arastirmada
anket yolu ile elde edilen nicel veriler SPSS 15.0 programi ile ‘frekans’ analizine
(f) tabi tutulmus ve tablolar halinde gosterilmistir. Gerek gorilen bélimlerde
capraz analizler yapilmak sureti ile arastirma derinlestirilmistir. Ogrencilerin
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anket sorularini anlama diizeyi agisindan ve ankete dnyargili yaklasimlari nede-
niyle bu ¢alismayi desteklemek lzere odak grup gorismesi teknigi kullaniimis-
tir.

Bu amagla, 4 oturumdan olusan odak grup goériisme uygulamasi gercekles-
tirilmistir. Bu oturumlarda arastirma problemleri ile ilgili yari yapilandiriimis,
actk uglu bir gorisme taslagina uygun olarak gergeklestirilerek elde edilen ifa-
deler veri olarak degerlendirilmis ve bu metinler anket verilerini desteklemek
Uzere ifade analizi yontemlerinden yararlanilarak degerlendirilmistir. Paralel
ifadeyi belirtmek icin: P.i.; Zit ifadeyi belirtmek icin Z.I.; kisi sayisini belirtmek
icin de bu ifadelerin sonuna rakamsal degerleri yazilarak kodlandirma sitemleri
kullaniimistir. Bu gcercevede bunlara ilave olarak arastirmacinin kisisel gozlem ve
tespitleri ile de zenginlestirilerek degerlendirmelerde bulunulmustur.

b. Orneklem ve Sinirliliklar

Bu arastirma, 2009-2010 egitim-6gretim yilinda 769 06grencinin egitim-
dgretim goérdugi Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiltesinde egitim géren ve aras-
tirmanin 6rneklemini olusturan 15 farkli Glkeden gelen yabanci uyruklu 68 6g-
renci ile sinirlidir. Tematik olarak ise yabanci uyruklu 6grencilerin dini sosyal-
lesmeleri Gizerinde odaklanmis bir ¢alismadir.

[I. Arastirma Bulgular1 ve Yorumlar

Tablo 1: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Cinsiyetleri

S %
Kiz 23 33,8
Erkek 45 66,2
Toplam 68 100,0

Tablo 1’de gorildigiu Gzere arastirmaya katilan 6grenci sayisi toplam 68
olup, 45 6grenci ile erkek 6grenciler % 66,2’lik bir dilimi olustururken, geri kalan
23 6grenci ile % 33,8'lik dilimi de kiz 6grenciler olusturmaktadir. 2009-2010
egitim oOgretim yilinda Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde 769 6grenci
0grenim gormektedir. Diyanet Vakfi araciligi ile Tiirkiye’de okuyan yabanci uy-
ruklu 6grencilerin genel dagilimina bakildiginda erkek 6grenci oraninin kizlara
gore oldukga ylksek oldugu gorilmektedir.
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Tablo 2: Siniflara Gore Dagilim
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S %
Hazirhk 30 44,1
1 24 35,3
3 12 17,6
4 2 2,9
Toplam 68 100,0

Arastirmaya katilan 6grencilerden % 44,1 oranini teskil eden 30 6grenci
hazirlik sinifinda, % 35,3’lik dilimini teskil eden 24 6grenci birinci sinifta oku-
maktadir. ikinci sinifta okuyan 6grenci bulunmazken, tigiincii ve dérdiincii sinif-
ta okuyan 6grenci orani, 14 kisi ile toplamin % 20,5’lik kismini teskil etmektedir.
Arastirmamizda kullanilan Odak Grup Gériismesi tekniginde Tiirkiye’de ve ilahi-
yat Fakiltesinde daha uzun sire bulunmus olmalari, Tlirkce anlama ve ifade
etme yeteneginin daha fazla kazaniimis olmasi nedeniyle 3. ve 4. sinif 6grencile-

ri ile daha fazla gorismeler gergeklestirilmistir.

Tablo 3: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Uyruklari

S %
Gilrcistan 13 19,1
KKTC 11 16,2
Azerbaycan 8 11,8
Kazakistan 8 11,8
Afganistan 8 11,8
Makedonya 6 8,8
Tataristan 5 7,4
Turkmenistan 1 1,5
Sirbistan Karadag 1 1,5
Almanya 1 1,5
Nijerya 1 1,5
Dagistan 1 1,5
Mogolistan 1 1,5
Bulgaristan 1 1,5
Bosna Hersek 2 2,9
Toplam 68 100,0
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Arastirmamiza katilan yabanci 6grencilerin % 53,1'i Tirk Cumhuriyetleri
uyruklu iken, diger uyruklara sahip 6grenci orani % 46,9’dur.

Tablo 4: Arastirmaya Katilan Ogrenci Yaslari

S %
18,00 9 13,2
19,00 14 20,6
20,00 7 10,3
21,00 23 33,8
22,00 10 14,7
23,00 5 7,4
Toplam 68 100,0

Arastirmaya katilan 6grencilerin yas araligi 18 ile 23 arasidir. 21 ve 22 yas-
larinda yogunlasmanin oldugu, en dislk yaslarin ise, ilk ve son yaslar olan 18 ve
23 oldugu gorilmektedir.

Tablo 5: Dini igerikli Kitle iletisim Araglarinin Dindar Olmada Etkisi

S %
Katillyorum 42 61,8
Kararsizim 4 5,9
Katilmiyorum 22 32,4
Toplam 68 100,0

Arastirmamiza konu olan yabanci uyruklu genglerin dini sosyallesmelerinin
sekillenmesinde yazili ve gorsel medyanin hangi olclide etkili oldugunu ortaya
koyabilmek amaciyla sordugumuz soruda, 6grencilerin % 61,8’i dini icerikli tele-
vizyon programlari, gazete, dergi, internet vb. yayinlarin dini tutum ve davranis-
larinin sekillenmesinde etkili oldugunu kabul ederken, bu 6grencilerin % 32,4’(
boyle bir etkinin olmadigini belirtmistir.

Yabanci uyruklu 6grencilerin enformasyon kaynaklarinin agirlikli olarak in-
ternet ve televizyon oldugu, gazete ve dergi gibi okunarak bilgi edinilebilecek
olan yazili iletisim araglari oldugu ve bunun da, kaldig yurda gelen gazete ve
dergiler ile sinirh oldugu hem anket hem gériisme sonuglarindan anlasiimakta-
dir. Maddi bir kilfet getirmesinden dolayi dergi ve gazete aboneligi yerine daha
ekonomik olan internet ve televizyon tercih edilmektedir.

Tatar bir 6grencinin ifadesi yabanci 6grencilerin kitle iletisim araglariyla
olan iligkisini ifade etmesi acisindan énemlidir:
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...bos zamanlarimda en ¢ok yaptigim sey televizyon izlemek ve
internete girmek. internete giremedigim zaman cok biiyiik bir bosluk
hissediyorum. Giinliik hayatimin vazgecilmez bir parcasi haline gel-
di. Gazete, dergi falan almiyorum, zaten onlara ayiracak fazla pa-
ram da yok... Merak ettigim seyleri kitaplardan degil daha ¢ok in-
ternetten égrenmek kolayima geliyor(Tataristanli égrenci, 19 yas,
/P.i.+8)

Yapilan grup gorismeleri, izlenilen televizyon programlari agisindan deger-
lendirildiginde, erkeklerin daha ¢ok futbol ve eglence programlarini izlediklerini,
kizlarin ise daha ¢ok yarisma ve magazin programlari izlediklerini, dini igerikli TV
dizileri ve programlarin izlenme oraninin hem erkek hem kizlarda tglinci sirada
yer aldigini ifade etmek mimkindir. Bu acgidan degerlendirildiginde yabanci
uyruklu ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin popiiler kiiltiiriin yansimasi olan prog-
ramlari agirlikl olarak tercih ettikleri ifade edilebilir.

Tablo 6: Dini Cemaate Uyelik

S %
Katilyorum 20 29,4
Katilmiyorum 48 70,6
Toplam 68 100,0

Yukaridaki tabloda ilahiyat Fakiiltesinde okuyan yabanci uyruklu égrencile-
rin her hangi bir dini dernek, vakif veya cemaate lyeliklerinin bulunup bulun-
madigina iliskin veriler gériilmektedir. Buna gére % 29,4’l bir dini dernek, ce-
maat veya vakfa lye iken, % 70,6’sinin her hangi bir Gyeligi s6z konusu degildir.
Arastirmamizda elde edilen dikkat ¢ekici bulgulardan biri de, Kuzey Kibris Tirk
Cumhuriyeti’'nden gelen 6grencilerin Tiirkiye’deki dini-siyasi ve sosyal konularla
diger yabanci uyruklu 6grencilerden daha fazla ilgili olduklari, buna paralel ola-
rak dini cemaatlerle iliskilerinin de yogun oldugudur.

Konuya ilahiyat Fakiiltesinde verilen egitim ile dini cemaat ve vakiflarda ve-
rilen egitim arasinda kiyaslama yaparak yaklasan KKTC'li bir gencin ifadeleri
dikkate deger gortlmistir:

Ben devlet imkani ile geldim Tiirkiye’ye ama buradaki dini ce-
maatlerdeki insanlar olmasaydi ¢ok daha zor olurdu benim igin her
sey. Ama sagolsunlar her konuda destek oldular. Ozellikle dini konu-
larda yalniz birakmadilar. ilahiyatta 6Grendiklerimden cok seyler 6¢-
rendim burada. Okul disinda kaldigim cemaat yurdunda ézellikle
hafta sonlari yogun faaliyetler yapiliyor, bunlara katiimak ilahiyatta
aldigim teorik bilgilerden daha faydali benim igin. (KKTC’li égrenci,
23 yas, /P.I.+3)
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Tablo 7: Karsi Cinsle Arkadaslik Kurmaya Bakis Agisi (FIort)

S %
Katilyorum 32 47,1
Kararsizim 25 36,8
Katilmiyorum 11 16,2
Toplam 68 100,0

Arastirmamizda, gencglerin 6nemli bir sosyallesme boyutu olan “karsi cins
Arkadashgi”na bakis acilari ve bunun dindarlikla iliskisi tespit edilmeye calisil-
migtir. Karsi cinsle kurulabilecek bir arkadashgl normal karsiladigini ifade eden
Ogrenci orani 32 kisi ile % 47,1 iken; dini, ahlaki veya kiltiirel gerekcelerle karsi
cinsle kurulabilecek bir arkadasligi normal karsilamadigini belirten 6grenci orani
11 kisi ile % 16,2’dir. Konu hakkinda hangi tutum veya egilime sahip oldugunu
ifade etmek istemedigini belirten kararsiz 6grenci orani ise % 36,8’dir.

Dini ve ahlaki kaygilar nedeniyle, olumlu bakmakla birlikte karsi cinsle ku-
rulabilecek arkadasliklarda mutlaka sinir konulmasi gerektigini belirten Kazak
bir 6grenci, bu kaygisini su sekilde dile getirmektedir:

Bence karsi cins ile arkadaslk belirli bir yere kadar iyi yani, ama
ileri diizeyde olmamali diye diisiiniiyorum. Dinimizin bu konulara
¢ok sicak bakmadigini diisiiniiyorum. (Kazakistanl 6grenci, 21 yas,
/P.I+4;Z.1.+2)

Orneklemi olusturan kesiminin ilahiyat fakiiltesi égrencisi olmasi, ayni za-
manda bu yasa kadar hayata bakis ve deger dizgisini olusturduklari kiltirin
etkisi ile, bir ¢cok konuda ‘kararsizlik’ ve ‘geliski’ vb. durumlarla karsi karsiya
kalabilmektedirler. Cinsiyetin, kisilerarasi iliskilerdeki rolii ve dnemi gbz 6niine
alindiginda, karsi cinsle arkadashga olumlu bakan 6grenci sayisindaki yuksek
oran, bu 6grencilerin aktif sosyallesme siireclerinin daha hizli gerceklestirdikleri
yoniinde bir gosterge olarak degerlendirilebilir. Yine hem ilahiyat fakiltesinde,
hem de yabanci bir lilkede okuyor olmanin verdigi ¢ekingenligin, yanlis anlasil-
ma korkusu veya dini tutum ve ahlaki degerlerden kaynaklanan kaygilarin da
kararsizlardaki oranin sekillenmesinde etkili olabilecegi distinilebilir.

Makedon bir kiz 6grencinin asagidaki ifadeleri yabanci uyruklu kiz 6grenci-
lerin karsi cinsle arkadashga bakisini ve bu arkadasliktan beklentisini gostermesi
acisindan 6nemli gortlmustir:

Erkeklerle arkadaslik konusunda ben biraz ¢ekingenim. Tamam,
burasi ilahiyat fakiiltesi ama yinede yabanci bir (ilkedeyiz. Hem dini
inancimiza da uygun oldugunu sanmiyorum. Burada siirekli kalmayi
hele hele yabanci uyruklu biri ile evlenmeyi hi¢ diisiinmdiyorum, egi-
timimi tamamladiktan sonra lilkeme dénecegim. Evlenmeyecedim
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bir erkekle neden arkadaslik yapayim ki...(Makedonyali égrenci, 21
yas, /P.[.+2)

Tablo 8: Egitim ve Arkadas Cevresinin Dini Algilama ve Yasama Etkisi

S %
Katiliyorum 50 73,5
Kararsizim 7 10,3
Katilmiyorum 11 16,2
Toplam 68 100,0

Yabanci bir kiltir igerisinde egitim ve sosyallesme siireci gegiren yabanci
uyruklu bir 6grencinin, Universite ve toplumsal yasamla ilgili karsilasabilecegi
muhtemel problemlerin basinda; uyum, iletisim, arkadaslik kurma, yalnizlik,
barinma ve yemek sorunlari gelmektedir. Gircistan uyruklu bir 6grenciye ait
asagidaki ifadeler bu tir sorunlari bitlin agikhgiyla gozler 6niine sermektedir:

“Kayseri’de ¢ok yabancilik ¢ekiyorum. Kendimi yalniz hissediyo-
rum. Beni buraya badlayan tek sey zaten bu okulun benim memle-
ketimde olmamasi, yoksa gelmek istemezdim. (Giircistanli 6grenci,
21 yas, /P.I.+6)

Yabanci 6grencilerin bu sorunlarin ¢éziimiinde ilk miracaat yeri okul ¢ev-
resi ile arkadaslari olmaktadir. Bu 6grenciler adina ilk ‘sosyallesme gevresi’ ola-
rak kabul edebilecegimiz bu ortam, yabanci 6grencilerin uyum sorunlarinin
giderilerek bireysel gelisimlerini tetiklemekte, onlarin aktif bir sosyallesme si-
reci gegirmelerine, ayrica dini tutum ve davranislarinin da sekillenmesine dog-
rudan etki etmektedir. Bu bélimde elde edilen verilere gére ilahiyat Fakiilte-
sindeki okul ¢evresi ve arkadaslarinin dini algilama ve yasaminda etkili olmadi-
gini belirten % 16,2’lik bir dilime karsilik, % 73,5 oraninda bir kesimin bu etki-
lenmenin varhgini kabul etmesi, yukaridaki ifadelerimizi destekler niteliktedir.

Yapilan odak grup gérismelerinde elde edilen verilere gore, yabanci uyruk-
lu 6grencilerin arkadas se¢iminde ayni etnik kéken ve kiltirden olmay temel
kriter olarak benimsedikleri gériilmektedir. Ekonomik seviyenin, siyasi ve politik
tercihlerin veya dindar olmanin yabanci uyruklu égrencilerde dikkate alinmadigi
arastirmamizin énemli bulgulari olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Tablo 9: Dini Cemaatlerin Dini Algilama ve Yasama Etkisi

S %
Katiliyorum 55 80,9
Kararsizim 5 7,4
Katilmiyorum 8 11,8
Toplam 68 100,0

Arastirmaya katilan 6grencilerin kaldiklari yerlerin, onlarin dini sosyalles-
melerinde 6énemli bir isleve sahip olacagl dislinildiginden arastiriimistir. Kiz
ogrencilerin tamaminin, erkek 6grencilerin de blyik bir cogunlugunun yurtlar-
da kaldigi anlasilmaktadir. Ekonomik yoksunluklar ve arkadas gevresinin sinirl
olmasi yabanci uyruklu 6grencilerin yurtta kalmayi tercih etmelerinde énemli
bir etken olarak kendini gostermektedir. Ancak toplumsal ¢evreye uyumun
ilerlemesi, farkli alternatiflerin devreye girmesi ve bu 6grencilerin sosyal ¢evre-
lerinin genislemesi ile birlikte 3. ve 4. siniflarda “arkadas evleri”ne gegcildigi
tespit edilmistir. Bir Makedon 6grenci;

Vakif araciligiyla geldigimizden dolayi yurtta kalmak durumun-
dayiz. Cok fazla alternatifimiz yok. Bizim maddi durum zaten iyi de-
gil burada da ev kiralari ¢cok yiiksek. Bir de yillik pesin istiyorlar Bizde
dért arkadas yurtta bir odada kaliyoruz. Biraz giris ¢ikis saatlerinde
sorun yasiyoruz ama baska da yapacak bir seyimiz yok (Makedonya-
Ii 6§renci, 21 yas, /P.1.+6)

ifadeleri ile yabanci uyruklu 6grencilerin karsilastiklari barinma sorunlarini yan-
sitmaktadir. Blyik ¢ogunlugu yurtlarda kalan yabanci uyruklu 6grencilerin, o
yurt ve cemaatin dini etkinliklerine bliylik oranda katildiklari, cemaat ve yurt
etkinliklerinin dini algilama ve yasamlarinda etkili oldugu, % 80,9 oraninda bu
disinceye katildigini belirten 6grencilerin ankette birinci sirada yer almalarin-
dan anlasiimaktadir.

Egitim amaciyla gelen, ekonomik anlamda destege ve bir aidiyet duygusu-
na ihtiya¢ duyan genclerin, sosyo-kiltiirel ihtiyaglarini karsilayacak bir takim
mekanizma arayislari icerisinde olmalari normal karsilanmalidir. ilahiyat Fakdil-
tesinde egitim goren yabanci uyruklu 6grencilerin, aileden uzak olmanin da
etkisi ile “aile benzeri” dini grup ve cemaat yapilanmalari icerisinde daha fazla
yer aldiklari goriilmektedir.
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Tablo 10: Maddi Sikinti, Yalnizlik vb. Sorunlar ile Dini Hayat Arasindaki iliski

S %
Katiliyorum 56 82,4
Kararsizim 4 5,9
Katilmiyorum 8 11,8
Toplam 68 100,0

Arastirmada maddi sikinti ve yalnizlik gibi sorunlarin genglerin dindarlkla-
rini ne yénde etkiledigi tespit edilmeye c¢alisiimistir. Bu soruya % 82,4’(i yasadigl
sorunlarin dini hayatini olumsuz etkiledigini, % 11,8'i bu sikintilarin dini hayati-
na her hangi bir olumsuz etkisinin olmadigini belirtmistir. Bu konuda her hangi
bir goris belirtmek istemeyen 6grencilerin orani ise % 5,9’dur.

Tablo 11: Tiirkiye’ye Gelmeden Once Kendini Daha Dindar Gérme

S %
Katiliyorum 16 23,5
Kararsizim 14 20,6
Katilmiyorum 38 55,9
Toplam 68 100,0

ilahiyat okumak amaciyla Tiirkiye’ye gelme tecriibesinin genclerin dindarlik
algilamalarina etkisinin ne oldugunun o6lgilmeye calisildigl Tablo 11 incelendi-
ginde, 6grencilerin % 55,9'u Tiirkiye'ye gelmeden 6nce kendini daha dindar
gormedigini, 5 23,5'i Turkiye'ye gelmeden o6nce kendini daha dindar olarak
gordigiinii ifade ederken, bu konuda kararsiz kaldigini belirtenlerin orani ise %
20,6'dir.

Tablo 12: ilahiyat Fakiiltesinde Okuma ile Dindarlik Arasindaki iliski

S %
Katiliyorum 53 77,9
Kararsizim 9 13,2
Katilmiyorum 6 8,8
Toplam 68 100,0

Arastirmada yabanci uyruklu 6grencilerin ilahiyat fakiltesinde okumalari
ile dindar olmalari arasinda bir iliski olup olmadigi tespit edilmeye ¢alisiimigtir.
Bu amagla sorulan soruya 6grencilerin % 77,9’u ilahiyat fakiltesinde okumala-
rinin dindar olmalarina olumlu etkisinin bulundugunu belirtirken, % 13,2’si ise
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bu konuda kararsiz kaldigini, % 8,8'i ilahiyat fakiltesinde okumalarinin dindar-
liklarina bir etkisinin olmadigini yani, ilahiyat 6ncesi dindarliklari ile ilahiyat
sonrasi dindarhk dizeyleri arasinda bir degisme goérmediklerini belirtmistir.
Hazirhk sinifinda okuyan % 44,1 oraninda 6grencinin okula yeni baslamis olmasi
ve bu konuda degisiklik olup olmadigini tecriibe edecek bir siire gegirmemis
olmasi belirtilmelidir.

Tablo 13: Anne-Baba ve Kendi Dindarligini Algilama

S %
Katiliyorum 47 69,1
Kararsizim 14 20,6
Katilmiyorum 7 10,3
Toplam 68 100,0

Calismanin bu bolimiinde arastirmaya katilan 6grencilerden kendi dindar-
liklarini yurt disinda yasayan anne-baba ve ailenin diger fertleri ile karsilastira-
rak degerlendirmeleri istenmistir. Bu degerlendirmelere gére 6grencilerin %
69,1'i kendini anne-baba ve ailenin diger fertlerinden daha dindar gordigi, %
10,3’tnin kendini daha dindar gérmedigi anlasiimaktadir. Anne-baba ve ailenin
diger fertleri ile kendi dindarligi arasinda dogrudan bir karsilastirma yapmadigi
anlasilan 6grenci orani ise % 20,6'dir.

“Anne babam zor sartlar altinda gegimlerini saglamaktadir. Cok
zor sartlar altinda yetistik. Annem de babam da haftanin 6 giinii ¢a-
lismak zorunda, yoksa ag kalirsiniz hocam. Bu kadar sikintinin iginde
insanin aklina ne Allah geliyor ne de din. Zaten yakin ¢cevremizde ne
cami vardi ne de dini konulari 6grenebilecedimiz bir hoca. Ama asa-
g1 yukari 15 km. uzakta bir semtte bir cami var, babam her Cuma
namazlara gider hi¢ kagirmazdi. Bende —aramizda kalsin-cumaya
gidiyorum diye genelde gezmeye giderdik. Ama buraya geldikten
sonra baya bir dedistim diyebilirim. En azindan bes vakit namazimi
kagcirmiyorum. Bir giin eve déndiigiimde evdekilere anlatacak ¢ok
seyim olacak” ( Dagistanh 6grenci, 21 yas, /P.1.+6)
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Tablo 14: Yabanci Uyruklu Ogrencilerin Dini ve Sosyal Etkinlikleri

Sik sik Ara sira Hig
S % S % S %

Sinema, Tiyatro 18 26,5 12 | 17,6 38 55,9
Konferans, sempozyum 3 4,4 21 | 30,9 44 64,7
Sportif aktiviteler 52 76,5 14 | 20,6 2 2,9
Bilgisayar ve interneti kullanimi 54 79,4 11 | 16,2 3 4,4
Arkadaslar arasi sohbet, oturma vb. 52 76,5 13 | 19,1 3 4,4
D.|n.| miuzik, ilahi, vb. ne siklikla dinler- 40 58,8 9 |132 19 279
siniz
internet Gzerinden dini siteleri takip

. 35 51,5 31 | 45,6 2 2,9
ediyorum

Kandil gecelerinde ibadet amaciyla

1 2
mevlit ve Kur’an dinlemeye giderim. 7 >0 | 46 1676 > 74

Yukaridaki tabloda yabanci uyruklu 6grencilerin dini ve sosyal etkinliklere
katihm oranlarina iliskin veriler gosterilmektedir. Buna gore yabanci uyruklu
Ogrencilerin % 26,5’i sinema ve tiyatroya sik sik giderken, % 17,6'si ara sira git-
mektedir. Bu tlr etkinliklere hi¢ katilmadigini belirten 6grenciler ise % 55,9
oranindadir. Sik sik giden 6grencilerin KKTC uyruklu ve Tirkgesi iyi diizeyde olan
ogrenciler oldugu, iyi dizeyde Tirkce bilmemenin bu tir sosyal etkinliklere
kathmi diistiren bir faktor oldugu gérilmektedir.

Aslinda belki dogru degil belki ama ilahiyat¢i oldugumdan dola-
yI béyle yerlere gitmenin, katiimanin dogru olmayacadi gibi bir sey
hissediyorum. Kendi iilkemde sinemaya sik sik giderdim ancak bura-
da hem ekonomik agidan ¢ok sik sinemaya girme imkanim yok hem
de gittigim zaman da anlama problemi yasiyorum. Bu ylizden ¢ok
stk gitmiyorum. ( Makedonyali éGrenci, 20 yas, /P.1.+4)

Calismanin bu boélimiinde yabanci uyruklu 6grencilerin Universite icinde
veya disinda diizenlenen konferans ve sempozyum gibi kiiltiirel, bilimsel veya
akademik icerikli etkinliklere katilma dizeyleri tespit edilmistir. Bu tespitlere
gore yabanci uyruklu 6grencilerin % 64,7’sinin kiltiirel veya akademik etkinlik-
lere ilgi gostermedikleri gorilmektedir. Sik sik veya ara sira gittiklerini ifade
edenlerin toplam orani ise % 35,3tlir. Burada tespit edilen bir diger nokta da,
yabanci uyruklu dgrencilerin ilahiyat Fakiiltesindeki etkinliklere katildiklari an-
cak ilahiyat disi Gniversite etkinliklerine fazla ilgi gostermedikleridir.

Ozellikle Gniversitenin dgrencilere sundugu sosyal ve sportif imkanlar goz
online alinarak, yabanci uyruklu 6grencilerin bu imkanlardan ne kadar fayda-
landiklari tablonun bu bélimiinde degerlendirilmistir. Buna gore ister ara sira
olsun ister sik sik olsun sportif faaliyetlerde bulunma veya katilma oranindaki
yukseklik dikkate deger bulunmustur. Erkek 6grencilerden % 76,5’i sik sik spor-
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tif etkinliklere katilirken, % 20,6’si ara sira katilmaktadir. Sadece % 2,9 oraninda
bir 6grenci kesimi sportif faaliyetlere hi¢ katilmadigini ifade etmistir. Sportif
faaliyetlere katilan erkek 6grencilerin agirlikh olarak futbol ve masa tenisine ilgi
gosterdikleri anlagiimaktadir.

Tablo 14’(in 4. Sorusu 6grencilerin bilgisayar ve internet kullanim amag ve
sikligini géstermektedir. Buna gore 6grencilerin % 79,4’U sik sik interneti kulla-
nirken, % 16,2’si ara sira, % 4,4’ ise hi¢ kullanmadigini belirtmistir. Yapilan
gorismelerde 6zellikle dil ve kiiltirden kaynaklanan nedenlerle iletisim sorunu
yasayan ve bu nedenle kendini sinirlandirilmis hissederek pasif bir sosyallesme
slreci geciren yabanci uyruklu 6grencilerin, uyum sorunlarinin asilmasinda
internetin 6nemli bir fonksiyonu yerine getirdigi dislinlilmektedir. Yabanci bir
tlkede bulunmanin verdigi yalnizlik duygusuna karsilik internetin sundugu sinir-
siz ve Ozglr dinyanin, bu 6grencilerin “sanal vatani” (Glrcistanl, 21y, ) haline
geldigi gorilmektedir. Bu bakimdan bilgisayar ve internet kullanim oraninin %
95,6 gibi yiuksek bir degerde ¢cikmasi sasirtici bir durum olarak goérilmemekte-
dir. Yapilan goriismelerden hareketle yabanci uyruklu 6grencilerin interneti
daha cok yurt disindaki aileleri ile gorlismek, sohbet etmek, chat ve oyun oy-
namak amaciyla kullandiklari sonucu ortaya cikmaktadir. Ders c¢alismak, dil
0grenmek ve dini ve kiltiirel amagli olarak internet kullaniminin daha az oldugu
tespit edilmistir.

Arkadas ortamlari, genclerin sosyallesme siirecinde farkli islevleri ile 6nem-
li bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Arastirmamiza katilan 6grenciler ara-
sinda arkadaslar arasi sohbet ve oturmalara katilma orani ( % 95,6) oldukga
ylksek cikmistir. Buna karsilik arkadaslar arasi sohbet ve oturmalara katilmadi-
gini ifade eden 6grenci orani % 4,4 ile sinirli kalmistir. Universite icerisinde gii-
nln belirli bir saatinde yabanci uyruklu 6grencilerin bir araya geldigi, “yabanci
ogrencilerin 6zel bulusma yerleri”nin oldugu ve burada goristikleri ifade edil-
melidir. Arkadas ortaminda kendini evinde gibi hissederek rahatladigini agik¢a
ifade eden Azeri bir 6grenci ile sehir halkinin yabanci 6grencilere bakisinin nasil
algilandigini géstermesi acisindan Girci bir 6grencinin ifadeleri arastirmamiz
acisindan 6nemli goérilmektedir:

Hocam ne yalan séyleyim, bende Tiirkiim ama burada bize livey
evlat gibi bakiyorlar sanki. Carsiya ¢iktigimda g¢ekiniyorum. Bazen
sorunlarim oluyor ama diger 6grencilere bir sey séyleyemiyorum.
Bazi giinler evi ¢cok 6zliiyorum. Aksamlari yurtta Azeri arkadaslarim-
la bir araya gelince birbirimize igimizi dékiiyoruz. Kendimi evde ar-
kadaslarimla oturuyor gibi hissediyorum... ( Azerbaycanli égrenci, 19
yas, /P.I.+5)

Kayseri’de toplum bizi igine almiyor, soguk bakiyorlar yabanci
olunca. Bazen meraktan konusuyorlar ama sicak bir misafirperverlik
yok. (Giircistanli 6Grenci, 22 yas, /P..+4)
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Arastirmamizda 6grencilerin hangi siklikla dini mizik dinledigi tespit edil-
meye ¢alisiimis ve dini muzik, ilahi, vb. ne siklikla dinledikleri Tablo 15’te goste-
rilmistir. % 58,8 ile sik sik dini mizik dinledigini belirten 6grenciler birinci sirada,
% 13,2 ile ara sira dini muzik dinledigini belirtenler ikinci sirada yer almaktadir.
% 27,9’u ise higbir zaman dini mizik dinlemedigini ifade etmistir. Dini mizik ve
ilahilerin belirli bir dizeyde ilgi gordigl, yabanci 6grencilerin ortak begenisi
olarak kabul edildigi ifade edilebilir. Bunun yaninda 6grencilerin bliyik ¢ogun-
lugunun kendi dillerinde ve yabanci miizik dinledikleri anlagiimaktadir.

Tablo 14’Un 4. sorusunda yabanci uyruklu genglerin % 76,5'inin bilgisayar
ve interneti sik sik kullandiklari gérilmektedir. Ayni yogun kullanimin dini icerik-
li internet sitelerinin kullaniminda % 51,5’e diistiigli gorilmektedir. Odak Grup
Gorlasmesi verileri incelendiginde genclerin interneti daha ¢ok chat, eglence,
ders ve yurt disindaki aileler ile iletisim amaciyla kullandiklari goriilmektedir.

Dini hayatin hem pratik hem de toplumsal yon ile iliskili olan mevlit, ilahi
vb. ritiellere katiimin incelendigi bu soruya % 25,0'i sik sik katildigini, % 67,6’si
ara sira katildigini ifade ederken, bu tir ritlellere hi¢ katilmadigini ifade edenle-
rin orani % 7,4’tur.

Yapilan odak grup gériismelerinde bos zaman etkinliginin cinsiyet temelli
bir ayristirmayi gerekli kildigini ifade edebiliriz. Erkeklerin ders disi bos zaman
etkinliklerinde spor yapmak, gezmek, dernek ve vakif faaliyetlerine katilmak 6n
planda iken, kaldiklari yurdun veya okulun disindaki etkinliklere kiz 6grencilerin
fazla ilgi gostermedikleri, bunun yerine arkadaslari ile sohbet etmenin, kitap
okumanin 6n plana giktigi goriilmektedir.

[1I. Sonug

Arastirma, nicel ve nitel yontemlerin bir arada kullanildigi bir din sosyolojisi
¢alismasi olarak tasarlanmistir. Yabanci uyruklu 6grencilerin Tirkiye’deki ilahi-
yat egitimleri sirasinda dini sosyallesme siregleri yas, cinsiyet ve sinif gibi de-
giskenlere gore incelenmistir.

Cinsiyet degiskenine gore degerlendirildiginde dikkate deger farklilasmalar
ortaya ¢ikmaktadir. Kiz ve erkek 6grencilerin sosyallesme siireglerinin birbirin-
den farkl gerceklestigi, kiz 6grencilerin daha pasif ve igine kapanik bir dini sos-
yallesme siiregleri tespit edilirken erkeklerin ise daha gesitli ve yogun bir dini
sosyallesme icerisine girdikleri anlasiimaktadir. Sempozyum, konferans vb.
Etkinliklere erkeklerin daha ¢ok katildiklari, yine kiltiirel gezi ve sportif faaliyet-
lere erkeklerin daha ¢ok katilma egiliminde olduklari goriilmektedir.

Egitimin sosyallestirme islevinin yabanci uyruklu 6grencilerde kismen islev-
sel oldugu, onlarda hem bireysel hem de toplumsal agidan bir takim degisiklik-
lere yol agtigi goriilmektedir. Ogrencilerin ders disi okuma ve arastirma etkinli-
ginin oldukca zayif oldugu, Tirkceyi iyi diizeyde bilmemenin genglerin sinema,
tiyatro, konferans gibi dinleme ve konusmaya dayali etkinliklere katilimini
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olumsuz etkiledigi onlarin ifadelerinden anlasiimaktadir. Ogrencilerin ders ki-
taplari disinda kitap okuma konusunda isteksiz oldugu ve daha cok popller
kitaplari okuduklari, 6grencilerin son bir ay icerisinde okuduklari kitaplar
incelendiginde ilk bes sirada roman, deneme, psikoloji ve kisisel gelisim
tara kitaplarin okundugu anlasiimaktadir. ilahiyat fakiiltesi disindaki sine-
ma, tiyatro, konferans, sempozyum vb. etkinliklere fazla ilgi gostermedikleri,
kitap, dergi, gazete, kaset-CD vb. kisisel tiketim alanlarinda fazla harcama
yapmadiklari anlasiilmaktadir.

Genglerin dini sosyallesmeleri bilgi boyutu ile degerlendirildiginde, yabanci
uyruklu genglerin gocukluk déneminde ailelerinden ve gevrelerinden edindikleri
bilgi ve tecribelerden ¢ok farkli bir bilgi diinyasi ile karsi karsiya bulunduklari ve
bu durumun zaman zaman onlarda igsel bir ¢atisma veya celiski durumuna
neden oldugu anlasiimaktadir. Sosyal ¢evrenin ve bilgi kaynaklarinin degismesi
genglerin hem dini algilama ve yasamlarini hem de dini sosyallesme sekillerini
degistirmektedir.

Uyruklar agisindan degerlendirildiginde, KKTC uyruklu 6grencilerin diger
ogrencilerden belirgin sekilde yogun bir sosyallesme icerisinde olma yoni ile
farkhlastigini, Afganistan, Bosna ve Makedonyali 6grencilerin daha icine kapanik
ve pasif bir sosyallesme sireci gegirdikleri gortilmektedir.

Buna goére yabanci uyruklu 6grencilerin arkadas cevresi ile ve daha ¢ok
kendi uyrugundan veya llkesinden arkadaslari ve barindigi ¢cevrede sozl ileti-
sime dayali olarak gergeklestirdigi bir sosyallesme siireci yasadiklarindan bah-
setmek mimkin olmakla birlikte yabanci uyruklu 6grencilerin dini cemaatlerin
sosyo-kiltirel etkinliklerine de belirli diizeyde ilgi gosterdikleri anlasiimaktadir.

Bilgisayar ve internet kullaniminin yabanci uyruklu gencler arasinda olduk-
¢a yaygin oldugu, tlkelerindeki yakinlari ve Tirkiye’deki kendi tlkesinden gelen
arkadaslari ile sik sik internet araciligi ile gorustikleri, glindelik zamanlari iceri-
sinde bu etkinliklerin 6nemli bir yer tuttugu gortlmektedir.

Yabanci uyruklu 6grencilerin farkli gegmislere ve farkh sosyo-kiltlrel ve
ekonomik arka plana sahip, olduk¢a heterojen bir yapisinin oldugu, bu duru-
mun da yabanci uyruklu genglerin farkh dini algilama ve yasama sahip olmalari-
na neden oldugu, bundan dolayi da hepsini icine alacak genellemelerde dikkatli
olunmasi gerektigi ifade edilmelidir. Ancak Tirkiye'de egitim goéren yabanci
uyruklu 6grenciler tzerinde yapilacak farkh ve daha spesifik karsilastirmali aras-
tirmalar ile teyit edilme neticesinde bir genelleme mimkiin olabilir.

Yabanci uyruklu 6grenciler ile ilgili yapilan bu ¢alismada onlarin, sosyo-
kiiltirel hayata uyum, ekonomik sorunlar, yeterli dil bilgisi diizeyi, 6zlem, yal-
nizlik gibi farkli sorunlarla karsi karsiya kaldiklari ve bunu diger konularla iliski-
lendirerek glindeme getirdikleri tespit edilmistir. Tlrkiye'deki genclik alt klltu-
rinlin sahip oldugu bir¢ok psiko-sosyal, kiltiirel ve ekonomik sorunlar, Gniversi-
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te doneminde 0Ozellikle de yabanci uyruklu 6grenciler icin daha da karmasiklasa-
rak farkli sekillerde s6z konusu olmaktadir.

Notlar
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ISA/JESUS IM ISLAMISCHEN
RELIGIONSUNTERRICHT IM WESTEN

oOzet

Batidaki islam Din Derslerinin Konusu Olarak Hz. isa. Hiristiyan teolojisinin,
odzellikle Kristolojinin, Hz. isa tasavvuru ile Kuran’in ayni zamanda bir islam Pey-
gamberi olarak ta tanittigi Hz. isa arasinda énemli farklar vardir. Bu degisik ta-
savvurlar ayni zamanda islam ile Hiristiyanlik arasindaki Allah, peygamber ve
vahiy inanci arasindaki farkliligin temelini teskil eder. Batida yasayan Misliman
azinhgin birlikte yasadiklari Hiristiyan komsularinin inanglarinin, kutsal ginleri-
nin ve dini rituellerinin ana eksenini olusturan Hz. isayi islam Dinderslerinde
konu edinmeleri hem islamin iman esaslarindan olan peygamberlere ve onlara
indirilen kitablara imanin geregi ve hemde ¢ok dinli toplumlarda din 6gretimi-
nin bir icabidir. Batidaki islam Dinderslerinde Hz. isa konu edilirken Kuran'in Hz.
isaya bakisinin gdzardi edilmesi tabii ve gercekci bir yaklasim sayilamaz. Kuran-i
Kerimin ilgili bakisina ek olarak tarihte Hiristiyanhgin gecirdigi evrelerin iyi anla-
silmasi ve dzelikle giinimiiz Hinstiyanliginda Hz. isayla ilgili aktuell yaklasimlarin
bilinmesi icin konunun hem Dinler Tarihi Biliminin hem Hiristiyan teolojisin
perspektifinden de incelenmesi yerinde olacaktir.

anahtar kelimeler
Hz isa, Hristiyanlik, Batida islam Dindersleri, Kuranda Hz. isa
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1. Die Offenbarungsschriften und religiése Bildung

Die Offenbarungsschriften sind als Quelle und Unterrichtsgegenstand in
den Religionsunterricht involviert. Zudem kénnen sie den Religionslehrern an-
wendbare didaktisch-methodische Ansadtze und Materialien liefern, wie zum
Beispiel bei der Vermittlung der komplexen Botschaften durch Gleichnisse,
Prophetengeschichten als lebhafte Darlegung der Glaubenshandlungen sowie
als Mittel fir anamnetisches Lernen. AuBer dieser spezifischen religionspada-
gogischen Relevanz besitzen sie sehr komplexe und heterogene Themeninhal-
te, ineinander flieBRende Wirkungsbereiche und mehrere Funktionen, von de-
nen die Wichtigsten wie folgt zu erwahnen sind:

- Glaubensinhalte und religios-motivierte Werte definieren,

- ihre praxisorientieren Erwartungen an die Individuen als Menschen
und Glaubige formulieren,

- die religidse, ethische und soziale Erziehung und Bildung der Glaubi-
gen begleiten.

Die bereits genannten funktionellen Eigenschaften der Offenbarungsschrif-
ten machen deutlich, dass sie nicht ohne weiteres als schulische Religionslehr-
blicher verstanden werden kénnen. Aber ihre grundlegenden Glaubensinhalte
und alltagsrelevanten handlungsbezogenen Aussagen sind der kognitiven Ent-
wicklung der Schiiler angemessen im Unterricht zu diskutieren, so dass die
Schiller in die Lage versetzt werden, einen miindigen Zugang zu den Offenba-
rungsquellen zu entwickeln. Durch die angemessene Einsetzung der Offenba-
rungsquellen im Unterricht ist zu hoffen, dass eine friihe Habituierung der Kin-
der im Umgang mit diesen Quellen einsetzt und ein kommunikatives Verstehen
dieser im Unterricht stattfindet. Dafir ist es letztlich erforderlich eine Korandi-
daktik, die bisher weitgehend fehlt, zu entwickeln (Leimgruber, 2010: 118).

2. Die Hauptcharakteristika der koranischen Erzdahlungen
tiber Propheten

Der Koran erwdhnt auch die rechtleitende Rolle (Hidaya) der vorangehen-
den Offenbarungsschriften (Koran, 3: 3). Er sieht seine Rechtsleitung als Wei-
terfiihrung der Botschaft Gottes an, die seit dem ersten Menschen und zugleich
dem Propheten Adam an die Menschheit gerichtet ist. Aber besonders betont
der Koran seine rechtleitende Wirkungserwartung bei Menschen, die ihren Halt
im Glauben finden (Koran, 2: 2). In dieser Hinsicht kann gesagt werden, dass
der Koran seine Botschaft fiir die Menschen, die religios offen sind, hérbar und
erkennbar machen will. Nach koranischen Worten sind diejenigen Menschen
glaubensoffen, deren ,Herzen und Gehdr nicht versiegelt” sind (Koran, 2: 6, 7,
18). Der Wille mit diesen Menschen in einen offenen Dialog zu treten, ist im
Koran zu beobachten. Weil die Angehérigen der monotheistischen Religionen
in dieser Hinsicht schon religids vorsensibilisiert sind, wendet der Koran sich
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sehr oft an sie. Er schliet sich an die Offenbarungstradition der jlidischen und
christlichen Religionen an und beschreibt sich nicht nur als die friiheren Offen-
barungsreligionen bestatigende, sondern auch diese ergdnzende und aktuali-
sierende letzte Offenbarung Gottes (Koran, 3: 3-4). Im Koran sind mit den vo-
rangehenden Buchreligionen geteilte Phdnomene, Inhalte, Symbole, Deutun-
gen und Pramissen zu sehen. Daflir kénnen folgende Phidnomene als Beispiel
gegeben werden: Offenbarung, Heiligenschriften, Prophetentum, Engel, Dies-
seits, Jenseits, Gottesgericht, Paradies (Koran, 2: 111-212), Holle, die Erschaf-
fung der Menschheit und des Universums usw. Trotz dieser verbalen Ahnlich-
keiten werden die gerade genannten Phianomene im Koran oft anders be-
schrieben und betont als es in der Bibel der Fall ist. Daher stellt es sich als not-
wendig heraus, bei der Behandlung dieser abrahamisch-monotheistischen Reli-
gionen auf die glaubensinhaltlichen Besonderheiten der Termini der jeweiligen
Religion zu achten. Das heil’t, dass ein islamischer Terminus fiir die Wiedergabe
des als adaquat angesehenen Terminus in der Selbstbeschreibung des Christen-
tums bzw. des Judentums nicht ohne weiteres zu verwenden ist, obwohl Ge-
meinsamkeiten in diesen drei Religionen zu erkennen sind. Dies gilt ebenso in
umgekehrter Richtung. Solche Handhabung kann als , differenzierte interreligi-
0se Wahrnehmung” bezeichnet werden. Zum Beispiel gibt es zwischen dem
Heiligenschriftverstdandnis von Christen und Muslimen groRe Unterschiede. Die
Muslime nehmen den Koran als unverfélschtes Wort Gottes an, das die ewige
Gultigkeit hat. Im Koran (2: 2) heif3t es:

,Dies ist die eigentliche Schrift, in der es keinerlei Zweifel gibt. Sie ist eine

Rechtleitung fir die Muttaqi-Leute [die Leute, die Gott gegenlber sehr acht-

sam sind].”

Fir die Christen ist das Neue Testament ein Zeugnis Jesu, dass er existierte
und handelte. Im Neuen Testament sind neben der Offenbarung Gottes auch
Erzahlungen der Evangelisten zur Lebensgeschichte Jesu und die Briefe vom
Apostel Paulus vorhanden. Das Neue Testament wird von den christlichen The-
ologen nicht als unverédnderte verbale Offenbarung Gottes angesehen. Diese
glauben, dass Gott sich in der menschlichen Gestalt Jesu direkt an die Men-
schen wendete. Hingegen sind Muslime der Uberzeugung, dass Gott seine
Botschaft den Menschen (ber seine Gesandten (Propheten) in Worten offen-
barte. Nach dem christlichen Selbstverstandnis gilt Jesus nicht nur als ,Bringer”,
sondern auch als ,Inhalt” des Evangeliums (Léhnemann, 1998: 233). Das heildt,
Christen verstehen Jesus sowohl als den Offenbarenden als auch den Offenbar-
ten und den Verkiinder zugleich. Im Islam wird aber zwischen dem Offenbaren-
den (Gott), dem Offenbarten (Wort Gottes) und dem Verkinder (Prophet) un-
terschieden. Diese Differenz ist die Hauptursache, dass die Muslime sich vom
christlichen Jesusverstdndnis distanzieren, unberiihrt davon, dass Jesus als
Prophet im Koran eine beachtliche Ehrung genieRt. Diese unterschiedlichen
Wahrnehmungen Jesu/Isas ist im Unterricht nicht zu verschweigen.
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Der Koran verwendet die Geschichte zur Erklarung der Gegenwart und zur
besseren Erkenntnis der Zukunft hinsichtlich des Gottesoffenbarungszwecks.
Im Gegenteil zum Alten Testament (siehe z.B. 1. Buch Mose: Genesis) werden
im Koran keine Biographien bestimmter Propheten umrissen. Der Koran ver-
wendet die Erzahlungen (iber Propheten, um das gerade behandelte Thema mit
Beispielen aus dem Leben der Propheten zu erklaren und zu veranschaulichen.
Wenn man zum Beispiel im Sura Maryam (19. Sura) die Beschreibung der Ge-
burt Jesu und in weiteren Suren die Aussagen Uber sein Verkiindigungswirken
in den Fokus stellt, so ist festzustellen, dass sie zur Erklarung des Mensch- und
Prophetenseins Jesu dienen.

Weil die Prophetenerzdhlungen im Koran nicht bezwecken geschichtliche
Informationen zu liefern, sind diese Erzahlungen fragmentarisch und liefern nur
bestimmte Bilder aus dem Leben ausgewahlter Propheten. Durch die Prophe-
tenerzdhlungen teilt der Koran seinen Gefolgsleuten mit, dass auch die voran-
gehenden Religionen Ablehnung, Verfolgung und Vertreibungen erlebt haben.
So vermittelt der Koran den Glaubigen im Islam offenbarungsgeschichtliches
Bewusstsein und Identitat, erschopft fir sie aus der Geschichte der Monotheis-
ten Mut und zeigt gleichzeitig eine Zukunftsperspektive fiir sie. Er bereitet
durch die Erzdhlungen aus der Geschichte der Offenbarungsreligionen auf mog-
liche Aggressionen der Offenbarungsgegner mental vor und will durch die posi-
tiven und negativen Erfahrungen dieser Religionen fiir die Muslime schliissige
Handlungsweisen aufzeigen und sie vor moglichen Irritationen warnen. Ander-
seits sendet der Koran mit Hilfe von solchen Erzdahlungen, wie schon oben ge-
sagt, seine Botschaft an die Angehdrigen der Offenbarungsreligionen und er-
wartet ihre Akzeptanz oder Unterstiitzung. Die Kontextbezogenheit und
Zweckgebundenheit gelten als Sondercharakteristika der koranischen Prophe-
tenerzahlungen, welche bei ihrem Einsatz im Unterricht nicht auBer Acht zu
lassen sind.

3. Die Relevanz der koranischen Aussagen iiber Jesus fiir den
s<Islamischen Religionsunterricht“ im Westen

Jesus gehdrt zusammen mit den Propheten Abraham und Moses zu den im
Koran am meistens erwdhnten Propheten Gottes. Es heilt im Koran (2: 136):

,Sagt: Wir glauben an Gott und (an das), was (als Offenbarung) zu uns und

was zu Abraham, Ismael, Isaak, Jakob und den Stammen (Israels) herabge-

sandt worden ist und was Mose und Jesus und die Propheten von ihrem

Herrn erhalten haben, ohne dass wir bei einem von ihnen (den anderen ge-

genlber) einen Unterschied machen.”

Im Koran wird Jesus nur als Mensch bezeichnet, der wie die lbrigen Men-
schen und Geschopfe an der Gottlichkeit des einzigen Gottes nicht teilhaben
darf. So heilt es im Koran (5: 116-117):
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,und wenn Gott sagt: ,0 Isa (Jesus), Sohn Maryams (Marias), bist du es, der

zu den Menschen gesagt hat: ,Nehmt mich und meine Mutter auBer Gott zu

Gottern?’ Er wird sagen: ,Preis sei Dir! Es steht mir nicht zu, etwas zu sagen,

wozu ich kein Recht habe. Wenn ich es (tatsachlich) gesagt hatte, dann wiss-

test Du es bestimmt. Du weilSt, was in mir vorgeht, aber ich weil nicht, was in

Dir vorgeht. Du bist ja der Allwissende der verborgenen Dinge. Ich habe ihnen

nur gesagt, was Du mir befohlen hast (ndmlich): ,Dient Gott, meinem und eu-

ren Herrn!“ Und ich war Uber sie Zeuge, solange ich unter ihnen weilte. Seit-

dem Du mich abberufen hast, bist Du der Wachter Uber sie. Du bist Gber alles

Zeuge.”

Zwischen Isa, der im Koran als Prophet und Mensch beschrieben wird, und
Jesus Christus der Christologie, der dort als Sohn Gottes und als der mensch-
gewordene Gott bezeichnet wird, bestehen uniberbriickbare Differenzen.
AuBer den sehr unterschiedlichen Wesensbeschreibungen Jesu im Koran und
den christlichen Evangelien gibt es auch gemeinsame Erwahnungen. Folgendes
Beispiel kann man dafiir anbringen: Nach der neutestamentlichen Darlegung ist
Jesus ohne biologischen Vater von der Jungfrau Maria geboren worden (Mat-
thaus, 1: 18 -25; Lukas, 1: 26 — 38). Hinsichtlich dieser Darlegung ist im Koran
keinerlei Kritik zu beobachten (Koran, 5: 72-75). Es wird sogar im Koran diese
sonderbare Art des zur-Welt-Kommens Jesu bestatigt und es als Zeichen der
unbegrenzten Macht Gottes bezeichnet (3: 45-47). Dariliber hinaus wird diese
wundersame Geburt ohne biologischen Vater mit dem Vergleich bekraftigt,
dass auch Adam ohne Vater und auch ohne Mutter zu Welt kam (Koran, 3: 59).

Der Koran (2: 253) beschreibt auch die von Jesu vollbrachten Wunder und
bezeichnet sie als Gabe Gottes und als Zeichen seiner ausgezeichneten Ge-
sandtschaft sowie als Gottesunterstltzung zur Erfillung seines Verkiindigungs-
auftrages. Im Koran heil3t es:

,Das sind die (Gottes-)gesandten (der friheren Generationen und Volksge-
meinschaften). Wir haben die einen von ihnen vor den anderen (durch be-
sondere Gnadenerweise) ausgezeichnet. Mit einem von ihnen (oder: Mit ei-
nigen von ihnen) hat Gott (unmittelbar) gesprochen. Einigen von ihnen hat er
einen hoheren Rang verliehen (als den anderen). Und Jesus, dem Sohn der
Maria, haben wir die klaren Beweise gegeben und ihn mit dem heiligen Geist
gestarkt.” (Koran, 2: 253).

,Wenn Allah sagt: ,0 ‘Isa, Sohn Maryams, gedenke Meiner Gunst an dir und
an deiner Mutter, als Ich dich mit dem Heiligen Geist stadrkte, so dass du in
der Wiege zu den Menschen sprachst und im Mannesalter; und als Ich dich
die Schrift, die Weisheit, die Thora und das Evangelium lehrte; und als du aus
Lehm mit Meiner Erlaubnis etwas schufst, (was so aussah) wie die Gestalt ei-
nes Vogels, und ihr dann einhauchtest, und sie da ein (wirklicher) Vogel wur-
de mit Meiner Erlaubnis; und (als du) den Blindgeborenen und den WeiRge-
fleckten mit meiner Erlaubnis heiltest und Tote mit Meiner Erlaubnis (aus den
Grabern wieder) herauskommen lieRest (...).“ (Koran, 5: 110).



234  Toplum Bilimleri  Haziran 2010 4 (7)

Der koranische Umgang mit Jesus liefert positive methodische Ansatze fiir
den Islamischen Religionsunterricht. Jesus, nach der koranischen Nennung: Isa,
gilt auch als islamischer Prophet und seine Jiinger bezeichnen sich im Koran als
die sich Gott hingebenden Glaubigen, wortlich Muslime (Koran, 5: 111). Daher
ist es nachvollziehbar, dass es bei der Darstellung von Isa/lesus im Islamischen
Religionsunterricht auch um die Wahrnehmung der islamischen Religiositat in
der Person lIsas (Jesu) geht. Insofern ist es aus der Sicht des Islam selbstver-
standlich, dass Jesus im schulischen Islamischen Religionsunterricht auch aus
Sicht des Koran behandelt wird. Im Unterricht ist es sinnvoll, dass Jesu auch aus
der Sicht der Religionswissenschaft betrachtet wird. Letztlich ist aber die fol-
gende Frage im Unterricht nicht auBer Acht zu lassen: ,Was bedeutet Jesus fiir
Christen aus christlicher Sicht gesehen?” Um diese Frage angemessen zu be-
antworten, bedarf es, sich mit der christlich-theologischen Eigenbetrachtung
angemessen zu befassen. Die Religion der Nachbarn (Nichteigenreligion) auch
aus ihrer Innenperspektive kennenzulernen ermoglicht es, die religiose Soziali-
sation, die religios gepragte Denkweise und das religios bedingte Verhalten,
schlieflich die gesamte Religiositat als Ganzheit zu verstehen.

Die religionswissenschaftliche Herangehensweise und ihre Ergebnisse
wahrend der Betrachtung der Nichteigenreligion mit der theologischen Be-
trachtungsweise zu korrelieren und zu ergdanzen, wofiir auch Ldhnemann pla-
diert (Ldhnemann 1986: 247-250), bringt Sachlichkeit und Authentizitat in den
Unterricht zugleich. Durch die Inanspruchnahme der obengenannten multiplen,
namlich islamischen (koranischen), christlich-theologischen und religionswis-
senschaftlichen Betrachtungen Jesu im Unterricht ist zu hoffen, dass eine auf
die gegenwartige Entwicklung des Christentums bezogene interdisziplindre
Diskussion im Unterricht entsteht und nicht zuletzt christliche Theologie in
ihrer Pluralitdt angemessene Bericksichtigung erfdahrt. Das interdisziplinare
und interreligiose Lernen ist als wichtige Komponente des bekenntnisorientier-
ten Religionsunterrichts zu verstehen. Die interreligios und interdisziplinar un-
terstitzte religios authentische Bildung ist als ein Beitrag zur allgemeinen Bil-
dung in der religits-heterogenen Umwelt zu werten (Doedens, 1997: 59).

Die islamische, christlich-theologische und religionswissenschaftliche Dar-
stellung Jesu im Islamischen Religionsunterricht sollte nicht verurteilend, son-
dern verstehend, ergdanzend und versachlichend geschehen. Neben den Ge-
meinsamkeiten auch auf die Differenzen zwischen dem islamischen und dem
christlichen Jesusbild hinzuweisen, ist fur eine bewusste und fruchtvolle inter-
religiose Diskussion forderlich. Die interreligios verstandigungsfahige religitse
Bildung disqualifiziert sich als realitatsfern, wenn sie Differenzen ignoriert (Jag-
le, 2009: 271-272). Das wissenschaftlich fundierte Interesse an religioser Viel-
faltigkeit gehoért zu den Aufgaben jeder religiosen Bildung, die den Erfordernis-
sen der heutigen globalisierten Gesellschaften, sei es im Osten oder im Westen,
gerecht werden will. In diesem Sinne gehort es dazu, dass die Religionslehrbii-
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cher Uber die nichteigenen Religionen sachliche Informationen liefern und die
Sicht der Angehdorigen dieser Religionen aus einer neutralen Perspektive heraus
auch mitteilen. In dieser Hinsicht sind sowohl in den Lehrbiichern der islamisch-
gepragten Lander als auch in den Lehrbiichern der christlich-gepragten Lander
Defizite zu finden. Studien, welche die schulischen Lehrbiicher fir den Islamun-
terricht in den Liandern wie Agypten, Iran, Palédstina, der Tiirkei analysierten,
stellten in dieser Hinsicht Defizite fest (Bartsch, 2005; Reiss, 2005). Auch die
schulischen Lehrbiicher in Deutschland weisen Unsachlichkeiten und subjektive
Interpretationen lber den Islam auf, die durch wissenschaftliche Studien eben-
so belegt worden sind (Falaturi, 1990).

Jesus erlebte Repressionen, Verfolgung und Auswanderung. Die von ihm
verkiindete Botschaft erfuhr Ablehnung von der fihrenden Schicht der Gesell-
schaft. Die gleiche Problematik musste ebenso der Prophet Muhammad in
seiner Zeit erleben. Diese Erfahrungsparallelitaten kénnen im Unterricht zur
Sprache gebracht werden und somit eine Briicke zwischen Jesus und Muham-
mad als Verkiinder der Offenbarungen des gleichen und einzigen Gottes schla-
gen. Nicht nur dhnliche Erfahrungen der beiden Personlichkeiten, sondern auch
unterschiedliche Erscheinungen in ihren Leben und differente Bedingungen
ihrer Lebzeiten sollten besprochen und analysiert werden. Diese Herange-
hensweise kann als ,geschichtlich vergleichendes Verstehen” bezeichnet wer-
den.

Neben der gerade erwdhnten biographisch-vergleichenden Herangehenswei-

se gibt es auch die methodische Moglichkeit, die geschichtlichen Beziehungen

zwischen den Angehdrigen des Christentums und des Islam im Unterricht zu

betrachten. In der Zeit des Propheten Muhammad (610-632) sind auch gute

Beziehungen zwischen Muslimen und Christen zu beobachten. Der abessini-

sche Konig (Negus) gewadhrte Schutz fiir die Muslime, die wegen dem Joch

der mekkanischen Heiden in Abessinien Zuflucht suchten (lbn Hisam, 1995: I:

358 ff.; Ibn Ishaqg, 1979: 63 ff.). Auch der gute Umgang des Propheten gegen-

Uber den Christen aus Nadschran gilt als Beispiel fiir konstruktive und positive

Begegnungen zwischen den Muslimen und Christen damals (al-Baladart,

1901: 72; al-Ya‘'qubi, 1993: 1/348-.350). Diese interreligidsen geschichtlichen

Erfahrungen und Erinnerungen sind sehr geeignet, um die Entwicklung der

Kultur des friedlichen und respektvollen Kennenlernens und der Kommunika-

tion im Unterricht beispielhaft zu machen, damit die junge Generation auf die

respektierende interreligiose Begegnung im Alltag vorbereitet wird.

Die Darstellung Jesu im Koran ist hochst wiirdigend. Aber gegeniiber dem

Jesushild der Christologie ist im Koran ein kritischer theologischer Dialog zu
beobachten.

Trotz dieser Kritik bezeichnet der Islam letztlich die Leute der Schrift (ahl/
al-kitab), die an einen einzigen Gott, an das Jenseits glauben und Gutes tun, als
diejenige, die im Jenseits nicht traurig werden (Koran, 2: 62). Zu den Leuten der
Schrift gehoren auch die Christen und die Juden. Es ist unmissverstandlich klar,
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dass der Koran die Christen als Ansprechpartner wahrnimmt und sie zur Besin-
nung zum gemeinsamen Wort Gottes einladt. Nicht zuletzt zwingt der Koran
die Leute der Schrift nicht sich zum Islam zu bekehren. Entsprechend heifit es
im Koran wie folgt (3: 64):

»,Sag! O Leute der Schrift, kommt her zu einem zwischen uns und euch glei-

chen Wort: Dass wir niemandem dienen auRer Gott und ihm nichts beigesel-

len und sich nicht die einen von uns die anderen zu Herren auller Gott neh-

men. Doch wenn sie sich abkehren, dann sagt: ,Bezeugt, dass wir (Gott) erge-

ben (Muslime) sind.”

Im Islamischen Religionsunterricht ist es angemessen, sich mit fremden
Religionen vor allem hinsichtlich ihrer grundlegenden Glaubensinhalte, Spiri-
tualitat, gottesdienstlichen Handlungen, sozio-kulturelle Erscheinungen wie
Feste, Brauche und Gotteshauser usw. zu befassen. Die Betonung der religios
verfarbten politischen und militdrischen Handlungen der fremden Religionsan-
gehorigen im Religionsunterricht kann bei den Schiilern negative Assoziationen
hervorrufen. Insbesondere die Schiiler, die nicht die sozialen, politischen und
wirtschaftlichen Hintergriinde der Ereignisse und Erscheinungen ausreichend
analysieren koénnen, sind in Gefahr, sehr schnell durch die Erwdhnung solcher
Handlungen ein negatives Urteil (iber Andersglaubige und ihre Religion zu bil-
den. Zum Beispiel kénnen die Kreuzziige nicht als selbstverstandliche Konse-
quenzen der christlich-religidsen Uberzeugung bewertet werden. Ihre eigentli-
chen Ursachen lagen in Politik, Wirtschaft und Sozialisation ihrer Zeit. Genauso
kann ein christlicher Religionsunterricht liber den Islam kein gesundes und
sachliches Bild vermitteln, wenn er offen und unterschwellig negativ geltende
Handlungen mancher Muslime ohne Weiteres als zwangsldaufige Folgen des
islamischen Glaubens prasentiert.

Es ist es sehr wertvoll, im Religionsunterricht die positiven Beitrage der Re-
ligionen zur humanen Zivilisationsentwicklung zu thematisieren, ohne die For-
derung der Reflexionsfahigkeit der Schiiler gegeniiber Instrumentalisierung der
Religionen zu vernachldssigen. Dabei ist es vonndten soziale, politische und
wirtschaftliche Hintergriinde der religids verfarbten Probleme der Geschichte
und Gegenwart zu beleuchten und Fehlentwicklungen nicht ohne weiteres zu
christianisieren oder zu islamisieren.

4. Schlussbetrachtung

Die theologisch-kritische Betrachtung der christologischen Lehre im Koran
beschreibt die Differenz zwischen dem islamischen und dem christlichen Jesus-
bild. Diese Diskrepanz ist der Hauptunterschied zwischen dem Islam und dem
Christentum zugleich, der im Unterricht nicht auszublenden ist. Das Gemein-
same zwischen beiden Religionen ist, dass Jesus fiir sie beide eine sehr bedeut-
same Personlichkeit ist. Jesus ist fir den Islam ebenso ein muslimischer Pro-
phet, genauso wie er als ein jlidischer und christlicher Prophet angenommen
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wird. Gott, der all diese Propheten entsandte, ist gleicher Gott, der einzig und
alleinig ist. Dieser monotheistische Gottesglaube (Tawhid-Glaube), der auch in
den Zehn Geboten klar zum Ausdruck kommt, bildet das Gemeinsame im Koran
und in der Bibel. Der Koran bezeichnet dies als ,das gemeinsame Wort” und
ruft die Christen und Juden dazu auf (Koran, 3: 64). Der Tawhid-Glaube be-
schreibt ebenso, dass keine Religion Gott fir sich allein beanspruchen kann. Im
Koran bezeichnet sich Gott als Gott des Ostens und des Westens (Koran, 2:
115), ebenso als Gott aller Welten (1:1). Jeder Glaubige darf auf seine Wahrheit
bestehen und hoffen, dass diese Wahrheit auch von den Mitmenschen geteilt
wird, aber er darf nicht seine Wahrheit als Zwangswahrheit verstehen, die auch
die Anderen annehmen missen. Diese interreligios relevanten Verhaltenswerte
religionsdidaktisch zur Geltung zu bringen, ist fir die multireligiose Gesellschaft
forderlich.

Der Islam sieht im Judentum und Christentum gleichen goéttlichen Ur-
sprung und erkennt ihnen eine Sonderstellung als ,Leute der Schrift” zu. Er
akzeptiert ihr Existenzrecht und die Religionsfreiheit ihrer Angehérigen. Neben
dieser Anerkennung werden im Koran auch Differenzen zwischen dem islami-
schen und christlichen Jesusbild zum Ausdruck gebracht. Es ist zu erwarten,
dass im Islamischen Religionsunterricht auch diese Unterschiede in angemes-
sener Art und Weise zu Wort kommen. Im Islamischen Religionsunterricht vom
koranischen Jesusbild zu schweigen, ware nicht authentisch. Der koranische
Umgang mit Jesus liefert positive methodische Ansatze fir den Islamischen
Religionsunterricht. Jesus, mit der koranischen Bezeichnung: Isa, gilt auch als
islamischer Prophet. Daher ist es nachvollziehbar, dass es bei der Darstellung
von lIsa/lesus im Islamischen Religionsunterricht auch um die islamisch-
religiose Eigenwahrnehmung in der Person Isas (Jesu) geht.

Es besteht Bedarf im Religionsunterricht, die Religion der Nachbarn auch
aus der religionswissenschaftlichen Perspektive kennenzulernen. Aber diese
religionswissenschaftliche Sicht mit der theologischen Eigenbetrachtung der
jeweiligen Religionen zu ergdnzen, ist unabdingbar. Zum Beispiel Jesus zusatz-
lich aus der christlich-theologischen Perspektive zu betrachten, fiihrt dazu, die
Stellung Jesu in der christlichen Religiositat richtig verortet und tiefgriindig
verstanden wird.

Christliche Glaubenslehre, wie Trinitdtslehre, Rituale wie Taufe, Feste wie
Ostern, Gottesdienste wie Abendmahl haben entweder mit dem Wesen oder
dem Werk Jesu zu tun. Der christliche Glaube gestaltet sich in seiner inneren
und duBeren Dimension um die Person Jesu. Somit erklart sich von selbst, dass
Jesus bei der Behandlung der Religion der christlichen Nachbarn der Muslime
im Westen von zentraler Bedeutung ist. Zudem gilt Jesus (Isa) wie schon gesagt
ebenso als ein islamischer Prophet, der im Koran groRe Wirdigung genielit.
Ohne ihn allein fir sich zu beanspruchen oder zu vereinnahmen sind die Mus-
lime religios gesehen verpflichtet, ihn zu lieben und zu ehren (Koran, 2: 285).
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Dieses Selbstverstandnis sollte sich im Islamischen Religionsunterricht wider-
spiegeln.

Notlar
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Leadership and ethics: an evaluation in the context of traditional, modern
and postmodern definitions of leadership. This paper deals with the relations-
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Giris

Etik, bireysel ve sosyal yasamin ¢ok blyiik bir hizla akip degistigi ve yogun
bir deger bunalimi yasandigi giiniimizde tanimlanmasi zor olan kavramlardan
biridir. Toplumsal bir varlik olan insan, ahlaki hayati sahsen yasar, icinde bulun-
dugu toplumun ahlaki ilke ve degerlerini eylemleriyle bicimlendirir. Fakat o
bununla kalmayip, taslyicisi olmaya ya da hayata katmaya calistigi degerlerin
anlami Gzerinde disiinmeye, kullandig1 ahlaki kavramlarin gercekte ne oldukla-
rini ve ne anlam ifade ettiklerini arastirmaya; ahlakhligin unsurlarini tartismaya
ve buna benzer konularda distindtgi ve hissettigi seyleri dile getirmeye, bas-
kalarina aktarmaya basladiginda, normal ahlakhlik dizeyini asip etik yoluna
girmis olur (Cevizci, 2002: 4).

Orgiitsel yasamda alinan kararlarda etik konusu kapsamina giren pek ¢ok
olay yasanmaktadir. Bu olaylarin bazilari dogrudan, bazilari ise galisanlarin
karsilastiklari olaylarin kendilerine ulasmasi sonucunda dolayli olarak liderlerin
karsisina ¢ikmaktadir. Bilindigi gibi orglitsel yasamda calisanlar, ¢ézemedikleri
etik sorunlarla karsilastiklarinda kendilerine yol gésterecek ve bunlari herkesin
kabul edecegi bir sekilde cozebilecek liderlere ihtiya¢ duyarlar. Bu durum
glnimizde etik liderlik anlayisinin ortaya ¢itkmasina neden olmustur (Murphy,
1989). Orgiitlerde etik problemlerin ¢dziimii kadar, etik ilkelerin ve kodlarin
olusturulmasi ve uygulanmasinda da lidere blyuk gorevler dismektedir.
Gunumuzde liderlikte etik degerler ve yasam tarzi daha ¢ok giindeme
gelmektedir. Etik konusunu da bu agidan degerlendirmek daha islevsel
gorinmektedir. Liderin etik bakisa ve yonetime sahip olup olmamasi onun
liderlik anlayisini dogrudan etkilemektedir. Ayrica bireysel ve kurumsal diizeyde
yasanan sorunlarin etige uygun olarak ¢déziimiinde liderin ahlaki gelisimi, kurum
kaltird, liderlik yaklagimi 6nemli hale gelmektedir. Bu ¢cergevede bu makalede,
geleneksel, modern ve postmodern liderlik kavramlari ekseninde glinlimiizde
liderlik ve etik iliskisi ¢esitli boyutlariyla incelenecektir.

Ahlak ve Etik Kavramlari

Ahlak, toplumun tutum ve inanglarini yonlendiren degerler sistemidir. Top-
lum igerisindeki bireyler ve orgitler temelde kendileri igin ¢ikar elde etmeyi
hedeflemekle birlikte, onlarin toplumun bitiintne karsi da yukamlulikleri var-
dir. Bu yukimlilikleri yerine getirmeyi saglayan ise ahlaki davranistir. Dolayi-
siyla toplumun her alaninda ahlaki davranislara 6nem verilmesi ve ahlaki dav-
ranislarin kisisel ve orgutsel olarak uygulanmalarinin tesvik edilmesi ve koruyu-
cu tedbirlerin alinmasi gerekir (Aydin, 2003: 16). Zira ahlak, belirli degerler tze-
rine kurulmus, kendine 6zgl bir bilgi tlridr. Bu tir bilginin ve degerlerin 6zel-
ligi, birey ve toplum Ulzerinde yaptirim gilciine sahip olmalaridir (Ural, 1998:
43). Bu gergevede, ahlak kavraminin dért farkl unsurundan séz edilebilir. Ahlak,
dncelikle diizen kavramini ifade etmektedir. ikinci olarak ahlak, zaman ve me-
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kana gore degiskenlik gdsteren, géreceli ve dznel bir icerigi ifade eder. Uciincii
olarak ahlak, dogal bir olguya isaret ederek karsilikli kabullenme siirecine atifta
bulunur. Bu anlamiyla ahlak, insanlarin birbiriyle gelisen isteklerini uzlastirir ve
bir arada yasamalarini olanakh kilar. Dérdilincii olarak ise ahlak, bir eylem ku-
ramidir. iste burada, bilgiden ¢ok pratik eylem 6n plana ¢ikar ve eylemlerin
dogrulugu ya da yanlishg bu ¢ercevede belirlenir (Dilan, 2000: 182).

Etik, insanlarin kurdugu bireysel ve toplumsal iligkilerin temelini olusturan
degerleri, normlari, kurallari, dogru-yanlis ya da iyi-kétl gibi ahlaksal agidan
arastiran bir felsefe disiplinidir (Pehlivan, 2001; Tevriiz, 2001, 2007). Etik, dogru
ve yanlis davranis teorisidir. Ahlak ise onun pratigidir. Bu nedenle, ahlaki degil
etik ilkelerden, etik degil ahlaki bir davranis tarzindan s6z etmek daha dogru-
dur. Etik, bir kisinin belli durumda ifade etmek istedigi degerlerle ilgili iken,
ahlak bu degerlerin yasama katilma tarzini ifade eder. Dolayisiyla etik, insan
davranisinin ilkeleri, ahlak ise bu ilkelerin tikel bir durumda uygulanmasi ile
ilgilidir (Billington, 1997). Bu tanimlamalardan sonra etigin genel karakteristigi-
ne bakacak olursak sunlari soyleyebiliriz (EMO, 2007): Etik, toplumlarin tarihi,
sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltirel etkenler olmak Uzere, cesitli faktorlere
bagh olarak olusan tarihi, toplumsal ve dinamik bir siirectir. Etik cercevesinde
olusturulan ilke ve kurallar, hukuk kurallarindan farkli olarak, yasalarla degil
toplumsal tepkilerle olusurlar. Etik degerlerin gignenmesine karsi yaptirim, yine,
toplum tarafindan gelistirilen tepkilerden olusmaktadir. Etik, toplumun ekono-
mik, sosyal, siyasal ve kiltirel yapilanmasi icinde tim kategorilerle dogrudan
iliskilidir, i¢ icedir. Bu nedenle etik, belirli davranis kaliplarina indirgenerek,
bagimsiz kategoriler seklinde tek basina ele alinamaz. Etik degerler hazir ahlak
receteleri degildir, kisi ve grup otoritesine bagl olarak yaratilamaz, ithal ve
ihrag edilemezler. Ancak toplumlar arasi iliskilerle toplumdan topluma gegerler
ve icsellestirildikleri oranda gegerlik kazanir, zamanla toplumun kiltirl iginde
yer alirlar. Higbir insanin, ahlaki karar verme sorumlulugu disinda kalmasi ve
karar verme sireclerinde tarafsiz tutum takinmasi s6z konusu degildir. Tarafsiz
tutum gigliden yana tavir takinma sonucunu dogurmaktadir. Etik soru ve so-
runlar dogrudan insanla ilgili, insanlar arasi iliskilerin temelinde yer alan, ey-
lemde bulunan herkesin, her giin, ylz yilze geldigi karar asamasinda ortaya
¢ikan sorunlardir. Bu nedenle bir insanin etik temelde sorgulanabilmesi igin, o
insanin, iradesinin herhangi bir otoritenin vesayeti veya baskisi altinda bulun-
mamasi, baskasinin baski ve tahakkimi altinda kalmadan karar verme 6zgurli-
glne sahip olmasi, nasil davranacagl konusunda se¢eneklerinin elinden alinmis
olmamasi gerekir.

Liderlik Kavraminin Kisa Tarihsel Sertiveni ve Evrimi

Liderligin insan grup yasaminin vazgecilmez bir 6gesi oldugu agiktir. Ancak,
liderin matematiksel olarak formiile edilebilir evrensel 6zelliklerinin oldugunu
soylemek gligtlir. Bu anlamda, liderlik olgusu formiile edilemez. Liderlik kavra-
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minin tanimini yapmak zor olsa da ¢esitli arastirmalardan ortaya ¢ikan sonugla-
ra dayal olarak islevsel bir tanim yapilabilir: "Liderlik, isgorenler tarafindan
paylasilan bir vizyona yonelik olarak onlarin bitiin varliklariyla katkida bulun-
masini saglayan sinerjik bir yonetim slrecidir" (Aytag, 2003: 61). Liderlerin ge-
nellikle asagidaki beklentileri karsilamasi 6ngoriilmektedir: Liderin etik olmasi
(glvenilir, dirtst, ilke ve degerlerinin olmasi), vizyoner bakis agisina sahip ol-
masi, politik liderlik vasfina sahip olmasi, insanlari motive edebilmesi, yol gos-
termesi ve model olmasi, isinde uzman olmasi, alanini ve diger disiplinleri iyi
bilmesi, biitliini gérebilmesi, beyninin sadece sol tarafini degil her iki tarafini da
kullanmasi (Duncan, 1991).

Liderlik kavraminin tarihsel evrimi ise, kisaca soyle 6zetlenebilir: 1950’lere
kadar liderlik dogustan getirilen, verili bir 6zellik olarak gorilmustir. 1950-1960
yillari arasinda kisilerin liderlik davranislari, yani bireysel liderlik anlayisi 6n
plana ¢ikmistir. 1960-1980 yillari arasi, “olaylarin ve durumlarin liderin davranis
bicimini sekillendirmesi” anlamina gelen durumsal liderlik yaklasiminin ege-
menligi altindadir. 1980-1990 vyillari arasinda, liderin, yetkilendirici-katilimci ve
karizmatik 6zelliklere sahip olmasi 6zelligini ifade eden “vizyoner liderlik” yakla-
simi ortaya ¢ikmistir. 1990 yilindan sonra ise, etik, ilke ve deger merkezli, yara-
tici, degisim, risk ve kriz, catisma yoneticisi yaklasimlari cercevesinde yeni bir
liderlik vizyonunun gelistigi gorilmektedir.

Liderlik yaklasimlarinin modern ve postmodern yaklasimlar ¢ercevesindeki
algilanma bigimlerine bakildiginda ise, modernizm ve postmodernizm paradig-
malarina bagh olarak liderlik tanimlarinin, beklenti ve rollerinin degistigi goril-
mektedir. Modernizmde, liderlerin rasyonel davranmasi gerektigi 6ngoriilmek-
tedir. Postmodernizmde ise liderlerin rasyonelligi sorgulanarak, her zaman
rasyonel davranislar sergilenemeyecegi kabul edilmektedir. Clnki orgitlerin,
personelin, misterilerin talepleri daha makro bir yaklasimla ekonomik, sosyal
ve politik kosullar ¢cok hizli degismekte risk, belirsizlik ve kaos donglisi ortaya
cikmaktadir. Boyle bir ortamda, liderlerden rasyonel davranmasi beklenemez.
Lider olmak igin; iyi egitimli, zeki, alanini ¢ok iyi bilen, insan iliskileri ve iletisim-
de basarili olmak tek basina yeterli olamamaktadir. Bunun 6tesinde, liderin
yonetimindeki insanlarin ne yapacagini, nasil davranacagini ve bununla nelerin
degisecegini rasyonel olarak bilmesi degil, onlarin ne hissettiklerini de algilaya-
bilmesi gerekir. Burada hissetmek, yani hayalgiicli, duygusallik énemli hale
gelmektedir. Ayrica, postmodern liderlik paradigmasi, modern liderlik paradig-
malarini yaninda yeni liderlik yaklasimlarini da icermektedir. Bu ¢ercevede,
yonetim alaninda degisen dinamiklere bakildiginda; sanayi toplumundan bilgi
ve postmodern topluma gegcis, kiiresellesme olgusu, ekonomik ve siyasi krizlerin
blyuklGgl, Weberyen birokratik sistemden uzaklasma, devlet anlayisindaki
degismeler (devlet icin bireyden, birey icin devlet anlayisina gegis), ekonomik ve
sosyal degisimler, verimlilik arayislari, bilisim teknolojilerinin is slreglerinde
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etkili kullanilmasi, e-yasamin egemen olmasi gibi degisimler, yonetim siirecle-
rinde ve liderlik anlayislarinda kokli degisimleri zorunlu hale getirmistir.

Liderlikle ilgili yapilan son arastirmalarda liderin diirist, vizyon sahibi, ala-
ninda yetkin ve adil olmasi belirleyici unsurlar olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yone-
ticiler holografik orgiitlenme bicimi yerine dizeni hiyerarsik denetimle sagla-
maya calisir ve personeli kendi kendini 6rglitleme konusunda serbest birakmak
istemez. Liderligin ya da liderlerin ortaya ¢ikmasinda ise yaraticilik ve dislince
cesitliligi onemlidir. Bu anlamda liderlik, hayal ve vizyon isidir. Gelecegi gore-
bilmek, yorumlayabilmek ve akilci stratejiler gelistirebilmek liderin birincil go-
revleri arasindadir. Bu baglamda, postmodern lider, degisimin ivmesini gorebi-
len ve ydneten kisidir. Postmodern kamu ydnetimi anlayisinda; liberal 6rgiit-
lenme ve yerellesme, esnek orgltlerin olusturulmasi, birokratik siireglerin ve
devletin islevlerinin azalmasi, tiiketici odakl bir piyasa modeline gegilmesi 6n-
gorilmektedir.

Geleneksel liderlik ve basari, akh, kalbin izerinde tutan bir anlayisa sahiptir
ve bu liderlik anlayisinda duygulara yer yoktur (Bender, 2000: 34). Bununla
birlikte, ginimuzde liderin, 6zellikle, duygusal zekadya sahip olmasi gerekir.
Geleneksel liderlikte kazan-kaybet olgusu, kliklesme ve gruplasma, korku ve
kontrole dayali bir yonetim tarzi gerek liderin gerekse isgbrenlerin verimini,
saghgini olumsuz ydnde etkilenmektedir. Ote yandan, postmodern bir kaos
ortaminda hedeflerin slrekli degisebilirligi ve ongorilemezligi karsisinda liderin
gerek yakin ¢evresinde gerekse diinyada gerceklesen ya da gerceklesmesi muh-
temel olan degisimler karsisinda kiiresel bir bakis agisina sahip olmasi beklenir.
Gergekligin olmadigl postmodern bir diinya, yeni bilgi bigcimleri ve yénetim igin
yeni roller bulmaya yonelik bir arayistir. Postmodernizmin ortaya koydugu be-
lirsizlik, bu ortamda distnebilme ve karar verebilme becerisine sahip kisilerin
liderligini zorunlu kilmaktadir.

Modern liderlik paradigmasinda etkisiz yoneticiler sabirsiz, kurgulayici,
emir veren, elestiren, her seyi ben bilirim diyen, kendini merkeze koyan bir
yaklagim sergilemektedir. Ayrica, liderlikle ilgili yapilan arastirmalarda liderlerin
“yalniz kahramanlar” olma yolunda olumsuz bir davranis gdsterme egiliminde
olduklari gériilmektedir. Ozellikle, postmodern yénetim anlayisinda insanlarin
yonetime dogrudan katilimi esastir. Bireylerin istekleri dogrultusunda yonetim
surecine katilimlari, bireyin kendisi icin neyin iyi olduguna yine kendisinin karar
verebilecegi demokratik bir katilim ortami hazirlar.

Diger taraftan postmodernizm, birokrasiyi, esnekligin sinirl olmasi, farkli-
liga, cesitlilige izin vermeme, toplum gikarlarinin ikinci plana atilmasi, kisisel
cikarlar icin sistemi kullanma, kisisel doyumun saglanamamasi, ¢cevredeki degi-
simlere duyarsiz kalma, yuzeysellik, karsitliklari kendi icinde degerlendirecek,
onlardan yararlanacak dislince ve uygulama dizeyinin yeterli olmamasi gibi
acilardan elestirir. Postmodern liderlik paradigmasinda ise lider, beyninin her iki
tarafini da kullanir; karsilastigi sorunlara bilindik yollarla ¢6ziim arama yerine
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yaraticilik ve farklilik felsefesiyle ¢oziimler Gretmeye calisir; vizyoner bakis agi-
sina sahiptir; sirekli degisim ilkesiyle hareket eder; risk ve belirsizlik durumla-
rinda etkili yonetimi gerceklestirir; catismalari yonetir; etik, ilke ve deger mer-
kezli yonetim anlayisi sergiler (Aytag, 2003: 62-63).

Postmodern liderlik paradigmasinda farklhlklar, cesitlilikler ve celiskiler kul-
lanilarak etkililigin gerceklestirilecegi 6ngorilir. Yenilik ve yaraticihk temel ilke-
dir. Hiyerarsik ve birokratik 6rgiit yapilari yerine, personelin inisiyatif alabildigi
ve kurallari tamamen kendilerinin belirledigi bir yapilanma s6z konusudur. Kar-
sit kiltirlere, gruplara ve ideolojilere bakisi belirleyen unsur sizin kim oldugu-
nuz ya da nelere inandiginiz sorusuna verdiginiz cevapla ilgilidir. Bu durumla
karsilasildiginda; postmodern yonetici/lider karsitliklari dislamaz, onlari igine
alir ve anlamaya ¢alisir. Herhangi bir konuda tek yonli bakis agisini ve proble-
min tek bir ¢dziim yolu oldugunu kabul etmez. Her karari sorgular, diisiiniir ve
farkh agilardan degerlendirmeye calisir. Bu baglamda; postmodern yoéneticinin
gelismis bir ego ve benlik kavramina sahip olmasi gerekir.

Etik Liderlik ve Evrimi

Etik kelimesinin kullanimina, insan yasaminin her alaninda rastlamak
mimkindiir. insan dmriiniin biyik bir bélimiiniin gectigi calisma hayatinda da
etigin kapsamina giren ¢ok sayida olay yasanmaktadir. Bu olaylarin bazilari y6-
neticileri dogrudan ilgilendirdigi gibi, bazilari da ¢alisanlarin karsilastiklari olay-
larin kendilerine ulagmasi neticesinde dolayl olarak yoneticilerin karsisina ¢ik-
maktadir. Clnki calisanlar, ¢cozemedikleri etik sorunlarla karsilastiklarinda ken-
dilerine yol gosterecek bir rehber ararlar. Bu rehber, genellikle lst dizey bir
yonetici ya da galisanin yakinindaki bir sef olabilir (Murphy, 1989). Etik, neyin
yapilmasi gerektigini, hangi davranisin iyi oldugunu, neyin hayata anlam kazan-
dirdigini gosterir. Ahlakin 6ziinii, kdkenini ve gelisimini, ahlak standartlarini, bu
standartlarin tarihsel karakteristiklerini belirleyen kanunlari ele alir (Rosenthal
ve Yidin, 1997: 145). Etigin amaci, ahlaki ve onun vazgecilmez kavramlari olan
iyilik, kotulik, erdem, mutluluk, ahlaki kisilik, onurlu yasam gibi kavramlari te-
mellendirmek, aciklamak, yorumlamak ve belli bir ahlak teorisi kurmaktir (Killi-
oglu, 1990: 10).

Etik degerlerin liderlikteki 6nemi sadece gliniimiizde 6n plana ¢ikmis bir
durum degildir. insanlhk tarihinin hemen her déneminde etigin 6énemi ifade
edilmistir. 1069 ve 1070 yillarinda yazdig1 Kutadgu Bilig adli eserinde Yusuf Has
Hacib, dogru sozll, dirist, seckin ve iyi tabiath, adil, haya ve takva sahibi, cesa-
retli, sabir ve siik(netli, alcakgonalll, ihmli, cdmert olmak, fesat ve koti aliskan-
liklar sahibi olmamak, dogru kurallari koymak ve zulmetmemek, hizmette bulu-
nanlari 6diillendirmek gibi etik degerlerin bir liderde bulunmasi gerektigini dile
getirmistir (Aktan, 1999: 99).

Harvey'e gore, etik liderligin taniminda yol gosterici olan ve etik liderde bu-
lunmasi gereken temel 6zelliklerden biri degerleri ve etik bilinci olusturmaktir.
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Etik liderler ortak degerleri, is yapma ilkelerini ve etik standartlari diizenli bi-
¢imde dile getirir ve bunlarin anlasiimasini, desteklenmesini ve benimsenmesini
saglarlar. Etik liderde bulunmasi beklenen o6zelliklerden bir digeri, insanlara
sorumluluk vermektir. Etik liderler, kendilerini ve diger insanlari etik degerlere
uygun davranma konusunda sorumlu tutarlar. Etik liderlerin “6zi ile s6zU bir
oldugu” i¢in baskalarindan da dirist davranmalarini beklemeye haklari vardir.
Dolayisiyla baskalarina 6rnek olmak, etik liderin 6zelliklerinden bir digeridir.
Etik liderler karar alma asamasinda digerlerini ve rehber ilkelerini gozetirler.
Yaptiklari her iste etik degerlerini ortaya koyarlar. Bu nedenle, degerler gerce-
vesinde karar vermek, etik liderin 6zellikleri arasindadir. Etik liderlerin kurallar
ve standartlari, degerlerini ve etik kurallarini destekler niteliktedir. Bir etik iki-
lemle karsi karsiya kaldiklarinda sorunu kisa siirede ve korkusuzca ¢ozerler.
Ayrica etik liderler, insanlarin dogru davraniglari iyi davranislara doniistiirmek
acisindan gerekli giiveni ve becerileri kazanmalarina yardimci olmak amaciyla
zaman ve kaynak ayirirlar. Algilara dikkat etmek de etik liderlerin 6zelliklerin-
dendir.

Etik liderler, meslektaslarinin, calisanlarin, misterilerinin ve etki alanlari
icindeki diger herkesin duygularina, goruslerine ve tepkilerine dikkat ederler.
Etik liderler, pek ¢ok alanda ¢ok sayida kiguk iyilestirmeler gerceklestirir. Etik
kurallara ve degerlere uyum saglama, bir birikimin sonucudur. Etik liderler sir-
kete insan alirken ve onlarin yikseltilmeleri konusunda karar verirken de kriter
olarak misyonlarini, vizyonlarini ve degerlerini kullanirlar. Bu nedenle etik de-
derlere sahip insanlari ise almak ve yiikseltme konusunda azami 6zeni gosterir-
ler. Son olarak, etik liderler, yakinmak, birilerini sugclamak ya da baskalarini bek-
lemek yerine 6ne ¢ikip etik konusunda yol gosterici olarak kendisini izleyenleri
motive eder. Dolayisiyla, inisiyatif almayi desteklemek de etik liderlerde aranan
temel 6zelliklerden biridir (Harvey, 2004).

Sosyal 6grenme teorisine dayal olarak etik liderlik, izleyen davranislari ve
orglitsel kosullara iliskin olarak su 6nermeler gelistirilmistir: (a) Etik rol model
olma, etik liderlikle pozitif yonde iligkilidir. (b) Etik davranisi destekleyecek bir
ortam, etik liderlikle pozitif yonde iliskilidir. (c) Moral giig, etik ortam ve etik
liderlik arasindaki iliskiyi giglendirir. (d) Anlasilabilirlik, etik liderlikle pozitif
yonde iliskilidir. (e) Vicdanlilik, etik liderlikle pozitif yonde iliskilidir. (f) Sinirlilik,
korku ve kuruntu etik liderlikle negatif yonde iliskilidir. (g) Glici baskalarinin
yararina kullanma, gli¢ ihtiyaci ve etik liderlik arasindaki iliskiyi gosterir. (h)
Baski ve manipilasyon, etik liderlikle negatif yonde iliskilidir. (i) Liderin moral
muhakeme diizeyinin ylksek olmasi, etik liderlikle pozitif yonde iliskilidir. (j)
Liderin verdigi kararlarda moral yargilamayi kullanmasi, moral muhakeme ve
etik liderlik arasindaki iliskiyi yikseltir. (k) ic kontrol mekanizmasini kullanan
liderler, dis kontrol mekanizmasini kullanan liderlere gére daha giiglii etik lider-
lik &zellikleri gosterirler. (I) Oz degerlendirme, sosyal baglam ve etik liderlik
arasindaki iliskiyi uyumlulastirir. (m) Etik liderlik, izleyenlerin etik karar vermesi
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ile pozitif yonde iliskilidir. (n) Etik liderlik, prososyal davranis ile pozitif yonde
iliskilidir. (o) Etik liderlik, izleyenlerin anti-sosyal davranislariyla negatif yonde
iliskilidir. (p) Etik liderlik, izleyenlerin is doyumu, motivasyonu ve orgiitsel bagli-
lig1 ile pozitif yonde iliskilidir (Brown ve Trevino, 2006).

Etik liderler, basariyi amaglarken, adalet, diristlik ve etik standartlar ice-
risinde is yapmaya calisirlar. Onlar, yasal ve etik davranislarla mesgul olurken,
ayni zamanda kar elde etmeyi iceren is amaglarina da sahiptirler. Sadece yasa-
larda yazili olanlari degil, ayni zamanda yasalarin ruhunu da takip ederler. Etik
liderler genellikle yasalarin gerektirdiginin izerinde daha iyi ¢calismalari gerekti-
gini kabul ederler. Bu yonetim tarzina rehberlik eden temel ilke: “Bu karar,
eylem veya davranis bizim igin ve bundan etkilenen tim taraflar i¢in dogru
mudur?” seklinde 6zetlenebilir. Weiss’e (1998) gore manipulator liderlik tarzi,
liderlige etik disi olarak bakan Makyavelist etigi temel alir. Makyavelist etik,
nihai sonucun amaca ulasmak icin yapilanlari hakli géstermesi ilkesini benimser.
Gu¢, manipilatorin gldulerini yonlendiren kuvvettir. Bu nedenle, Makyevelist
etik, egoistligi ve ekonomik diistinceyi esas alir. Bu anlayista iliskiler, ¢ikar ve
niteliklere gore olusturulur ve kisa doneme odaklanir. Buna karsilik, blrokratik
yoneticinin etik liderlik tarzi kural merkezlidir. Béyle bir yonetici, ideal bir orga-
nizasyonel birokrasi icinde somutlastirilan rasyonel ilkelere gére hareket eder.
Bunlar; organizasyonun islevlerini ve amacini agiklayan sabit kurallar, komuta-
kontrol zincirinin yapisini gosteren hiyerarsi, olusturulan is tanimlari, kurallari
uygulayan ve iletisimi saglayan profesyonel yoneticiler vb.dir. Bu tarzin arkasin-
daki yonlendirici gug, etkilikten gok verimliliktir. Bu tarz rasyonel kriterler, he-
deflere gore karar verilmesi bakimindan iyi olmasina ragmen, burada “etik
problemin atlanmasi sugu” bulunmaktadir. Yani, bir lider batin kurallari tam
olarak takip edebilir, ancak kasitli olmasa da birileri bundan zarar goérebilir.
Profesyonel yonetici etkililigi, “isleri dogru yapmay!” amaclar. Sosyal anlasma
etigini temel alan bu liderlik tarzi, etik disi tekniklerle isin yapilmasina karsi tavir
alinmasini gerektirir. Bu liderlik tarzindaki temel sorun ise kolektif sirket kilti-
rinlin ve etik disi veya etige aykiri dislinebilen veya hareket edebilen egemen
bir grubun bulunabilirliginin olmasidir (Ozdemir, 2003).

Goruldugu gibi etik ve etik liderlik i¢ ice gegmis kavramlardir. Etik bir cevre
etkili liderlige yardim eder, etkili liderlik ise etik davranmaya katkida bulunur.
Her ikisi de birbirinin sonucudur. Bu nedenle lider, 6rgiit icinde, insanlarin dav-
ranislarini yéneten etik ilkeleri ya da normlari olusturmaktan sorumludur. iste
bu sorumluluk 6rgit yoneticisinin etik liderlik roliinl yansitmaktadir. Etkili bir
liderlik ve uzun donemli 6rgiitsel basari igin bu rol kritik bir 6neme sahiptir
(Hitt, 1990: 1). Etik lider, karar alirken aldig kararin sonuglarini diisiinen kisidir.
Kararlarin sonuglarinda etik bir takim sorunsal durumlar varsa, bu karari alma-
yan ve isi, dogru degil, dogru isi yapan kisidir (Bennis, 1995: 138). Morgan’a
gore teorisyenler etik liderligi tanimlarken, etik deger sayilacak gesitli davranis-
lardan ve karakteristik 6zelliklerden yola ¢ikmislardir. Diristlik de, etik liderli-



Liderlik ve Etik: Geleneksel, Modern Ve Postmodern Liderlik Tanimlari ... 247

gin onemli bir bilesenidir. DlrUstliglin Ug¢ temel yapitasi vardir. Bunlar; 6z bilgi-
si, samimiyet ve olgunluktur. Lider, 6zbilgisi ile kendini iyi tanimalidir. Aksi du-
rumda, yani kuvvet ve zaaflarinin farkina varmadan ve neyi nigin istedigini bil-
meden liderin kendisine karsi da dirtist davranmasi miimkin degildir. Samimi-
yet, liderin dislince ve eylemlerinde tutarl olmasi, ilkelerine baglihgi ve igtenli-
gidir. Diger bir unsur olan olgunluk ise, liderin baskalariyla ¢alismasi, onlardan
O0grenmesi ve dogru-dirist bir kisilige sahip olmasi demektir (Bennis, 1995: 64).

Glnlmuizde yonetimde meydana gelen krizler, gergekte liderlerin liderlik
anlayislarindan veya liderlik tarzlarindan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda lite-
ratlirde sikga sorgulanan isletmelerde etik liderlik kavrami yeni bir kavram de-
gildir. insanlar yasamlarinin biyiik bir cogunlugunu ¢alismakla gegirirler. Calis-
ma hayatinda ise ¢ok cesitli etik boyutlar bulunmaktadir. Bu nedenle liderin
verdigi kararlarin hemen her durumda etik bir boyutu vardir (Ryan, 2000: 109-
112). Organizasyonda etik degerlerin olusturulmasi ve bu degerlerin yerlestiril-
mesi, koklestirilmesi konusunda liderlerin oynadiklari rollere iliskin ¢ok az siiphe
bulunmakla birlikte, burada 6nemli soru, bu degerlerin, kimin degerleri degil,
hangi degerler oldugudur. Liderlerin degerlerinin her zaman en iyiyi ve dogruyu
temsil ettigi soylenemez. Burada sorun bir liderin degerlerinin ne kadar fazla
oldugu degil, liderin gercekte hangi degerleri ortaya koydugudur. Liderin deger-
lerini anlamanin yolu ise onun vizyonunu bilmekten gecer. Liderin vizyonu,
nereye gidilmek istendigini, varilmak istenen noktanin neden iyi ve buraya
ulasmak icin dogru yolun ne oldugunu gostermelidir (Hoffman, Frederick ve
Schwartz, 2001: 613- 617).

Cagdas liderlik yazininda vizyoner, etik ve ilke-deger merkezli liderlik yakla-
simlari sik¢a glindeme gelmektedir. Cagdas yonetim anlayisinin etik ilkelerden
yoksun olarak gerceklestirilmesi miimkiin degildir. Orgiit yénetiminde etik de-
gerlerin kurumsallastiriimasinda liderin 6nemli bir roli vardir. Lider, orgiitte
mevcut etik kurallarin vurgulayicisi ve uygulayicisi olarak personeliyle 6rgit
arasinda psikolojik s6zlesmenin siirekliligini saglar. Bu anlamda; etik lider per-
sonelin bireysel beklentileri ile 6rgitiin kurumsal beklentileri arasindaki denge-
yi kurar. Liderin, gln icerisinde ¢ok cesitli konularda karar alirken, etik degerler
ve ilkelere gore hareket etmesi gerekir. Aksi takdirde, liderligi sorgulanabilir
hale gelir.

Liderin takipgileri, liderlerinin glvenilir, dirist, acik s6zIi ve samimi
olmasini bekler. Gelecegin liderleri de, bu beklentilere uygun olarak
liderliklerini stirdlirebilmek icin etkili liderlikte gerekli olan insani degerlere ve
etik davranislara 6nem vereceklerdir. Bu degerler, paylasilan amaglarin,
standartlarin ve dislincelerin mesajlarini tasiyacaklardir. Liderlerin dislince ve
kararlari onlarin etik prensip ve kisisel felsefelerini yansitacaktir bu da dogal
olarak orgitle kaynasacaktir. 21.yy’da liderlerin basarisi bu etik bulgular
Gzerinde yogunlasacaktir (Duncan, 1991). Duncan’in bu tespitleri ¢ergevesinde,
liderin uymasi gereken etik ilkeler soyle siralanabilir: Adalet, esitlik, dirustlik
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ve dogruluk, tarafsizlik, sorumluluk, insan haklari, himanizm, baglilik, hukukun
UstlnlGgl, sevgi, hosgord, laiklik, saygi, tutumluluk, demokrasi, olumlu insan
iliskileri, aciklik, hak ve 6zgurlikler, emegin hakkini verme, yasa digi emirlere
karsi direnme (Pehlivan, 2001). Ayrica amag, bilgi, otorite ve glven etik
liderligin 6nemli bilesenleridir.

Bir roman yazarinin de ifade ettigi gibi, “Etik olmayan gili¢, ¢ok uzun
sirmeyen glctilir.” Postmodern etik lider, 6rgiitsel amaclari gerceklestirirken
mevcut yasal ¢ercevede etik ilkelere uygun davranan liderdir. Postmodern etik
lider, moral glice dayanarak izleyenleri etkilemeye ¢alisir. Modernizm is etigini
on plana gikarirken postmodernizm herkes tarafindan kabul edilen evrensel etik
ilkelerin olusturulamayacagini kisi, zaman ve olaylara gore farkli bakis agilari ve
etik davranislarin olabilecegini 6ngorir. Rushworth Kidder’in de ifade ettigi gibi
etik bir ikilem, yanlis ve dogru arasinda bir secim degil, iki dogru arasinda bir
secimdir. Ornegin, riisvet vermek ahlaki bir ayartma-bastan ¢ikarma- olabilir; kit
kaynaklarin iyi bir mifredat programina mi yoksa 6grencilerin okulu yarim
birakmasini énlemek i¢in hazirlanan bir programa mi harcanacagi konusunda
disinmek ise etik bir ikilem yaratacaktir (Lashway, 1996). Kendisinin ve
izzleyenlerinin karsilastig ve tecriibe ettigi etik ikilemler karsisinda etik bir iklim
(ortam) olusturma, etik liderin en 6nemli gorevi/rolu haline gelmektedir. Etik
ikilemler ve gatismaci degerler karsisinda galisanlarin “Ne yapmaliyim?”, “Nasil
yapmaliyim?” sorularina daha agik, net ve dogru cevaplar verebilmesinde, lider-
lik etigi olduk¢a 6nem tasimaktadir (Cullen, Bart and Carrol, 1989: 50). And-
rews’in (1989: 99) de belirttigi gibi orglitte ortak bir etik olusturmanin Gg ne-
deni vardir: Yoneticilerin birer ahlakh birey olarak gelismelerini saglamak, her-
kesi etkileyen ahlaki bir cevre olusturmak ve eylemlere yonelik bir yol haritasi
saptamak. Clinki etik olmayan davranislar érgitte isbirligini, iletisimi, yaraticili-
g1 ve gliveni yok eder, sonugta orgitl toplumsal diizeyde sayginlik agisindan en
disiuk konuma sirikler. Bu nedenlerle, etik liderlik gliniimiiz yénetim anlayisi-
nin odaginda yer almaktadir. Etik bir iklim olusturmak, artik yénetimin baslica
gorevleri arasinda sayllmaktadir.

Etik liderlik kuramina gore liderin belirli etik deger ve ilkelere sahip olmasi
onemli goriilmekle birlikte, bu etik liderligi gdsterebilecegi ortamin da uygun
olmasi gerekir. Etik deger ve ilkelerin lideri izleyenler tarafindan da benimsen-
mesi glicll bir 6rgit kaltlrinG gerektirir. Dolayisiyla 6rgit kultUrindn gugll ya
da zayif olmasi, etik liderin etkililigini belirleyen temel bir faktordir (Celik, 1999:
186). Postmodern diinyada kurallar yoktur. Kuralsizlik vardir, kurallar ¢cok kolay
degisebilir. Liderler, kurallarin olmadigi bir diinyada gelismek ve hayatta kalmak
icin, kendi 6zyapilarina dayali ilkelere ihtiyag duyar.

Toplumun goéziinde bir 6rglitin sayginhgl ve basarisi o 6rgiti nasil insanla-
rin yonettigi ve orada nasil isgérenlerin gorev yaptig ile iliskilidir. Bir orgiitte
dogrulugu, esitligi, adaleti, durtstligu yasanilir olgular olarak yénetimin islem
ve eylemlerinde gormek, konunun sadece bir yonini gérmek demektir. Post-
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modern lider olarak yoneticilerin etik ilkelere, kodlara uygun hareket etmesi,
orgutte etik iklimin olugsmasina ortam hazirlamasi gerekir. Postmodern etik
liderlik rollinli basariyla yerine getiren bir yonetici, calisanlardan baski gruplari-
na kadar her kesimin destegini alabilme olasiligini artirir. Bu baglamda postmo-
dern lider etkililigini ylikseltmek amaciyla uygulamalarinda nesnel oélgltler ya-
ninda 6znel 6lgitleri de kullanmalidir. Postmodern liderin otoritesi bir anlamda,
ne kadar etik davranis gosterdigine baghdir. Postmodern lider, amaglarina ula-
sabilmek icin her tirli yolu kendi ilke ve degerler slizgecinden gegirir. Postmo-
dern lider yaptigl uygulamalarda “Otekine” saygi temelini hep dikkate almalidir.
Ayrica postmodern liderin politika kararlarini degerler belirlemelidir. Modern
yonetim paradigmasinda etik liderlik anlayisini ortaya koyan esitlik, adalet,
dirustlik gibi etik degerler degersizlik olgusunun hakim oldugu postmodern
toplumda da gecerliligini stirdirecektir.

Sonuc¢

Sanayi 6ncesi toplumda, toplum hayatini belirleyen unsurlar dinsel kurallar
ve ahlak anlayisidir. Dini kurumlar ve ruhban sinifi dini etik ilke ve kurallara gére
toplumun ve bireyin olusturdugu ahlak anlayisini denetler ve baglayici yorum-
larda bulunur. Sanayi 6ncesi toplumda gecerli olan kul ve immet iliskisi yerini,
sanayi toplumunda birey ve toplum, sanayi sonrasi toplumda da birey-topluluk
iliskisine birakmaktadir. Postmodern toplumdaki birey-topluluk iliskileri sanayi
oncesindeki klan, asiret, dini gruplar ve bireyler arasindaki iliskilere benzemek-
tedir. Gruplarin, topluluklarin gegici olarak meydana gelmesi ve bireylerinde bu
gruplara bagliligin zayif olmasi, postmodern toplumun sanayi dncesi toplumdan
farkh bir yoni olarak ortaya ¢cikmaktadir. Modern toplumda evrensel etik kural-
lari belirleyerek, bireylerin bunlara uymalarini saglama girisimi basarili olma-
mistir. Clinkd, bireysellik ve parcalanmislik duygusunun hiikiim strdiGgi glini-
miizde genel etik ilkeleri, kodlari ve kurallari sorgulanmaya baslamistir. Post-
modern toplumda ise, bireyselligin yikselisi ile etik ve ahlaki ilkelere uyma dav-
ranisi zayiflamaktadir. Bu baglamda, bitin ideolojiler, paradigmalar ve sdylem-
ler elestirilmektedir. Bireysel ahlak anlayisi, egemen hale gelmistir. Bu sireci
modernizm hazirlamistir. Modernizmde herkesin kabul etmesi gereken etik
kodlarin ve ilkelerin, postmodern diinyadaki pragmatik ve bireysel anlayisla
ortlismesi zor goériinmektedir. Clinkii postmodern anlayista ortak payda insan
olmasina ragmen herkes kesirin Ustlindeki payl kendine gore belirlemektedir.
Ote yandan, liderlik kavramina iliskin tanimlarin ortak noktalari; génilliliik
temelinde c¢alisanlarin glidiilenmesi, cesaretlendirilmesi, yonlendirilmesi, yara-
ticihklarinin ortaya cikartiimasi ve harekete gegirilmesidir. Buna gore, etkin
liderligin temeli organizasyonun misyonunu belirlemeye, tanimlamaya ve bunu
acik bir bicimde ortaya koymaya dayanir. Liderler 6rgiit vizyonunu, hedeflerini,
onceliklerini ve standartlarini tespit eder ve bunlarin bozulmamasi igin gerekli
onlemleri alarak, grup Uyeleri arasinda uzlasma saglar. Sonug olarak kireselle-
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sen dlinyada liderler, insanlarin ihtiyag, beklenti, duygu ve inanclarina duyarli
olmak, degisen diinyada ve toplumda insanlarin s6z konusu degisimlere uyum
saglamalarinda, degismelerin getirdigi bazi sorunlarla bas etmelerinde yol gos-
terici olmak durumundadirlar. Clinkli ancak degisime agik ve degisim igin aktif
rol oynayabilen liderler, isletmelerinin is diinyasinda rakiplerine gére bir adim
onde olmalarini saglama konusunda katalizor islevi gorebilecek yeterliliklere
sahip olabilirler.

Notlar

* Dr., sezgul@gmail.com
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Giris

Din ve devlet iliskileri, insanoglu topluluklar halinde yasamaya basladigin-
dan ve bu topluluklar kendi aralarinda bir iliskiler sistemi olusturup bir yapi
meydana getirmeye baslamalarindan beri, toplumlari ¢ok biiyiik capta etkileyen
ve belirleyen bir faktor olarak kalmistir. Clink{ bu iliskiler, toplum diizenine en
az ekonomi kadar damgasini vuran ve bir topluma rengini veren iliski sekilleri-
dir. S6z konusu iki kurumun iliskilerinin en ¢ok tartisma yarattig alan ise, bunla-
rin birbirinden ayrilmasi tartismalari olmustur. Din ve devletin ayrilma sirecle-
rinin en sancili oldugu yerlerin basinda ise Avrupa kitasi gelmektedir.

Avrupa’da bilim ve dinin birbirinden ayrilmasi, aydinlanmanin sonucu ola-
rak uzun siren bir laiklesme sireci icerisinde meydana gelmistir. Devlet ile kili-
senin, siyaset ile dinin birbirinden ayrilmasi da laikligin sonucunda olmustur.
Fakat Avrupa’da da ilgili Glkenin dlstnsel ve tarihsel gelisimine bagh olarak
laisizm anlayisinin ¢ok farkli sekilleri olusmustur. Avrupa’da ayrilma sirecinin en
sert ve keskin olarak yasandigi, bu nedenle de en biiyik tartismalarin meydana
geldigi Glkelerin basinda Fransa gelmistir. Genel olarak din ve devletin birbirin-
den ayrilmasi anlamina gelen laiklik, Fransa’da devlet ile kilisenin birbirinden
tamamen ayrilmasina neden olmus ve bunun sonucunda da devlet okullarinda
din derslerinin okutulmasindan kilise vergisine ve hatta kilise ile devlet kurum-
lari arasinda ishirligini diizenleyen sézlesmelerin yapilmasina kadar farkli uygu-
lama sekillerini ortaya ¢ikarmistir.

Son zamanlarda ise sayilari gittikge artan Bati ve Hiristiyan diinyasinin di-
sindan gécmenlerin de Avrupa’ya gelmeleriyle bir oranda dini ¢ogulculuk orta-
mi meydana gelmis ve din ile devlet arasindaki mevcut iliskiler ¢cok farkh bir
seyir izlemeye baslamistir. Clinki bu gégmenlerin bir kismi kendi tilke yasalariy-
la gog ettikleri Ulkelerdeki Avrupa Birligi tarafindan konulan yeni insan haklari
standartlari ve normlarini birlestirmekte uyum zorlugu yasamislardir. Bu tir bir
probleme maruz kalan tlkelerden birisi de Fransa olmustur. Clinki ¢ok sayida
Musliman’in Fransa’ya go¢ edip oraya yerlesmesi, bir zamanlar Gstl 6rtall olan
pek cok problemin yeniden giin yiiziine ¢cikmasina sebep olmustur. Bu anlamda
bu ¢alisma, Fransa’da uygulanan kati din-devlet ayrimi modelinin uygulamasin-
dan dogan kendine has Fransiz laiklik prensibine deginmek ve bu prensibin
uygulanmasi sirasinda llkedeki dini azinliklarin, yeni dini hareketlerin ve bilhas-
sa sayllari yaklasik 8 milyon civarinda olan Mislimanlarin karsilastiklari prob-
lemleri ele almak ve bu azinlklarin dini ihtiyaglarinin karsilanip karsilanmadigini
veya karsilaniyorsa hangi oranda karsilandigini irdelemek olacaktir.

Kat1 Din-Devlet Ayrimi Modeli

Kati din-devlet ayrimi modeli agisindan Avrupa’da din ve devletin birbirin-
den tamamen ayri iki kurum olarak temsil edildigi en iyi 6rneklem Fransa’dir. Bu
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Ulke, baskici ve sikintili dini tarihinden sonra, 1905 Fransiz kanunuyla kendisini
sekuler bir devlet olarak tanimlamaya baslamistir. (Defeis, 2006: 86)

Aslinda bir¢cok tartismada, laisizm ve sekilarizm agisindan 1789 Fransiz
Devrimiyle baglanti kurmak dogal bir olaydir. Sekilerlik uygulamalarinin bir
sonucu olarak kilisenin mal varligina devlet tarafindan el konuldugu dogrudur
fakat insanlar devlet ile dinin birbirinden kesin bir sekilde ayrilmasinin hukuki
uygulamasini bir asir daha beklemek zorunda kalmistir. Din ve devletin birbirin-
den ayrilmasi igin alinan 6nlemler ancak lll. Cumhuriyet déneminde mimkiin
olabilmistir. Bu 6nlemler gercevesinde 1880’de Pazar ginleri ¢alisma yasagi
getirilmis, 1881'de mezheplere ait mezarhklar kaldiriimis, 1884’'te bosanma
hukuku degistirilmis ve sivil evlilikler icin bosanma kanunu getirilmistir. Bu re-
formlarin yani sira, Lios Ferry (1881/82) ve Goblet (1886) diinya gorisi baki-
mindan tarafsiz bir okul sistemi olusturup, kilise kokenli egitici personel yerine,
laik personel getirtmiglerdir. Nihayet, devlet ile kilisenin birbirinden kesin olarak
ayrilmasi Loi Briand (1905) tarafindan gerceklestirilmis ve 1907'de c¢ikarilan
ikinci bir kanunla da s6z konusu sistem uygulamaya konulmustur. (Antes, 2003:
10)

1905 kanunuyla temeli atilan laisizm sistemi, Fransiz siyasetinin 4 Ekim
1958 tarihli V. Cumhuriyet Anayasasinin da temel dogmasi haline gelmistir. S6z
konusu yasanin degisik hikimleri, dinin roliini tanimlamis ve din ile devlet
alanlarini birbirinden tamamen ayirmistir. Bu anayasayla devletin yaptigl en
onemli diizenlemelerden biri, din ve kanaat 6zgirluglni garanti altina alinmis
olmasidir. (Madde 1). Ayni sekilde bu anayasaya gore devlet, toplumun inangla-
rini kontrol altina alamaz. Yine devlet, her hangi bir dine para yardimi veya
herhangi maddi bir destekte bulunmaz. (Madde 2) Devletin kiliseleri mesrulas-
tirmasi veya herhangi bir din icin devlet yardimini yapmasi s6z konusu olamaz.
(Bertrand, 2007: 296)

Aslinda, yine Avrupa iilkelerinden olan Almanya ve ingiltere’nin aksine,
Fransa’nin durumu, sosyal bilimler ve hukuk bilimi alanlarinin karsisinda, aka-
demik literatiirde, uzlasmanin olagandisi derecesinin bir 6rnegi olarak dikkat
cekmektedir. Fakat devletin dérdiincl ve besinci anayasalarinda ilan edilen ve
halen vyirirlikte olan 1905 ayrilma kanununda detaylariyla yazilan kati din-
devlet ayrimi kanunu, (Minkenberg, 2003: 204) Fransiz din-devlet iliskileri mo-
delinin karmasikliklarini gézden kagirmaktadir. Her seyden 6nce Fransa’daki kati
din-devlet ayrimi Amerika Birlesik Devletlerinde oldugu gibi degisime maruz
kalmistir. Fransa’da devlet halen 1905’ten 6nce insa edilen butiin kilise binala-
rinin sahibi oldugu gibi onlarin korunmasi ve isletiimesinden de sorumludur.
Ustelik hastane, cezaevi ve ordu gibi bazi kurumlardaki kilise personeli maasla-
rini devletten almaktadir. (Bertrand, 2007: 296) Buna benzer olarak devlet egi-
tim sistemi tamamen din disi ve laik bir yapida olmasina ragmen Katolik Kilisesi,
ulusun 6grenci potansiyelinin neredeyse yiizde 5’ini elinde bulunduran ozel
okullarin isletmesini, devletle yapilan kontratlar sayesinde yuritmekte, devlet
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yardimi almakta ve 6gretmenlerin maasini verebilmektedir. (Minkenberg, 2003:
204)

Ote yandan, Alsace bélgesinin (Haunt-Rhin, Bas-Rhin ve Moselle) bu dii-
zenlemelerin disinda oldugunu belirtmekte yarar vardir. Clinkii din-devlet ayri-
mi yasasinin kabul edildigi dénemde Alsace bolgesi Almanya’nin kontroli altin-
daydi. Alman birlesmesi ve 1871'de Almanya’nin Alsace Lorraine’i topraklarina
katmasindan sonra, Alman imparatoru ve Vatikan (Holy See), 1801 konkorda-
tindan kaynaklanan uygulamadaki dini hikimleri degistirmeyip bunun yerine
birka¢ degisiklik yapma kararini aldilar. Bolge 1918’de Fransa’ya katildiginda,
halk kadar politikacilar da mevcut durumu devam ettirme karari aldilar. Yani,
sadece belirli sayida dinleri (Katolik, Luteran, Reformcu Kiliseler, Yahudilik) ta-
nima yoluna gittiler. (Boyle ve Sheen, 1997: 295)

Fransa’daki din ve devlet iliskileri konusunda mevcut durumu daha da igin-
den ¢ikilmaz bir hale getiren, 1990’larda din ve devleti uzlastirmak igin yapilan
degisiklikler ve meydana gelen bazi sosyal ve siyasi hadiseler olmustur. Bu bag-
lamda, 6zel dini okullarin egitim sisteminde ciddi degisiklikler yapilmasinin yani
sira, Kilisenin toplumsal refah ve huzura katkida bulunmasi veya midahale
etmesi cabalari gbze carpan ornekler olarak gosterilebilir. Buna ilaveten Eylil
1996’da Papa Fransa’ya Vatikan devletinin devlet baskani olarak degil de, Kato-
lik Kilisesinin basi olarak bir ziyaret gerceklestirmesi de ¢ok blylik ses getirmis-
tir. Bu ziyarette Papa igin askeri personelin seferber edilmesi ve bir devlet is-
letmesi olan hava alaninin onun emrine verilmesi gibi bazi durumlar, tlkede
din-devlet ayrimi ilkesinin ihlali anlamina gelip gelmedigi tartismalarina yol
acmistir. (Minkenberg, 2003: 204) Asiri sagcilar Papa’nin bu ziyaretini Fran-
sa’nin Katolik geleneginin devam etmesi ve daha da glclendirilmesi icin kullan-
mak istedi. Bu ziyaret esnasinda cumhurbaskaninin roll ile Chirac’in Papa’nin
gezisine cumhurbaskani olarak katilmaya hakkinin olup olmadigl konusunda
tartismalar ¢ikti. Papa’nin ziyaret ettigi yerler, ozellikle Tours’a gelisi ve Pa-
pa’nin gezisinin Fransa krallarinin tag giydikleri geleneksel sehir olan Reims’da
sona ermesi de tartismalari kizistiran diger bir durum olmustur. (Antes, 2003:
13-14)

Fransa’daki din-devlet ayrimi modelinin agikliga kavusturulmasi, kuskusuz
Fransiz laiklik prensibinin anlasilmasiyla mimkiin olabilir. Bu nedenle Fransiz
laikliginin tanimini, toplumdaki uygulanma sekli ve yansimalarini irdelemek
yerinde olacaktir.

Fransiz Politikasinda Laiklik Prensibi

Fransiz politikasinda ibadetler ve diger dini pratikler, laiklik ilkesi dayanak
gosterilerek devlet eliyle yurutildiginden llkede din ve devlet islerinin birbi-
rinden ayrilmasini dngoéren kati bir laiklik anlayisi hikiim slirmektedir. Fakat s6z
konusu laiklik ilkesi, ylzyillardir Fransiz Anayasasinda olmasina ragmen Fransiz
siyasetinde ve toplumunda dinin yeri ve 6nemi halen tartisma konusu olmaya
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devam etmektedir. Fransiz toplumundaki bu hassas konumda saygideger bir
konum elde etmek icin sadece sekiler kesim degil Hiristiyanlarin buyik bir
kismi, Yahudiler ve Mislimanlar da biyilk bir caba ve ugras icerisindedirler.
(Cesari, 2000: 227-228) Laikligin Fransa’daki uygulamasi, bircok sosyal bilimci
ve siyasetci tarafindan tanimlanmaya, yorumlanmaya ve elestirilmeye sebep
olmustur. Bu baglamda Beckford laiklikle ilgili olarak asagidaki savlari ileri sir-
mektedir: 1. Din, esas olarak sekiler Fransiz Cumhuriyeti’nin kurumlariyla uyum
icerisinde degildir. 2. Din, potansiyel olarak kisinin devlete olan sadakatini
sarsmaktadir. 3. Kisinin inanglarinin agiga vurulmasi, kamu alanindan ziyade
ozel alanla sinirlandiriimahdir. (Beckford, 2004: 32) Laikligin Fransa’daki stati-
si, Cumhurbaskani Jacques Chirac tarafindan da Cumhuriyet’in temel tasi; say-
gl, hosgorl ve diyalogun ortak degerlerinin bir buketi olarak tanimlanmustir.
Laikligin bu tanimi, devlet okullarinda 6grencileri, dini sembolleri temsil eden
kiyafetleri giymekten meneden bir yasa ile ilgili yaptigi bir konusmada yapilmis-
tir. (Beckford, 2004: 27- 28) Kisacas! “Laiklik” kelimesi, Fransa’da din ve Fransiz
devleti arasindaki uygun iliskilerle ilgili yaygin kanaatleri 6zetlemek i¢in de kul-
lanilimistir. (Gunn, 2004: 420)

Fransa’daki Laiklik, dini ¢cok kati bir sekilde 6zel hayatin alaninda tutarken
kamu alanini da dini degerlerden arindirmayi amaglamaktadir. Kisacasi, Fran-
sa’da din ve devletin birbirinden ayrilmasi, Cumhuriyet’e karsi dini korumaktan
ziyade dine karsi sekiiler Cumhuriyet’i korumak igindir. Bundan baska, ana aki-
min disindaki bitiin dini yapilanmalar, rasyonalizm, kisisel 6zgiir irade ve sonug
olarak da Cumhuriyet’e yardimci olacak sivil iktidari zayiflatan muhtemel siip-
heliler gibi algilanmaktadir.

Her hallikarda, sekiilarizme olan bu kati bagllik, dine yapilan bitiin deste-
gin ortadan kaldiriimasini gerektirmemistir. Ornegin, din gorevlileri, kamuya
hizmet sunduklarinda devlet tarafindan Ucretleri karsilanabilmektedir. (Defeis,
2006: 87) Bu baglamda, Fransa’daki yasal durum somut olarak iki seyi icermek-
tedir: Devlet, vatandaslarinin dini inanglarinin gereklerini 6zglirce yerine getir-
melerine saygi gostermekte, fakat dinleri olduklari gibi resmen kabul etmemek-
tedir. Bu nedenle eger dini cemaatler varliklarini cemaat olarak strdirmek
istiyorlarsa, dernekler seklinde organize olmak zorundadirlar. Bununla ilgili
Fransa’da iki model bulunmaktadir; associations culturelles (kultir dernekleri)
ve associations (dernekler). Kaltir dernekleri vergi bakimindan imtiyazlara sa-
hiptirler, fakat sadece dini amaglar giiderler ve ancak “eski” ve uluslar arasi
diizeyde yaygin olan dinler i¢in s6z konusu olabilirler. Dernekler ise dini faaliyet-
ler yaninda kiiltir ve egitim gibi faaliyetlerde de bulunabilirler. Bunlarin vergi
imtiyazlari olmadigi icin, yapilan bagislarin vergiden disirilmesi mimkin de-
gildir. Bugilin Fransa’da 1901 tarihli Dernekler Kanununa gore 200’iin (izerinde
islami dernek bulunmaktadir. (Antes, 2003: 11-12)
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Fransiz politikasinda laiklik prensibine ve uygulamalarina ana hatlari ile de-
gindikten sonra Fransa’da din-devlet iliskileri baglaminda tezimizi agiklayan bazi
onemli dizenlemeleri burada analiz etmek gerekir.

Yeni Dini Hareketlerle ilgili Diizenlemeler

Fransa’daki kiilt rejimi ¢ok farkli ve karmasik bir yapidadir. Bu yapi iki bi-
yuk kategoriye ayrilabilir: Bir yandan devlet tarafindan taninan topluluklar diger
yandan da devletle kati bir ayrim icinde olanlar. Bunun yaninda, yeni dini hare-
ketler, Bati Avrupa’daki pek ¢ok lilkede yasama ve diizenlemelerin odagi haline
gelmislerdir. Bu ylzden de bazi kisitlamalara maruz kalmislardir. (Drinan, 2004:
157) Ornegin, bazi Avrupa llkeleri, kendi vatandaslarini kiiltlerin ve sektlerin
faaliyetlerinden korumak ve devletin potansiyel olarak zararli gérdigi aktivite-
lerini engellemek igin yasal diizenlemeler bile yapmislardir.

Avrupa’nin en sekiiler devleti Fransa, yeni dini hareketlere karsi en kati ka-
nunlari ¢ikarmistir. Fransa’daki kiilt karsiti hareket temelde iki kurum tarafindan
yurutilmektedir: UNADFI (Kisi ve Aileyi Korumak igin Milli Birlik Organizasyonla-
ri) ve CCMM (Zihinsel Manipiilasyon Karsiti Merkez). Her ne kadar bu iki organi-
zasyon gonilli organizasyonlar olarak ¢alismaya baslamislarsa da halen devlet
kurumlariyla yakin iliskiler icinde ¢alismakta ve devlet destegi almaya devam
etmektedirler. (Defeis, 2006: 89)

1996’da Parlamento Komisyonu, Yehova Sahitleri, Santoloji Kilisesi ve
Neims ilahiyat Enstitiisi’niin de icinde bulundugu sdzde kiltlerle ilgili bir rapor
yayinladi ve ayni komisyon, 172 gurubu kilt olarak tanimladi. (Drinan, 2004:
157-158) Komisyon Raporu (Guyard Raporu), sézde sektlere karsi blylk oran-
da ispatlanmamis suglamalar icerdigi gerekgesiyle ¢ok elestirilmistir. Yeni dini
hareketlere karsi ileri striilen suglamalar, genellikle kiiltlerin suga bulastigi veya
karmasik ve koti tanimlanmis anti-sosyal davranislara sahip olduklari yéniinde-
dir. Raporda sekt olarak etiketlenen guruplarla ilgili modasi gegmis yanlis bilgi-
lendirmelerin varliginin yani sira bu guruplarla ilgili objektif akademik degerlen-
dirmelere yer verilmedigi elestirileri de yapilmaktadir. Bu alanla ilgilenen bilim
adamlari, komisyon raporunun, Fransa ve baska yerlerdeki hazir bilgi kaynakla-
rini goz ardi ettiklerini ifade etmiglerdir. Nitekim bu bilgi kaynaklarinin, kiltlerin
arastirilmasi konusunda oldukga aydinlatici bir konumda olabilecegi séylenmis-
tir. (Boyle, 1997: 301)

Yukarida sozii edilen raporun hemen ardindan “Kdltleri Gézleme” kurumu
kuruldu. 1998’de ise kiiltlerle miicadele etmek tizere “Bakanliklar Arasi Kiltlerle
Mucadele” (MILS) birimi olusturuldu. (Beckford, 1986: 30) Son olarak Mayis
2001’de Fransiz Parlamentosu, bazi dini organizasyonlarin ortadan kaldirilmasi-
na yardimci olacak olan ve “zihinsel manipilasyon”’u fiili bir neden olarak kabul
eden ve dini propaganda yapmayi (proselytizing) sinirlayan bir yasa ¢ikartmistir.
Bu yeni kilt karsiti atmosferle ilgili literatlir giderek blylimeye devam etmekte
hatta Fransa’nin kilt karsiti stratejisi pek ¢ok dini gurubun yasaklanmasina ne-
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den olmustur. S6zde kiiltlere karsi en ¢ok ses getiren ve gorlinir olan muhale-
fet ise yeni ve bazen de gizli kapakh dinlerin efsunlu atmosferlerine kapilmis
olan ¢ocuklarin ailelerinden gelmektedir. (Drinan, 2004: 158)

Fransa’daki anti-kilt hareketi, Fransa devletinin destekledigi laiklikle iligki-
lendirilmektedir. Nitekim Fransiz laikligi, dinin devlet kurumlarindan ¢ikartilma-
sinl, onun yerine ise rasyonalizm ve ahlakiligin getirilmesini gerektirmektedir.
Kiltler, tanimlari geregi ulus karsithgl olarak bilindiklerinden devletler tarafin-
dan da tehlike olarak telakki edilmektedirler. Bundan dolayi Fransiz hiikiimeti
vatandaslarini kiltlerden korudugunu iddia etmekte ve onlari uyarma konu-
sunda oldukga saldirgan davranmaktadir. Hatta kiltlerin blylimesini engelle-
mek i¢in yasa ve kanunlar gikarmaya sik sik basvurmaktadir.

Fransa, laiklik anlayisinin gereklerini yerine getirmek adina vermis oldugu
micadelenin bir benzerini de llkenin egitim sisteminde dini semboller ve 6g-
rencilerin kihk kiyafetleri konusunda ortaya koymustur.

Dini Semboller ve Kilik-Kiyafet Diizenlemesi

Din 6zgiirligu ile ilgili olarak ortaya ¢ikan en celigkili meselelerden bir tane-
si de, Fransiz kamu kurumlarindaki dini semboller tartismasi ¢ergcevesinde ol-
mustur. Sektlarizm ve laiklik prensiplerini anayasayla destekleyen Fransa’da bu
konuda yapilan tartismalar yillardir devam etmekte ve rahatsiz edici bir durum
olusturmaktadir.

Fransa’da kilik kiyafetle ilgili asil tartismalar, 1989’un sonlarinda Misliiman
g kiz 6grencinin, devletin ilkdgretim okulunda basértisi taktiklari igin okuldan
atilmalariyla patlak vermistir. Ogrencilerin okuldan atilma gerekcesi olarak,
bitilin Fransiz devlet kurumlarinda 6zellikle de devlet egitim sisteminde, basor-
tlisi takmanin, genel laiklik prensibine aykiriligi gosterilmistir. Fakat yillardir
ortaya ¢tkan mahkeme kararlari ve Egitim Bakanliginin bircok bildirgelerine
ragmen kilik kiyafet meselesi konusunda taraflari memnun edecek bir ¢6ziime
heniiz ulasilabilmis degildir. (Madeley, 2006: 244)

Yukarida da belirtildigi gibi basortisti meselesinin ortaya c¢ikmasi, Egitim
Bakani Lionel Jospin’in, en yiksek idari mahkeme konumunda bulunan Consil
d’Etat’tan konuyla ilgili karar vermesini istemesiyle giin yiziine ¢ikmistir. Kasim
1989’da Consil d’Etat, okullarda propaganda, kendi dinini yaymaya ¢alisma,
provokasyon, goz dagl verme vb. durumlar ortaya g¢ikarmayacak dini kiyafetle-
rin “gosterisli” (ostentious) olmadiklari middetce giyilebileceklerine dair izin
vermistir. (Boustead, 2007: 188) Bu sekilde Konsil, din ve devletin birbirinden
ayrilmasini gerektiren laiklik yasasinin liberal bir konseptini ifade etmis ve bu
kararla, vicdan ve ifade 6zgirlugiini garanti altina almaya ¢alismistir. Baska bir
deyimle, bundan bdyle 6grenciler vicdani 6zgirliiklerine basvurabilirdi. Okuldan
atilma, ancak kendi dinini yaymaya calisma (proselytizm) ve egitim faaliyetlerini
engelleme girisimleriyle olabilirdi. Boylece okul yoneticileri, okuldan atilma gibi
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durumlari, olaydan olaya gore degerlendirmeye davet ve tesvik edilmislerdir.
(Pala ve Simon, 2005: 8)

Bes yil sonra, 1994’te Egitim Bakani Frangois Bayrou’nun okul idarecilerine
uygulamalari icin gondermis oldugu bir genelge, eski tartismalari tekrar alev-
lendirmistir. O genelgede, Hag¢ veya Kippa’nin aksine Musliimanlarin basortisi
cok dikkat gekici bir simge olarak tanimlanmis ve din degistirmeye sebep olabi-
lecek bir tutum (proselytizing) olarak algilanmistir. “Bayrou Genelgesi”, boylece
okul yoneticilerinden, okullarinin ig tlizliklerine “gok dikkat ¢ekici simgeler” gibi
yasakg¢l bir sarti dahil etmelerini istemistir. Fakat Ekim 1994’te Strasbourg’ta
orta dereceli bir okulda 18 6grencinin okuldan uzaklastirilmasindan sonra ida-
recilerden konuyu tekrar gériismelerini istemistir. (A.yer)

Bu cergevede sorun 1995 Martinda Konsil’in 6niine geldiginde, Konsil, Be-
den Egitimi dersleri esnasinda asiri derecede kisitlayici olmamak sartiyla basor-
tUsiini yasaklayan okul kararini desteklemistir. Konsil’e gére bu diizenlemenin,
O0grenci ve ebeveynlerin iddia ettikleri gibi basortlisini yasaklayan bir etkiye
sahip degildir. Buna ragmen, 6grencilerin basortilerini ¢cikarmayi reddetmeleri,
egitimlerinin normal seyrinde devam etmesine engel teskil etmistir. Bu durum
da okulun disiplini Gizerinde bozucu ve yikici bir etki yaratmistir. Netice itibariy-
le, Misliiman kiz 6grencilerin uzaklastiriimasi Konsilce savunulmustur. (Defeis,
2006: 93)

Bu tartismalar, Fransa tarihinde din 6zgirliginin ve laisizmin basit bir se-
kilde ayni madalyonun iki ylzi gibi olmadiklari, bilakis somut durumlarda birbi-
riyle tezada da dusebilecekleri bir durumda olduklarina ilk defa sahit olunmus-
tur. 1989 baharinda Humeyni’nin Salman Risti aleyhine verdigi fetvaya karsi
durus sergilemede oldugu gibi simdiye kadar Fransa’da insanlar diislince 6zgur-
|GgU lehinde tavir ortaya koymuslarken ve dini vasilige karsi ve bu anlamda
miucadele parolasi olarak laisizm ve 6zgirlik lehine gosteriler yapilirken, bu
basortisii meselesi yeni bir problem olarak ortaya ¢cikmistir. Simdi bu basortiisa
meselesi ile durum tamamen degismekte, ebeveynler inang 6zglrligini daya-
nak gostermekte ve yine laisizm ile geliskiye diismektedirler. (Antes, 2003: 12 -
13)

Grek Fransiz egitim sisteminde karsilasilan problemler gerekse kiiltlere kar-
si gosterilen asiri uglu tepkiler, Fransa’yl bu konu Uzerinde tekrar diisiinmeye
sevk etmis ve meshur Stasi Komisyonu’nun toplanmasina sebep olunmustur.

Laiklikle Ilgili Stasi Komisyonu ve Devlet Okullarinda

Miisliiman Kiz Ogrencilerin Basértiisiinii Yasaklayan Yasa

Bu tartismalarin golgesi altinda Cumhurbaskani Chirac 2003 yilinda Fransiz
Ombudsman Bernard Stasi baskanliginda Fransa’daki laiklik izerine arastirma
yapmak Uzere bir komisyon olusturdu. Bu komisyon, raporunu yayinladi ve
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devlet okullarinda basortisinin yasaklanmasi gerektigini tavsiye etti. (Bous-
tead, 2007:189) Stasi Raporu’nda yasak, kismen asagidaki gibidir:

Vicdan 6zglrlGgi ve kurumlarin sade karakterlerine saygl esas olmak Uzere

dini veya politik baghhgi ifade eden davranis veya semboller, okul ve kolejler-

de yasaklanmistir. Ogrenci, yikimliliklerine riayet etmesi konusunda uyaril-

diktan sonra hakkinda gerekli olan yaptirim uygulanacaktir. Yasaklanmis dav-

ranislar ve dini semboller, biyilk haglar, kippalar veya pece gibi acik sembol-
lerdir. Madalyalar, kiguk haglar, kiclik Kuran’lar, kiicik Yahudi sembolleri

(Stars of David) vs. gibi semboller buna dahil degildir.

Kisacasi, Eyliil 2004 yilinda tavsiye kararini takiben Fransa, llkedeki devlet
okullarinin tamaminda “dikkat cekici” (conspicuous) diye tabir edilen tim dini
sembollerin gdsterilmesini yasaklayan bir yasa gikartti. Resmiyette yasa, biitilin
dini gruplari kapsasa da, bu mevzuatin asil amaci, genel olarak Misliiman kiz
ogrencilerin dersliklerde pege veya basortiisii takmalarini engellemek gibi algi-
lanmistir. (Madeley, 2006:245)

Avrupa’nin en biylik Musliman nifuslarindan birine sahip olan Fransa, bu
yasagin, Fransa’nin sekilarizme baglilik ve kamusal alanda tarafsizlik ilkesine
uygun oldugunu iddia etmektedir. Parlamento’da Chirac’in partisinden millet-
vekili olan Herve Mariton bu durumu su sekilde agiklamaktadir: “S6z konusu
edilen tarafsizlik (neutrality), bir tiir nezakete esdegerdir. Kamusal alandaki
nezaket, farkl olan diger kesimin kendisini rahat hissetmesi icin sizin elinizden
geleni yapmanizdir. (Defeis, 2006: 94)

Bu arada basortisiintin yasaklanmasina taraftar olan bazi kesimler, basor-
tlsiinii yasaklayan bu yasanin sadece islami dini guruplara karsi yapilan bir
ayrimcilik (discrimination) olmadigini, ¢linkli Yahudi beresi, Sih tirbani ve Hiris-
tiyanlarin blylik haglarinin da ayni derecede yasaklanmis oldugunu iddia et-
mektedirler. Hatta ayni yasanin dini 6zglrlGgi artirict bir rolinin bulundugunu
¢linkli bu yasanin, aileler tarafindan veya dini fundamentalizm igerisinde kok-
lesmis toplumsal normlarca kizlara dayatilan “islami kéktencilik”ten kizlari kur-
tarip 6zgurlestirdigini de ileri sirmektedirler. (Madeley, 2006: 245)

Dini kiyafet ve sembollerle ilgili Fransiz yasasi, ¢cok giigli devlet destegine
sahip olmasina ve Parlamento’dan biiyik bir ¢ogunlugun destegiyle gegmesine
ragmen,l son zamanlarda, basin raporlarina goére Fransiz egitim otoritelerinin
yeni yasayl kati bir sekilde yururlige koyma ve uygulama noktasinda isteksiz
olduklari izlenimini vermektedir. Buna ilaveten Misliman bir kiz 6grencinin
basortisii yasagini protesto amaciyla sagini kazitmasi, uluslar arasi medyada
blyuk bir ilgi uyandlrm|§t|.2 Ayrica o donemde Fransiz Sih toplumu Uyeleri de
bu tartismali yasagin ylrirlikten kaldirilmasi icin Mislimanlara destek vermis-
lerdir.?

! Bkz. Keith B. Richburg, Fransiz Senatosu Dini Kiyafetle Iigili Yasagi Onayliyor, Washing-
ton Post, Mart 4, 2004.
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Esasinda Fransa’da islami basortiisiinii takmayi yasaklayan yiirirlikteki bu
kiyafet zorunlulugu, biitlin Avrupa’nin lzerinde yogunlastigl bir konu olmus ve
resmi kilik kiyafet yasasi, dini bir hassasiyet de géz 6niinde bulundurularak bir-
cok iilkede kanun ile diizenlenen bir hal almistir. Fakat ilgingtir ki, Avrupa insan
Haklari ve Temel oOzgirlikler Sézlesmesinde ibadet 6zglrligl garanti altina
alinmasina ve bunu ihlal edenlere karsi meydan okumasina ve cezalar vermesi-
ne ragmen, Avrupa insan Haklari Mahkemesi Toplulugu, (iniversitelerde basor-
tusi takmayi yasaklamanin bir devletin haklari arasinda bulundugunu destekler
kararlar almistir. (Defeis, 2006: 92)

Netice itibariyle, din 6zglrliklerinin serbestce uygulanmasi noktasindan
Fransa’da laikligin kati bir sekilde algilanmasi, genelde bitin dini azinhklarin
Ozelde ise Musliman din azinliginin entegrasyonu agisindan hi¢ de i¢ agici bir
durum arz etmemektedir. Bu baglamda basoértisi gibi problemsiz olmasi gere-
ken bazi masum dini pratik taleplerine izin verme konusunda isteksiz davranan
Ulkelere karsi bazi Muslimanlarin diismanca tavir takinmalarini anlamak zor
olmasa gerektir. Muslimanlarin bakis agisiyla, dine ve dini pratiklerin uygulan-
masina yonelik bu tarz bir politika, yansiz olmamakla beraber dismancadir ve
acikea sekdler olani dini olana tercih etmek demektir.

Dahasl, bu tarz bir laiklik algilamasi, Mislimanlar arasinda Fransiz kaltiri
aleyhine bir diismanlik beslenmesine yol agabilecektir. Hatta bu durum Mdsli-
manlari, ana akimin disinda muhalif ve ayrilik¢i guruplara dogru sirikleyecek,
en dnemlisi de, onlari gerek islami anlayistan uzak “Radikal islamci” guruplarin
kollarina birakabilecektir. (Soper ve Fetzer, 2006: 237) Bu baglamda Jean Bau-
berot, insanin elde ettikleriyle yetinmemesi gerektigini, aksine Avrupa’nin bir-
lesmesi ve kiiresellesmesi baglaminda laisizm tartismasi icin yeni bigimler bul-
mak zorunda olduguna inanmaktadir. Bauberot Unli Fransiz din sosyologu Wil-
laime’ye dayanarak devlete yeni gorevlerin distligliini gérmekte ve bu gorevle-
rin, kurumsallasmanin ortadan kaldirilmasi, ahlak krizi ve kiiresellesme oldukla-
rini agiklamaktadir. (Antes, 2003: 14)

Sonug

Fransa, din-devlet iliskileri konusunda diger Avrupa ulkelerinden birgok yo-
niyle farkhihk arz etmektedir. Kilttrel olarak Katolik Avrupa’nin bir pargasi ol-
masina ragmen; dini pratiklerin yerine getirilmesi noktasinda veya inang yapisi
itibariyle Protestan Kuzeye daha yakin gbziikmektedir. Ustelik Bati Avrupa’nin
da din-devlet ayrimini en kati sekilde uygulayan (lkesi konumundadir. Laiklik
teriminden, 6zel olarak dine ayricalik vermeyen ve okul sistemi de dahil, bitin
devlet kurumlarindan dini dislayarak bu politikayi etkinlestiren tarafsiz bir alan
anlasilmigtir. Hizla degismekte olan Avrupa’da Fransa’nin okullarda basortisi
takmak isteyen Musliman geng kizlarin taleplerini yerine getirememesi, Fransiz
sisteminin sinirlarini érneklendirmektedir. Aslinda vatandaslar dindar olup ol-
mama konusunda 6zgirdirler. Fakat laiklik ideolojisi onlara, din 6zgirliginden
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ziyade, dislince ozgurligl veya serbest diisinme konusunda goreceli de olsa
daha yiksek bir ayricalik tanimistir. Burada vurgulanan nokta, Fransizlar 6zgiir
rasyonel disincelerini uygulama firsati bulmadik¢a kendi dinlerini 6zgirce
secebilecek bir konumda olmadiklarini distinmeleridir.

Fransa’da laiklik, dini inang, ibadet veya katilimin azalmasi baglaminda se-
kiilarizasyon’dan ¢ok farkli bir anlam icermistir. Laiklik daha ziyade, dini devlet
kurumlarindan gikarmak icin ¢ok gli¢li pozitif bir yaptirima isaret etmistir. Daha
da ilerisi, laiklik, dinin etkilerinin, Cumhuriyet’in hayatini etkilemesini dnlemek
icin ideolojik bir hijyen kodunu kapsamistir. (Beckford, 2004: 32) yine bu tlkede
laiklik, devlet okullari, yerel otoriteler, bolgesel yonetim, kamu hizmeti ve milli
politikaya genis bir alternatif konumundadir. Ayni sekilde Fransiz laikligi, Fransiz
Cumhuriyet’ini ideolojik olarak hakl ¢ikaran merkezi bir role sahip oldugu gibi
ozellikle Katolik okul ve kurumlarina kuvvetli bir alternatif olmasi igin egitim
alaninda etkisini oldukc¢a hissettirmistir. Kilt karsiti yasalarin gikartiimasi, okul-
larda ile kamu kurum ve kuruluslarinda dini sembollerin yasaklanmasi ve devle-
tin ilkogretim okullarinda basoértisiiniin yasaklanmasi gibi uygulamalar Fran-
sa’nin kati laiklik anlayisinin en belirgin 6zellikleri olmustur.

Kisacasi, Fransa’da ana akimin disindaki bitiin dini yapilanmalar, Fran-
sa’nin olusturdugu kendine 6zgi laiklik anlayisi sayesinde rasyonalite ve 6zgiir
distincenin altini oymaya calisan olagan stipheliler konumundadirlar. Simdiye
kadarki argimanim, laikligin, Fransiz Cumhuriyet’ini rasyonalist bir savunmaci
anlayisla, varsayimsal olarak giictini akil disi degerlere borg¢lu olan dinlerden ve
yeni hareketlerden koruyan bir silah olarak algilandigi seklindedir. Bunlara ila-
veten bu llkede laiklik, dini ¢ok siki bir sekilde 6zel hayatin igerisinde tutmaya
ve kamusal alani da dini deger ve disiincelerden arindirmaya calismaktadir.
Ozetle, Fransa’daki din ve devlet ayrimi, sekiiler Cumhuriyet’i dine karsi koru-
mak amagliyken, dini cumhuriyete karsi korumak gibi bir amag hicbir zaman
gidilmemistir.

Notlar
* Dr., Diyanet isleri Bagkanligi, Dis iliskiler Dairesi, Dinlerarasi iliskiler Subesi Midarligi
e-posta: ismailg@hotmail.com
Bkz. Keith B. Richburg, Fransiz Senatosu Dini Kiyafetle ilgili Yasagi Onayliyor, Washing-
ton Post, Mart 4, 2004.
Basin Agiklamasi, Basortiisiinii Korumak icin Gosteri, Ortii Taraftarlari Cennet Doga-
nay’t Destekliyor, (Mart 10, 2004), http://www.prohijab.net/english/pressrelease-
cennetdoganay.htm
Sihler Fransa’da Okullardaki Basortiisu Yasagi Aleyhine Miting Yapiyorlar (Ekim 28,
2005) http://findarticles.com/P/articles/mi gn4176/is 20051028/ai n15812866
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DIN ARASTIRMALARINDA
SOSYOLOJIK YAKLASIMLAR

Giris

Din arastirmalarinda sosyolojik yaklasimlar; din ve toplumun karsilikli ola-
rak birbirlerini etkilemesi odagindan, diger yaklasimlarin din incelemelerinden
ayrilir. Sosyolojik bakisin temel 6n kabull, sosyal yapi ve biinyeyi insani tecriibe
ve dinin de dahil oldugu kiltiirin olustugudur.’ Sosyologlara gére, sosyal diin-
yadaki nesneler, bilgiler, davranislar, kurumlar; insani etkilesimin ve sosyal ya-
pinin Griinleridir. Onlara gore din, sosyal yapinin bir seklidir. Tanrilar, dini; ayin-
ler, degerler, hiyerarsiler, inan¢ ve davranislar sosyal diinyada ya bizzat gli¢
odagi olusturmuslar ya da daha gli¢li diger odaklara dahil olmuslardir. Sosyo-
loglar, dini davranislari aydinlatabilmek igin, dini davranislarin kurumlarla, yapi-
larla, ideolojilerle, grup ve sinif farklariyla karsilikli iliskilerini incelemislerdir.
Ayni zamanda, kiiciik toplum oOrnekleri gibi olan dini birlik incelemelerine de
yoneldiler. Clinkl onlar igcinde sosyal slirecleri ve modelleri acikga gozlemlemek
miimkindi. Manastirlarin, bazi mezheplerin ya da yeni dini hareketlerin kusati-
c1 ya da sinirlayici karakteri de buna imkan veriyordu.

Din Uzerindeki tartismada sosyolojik yaklasimi inceleyenler bunun; sosyal
yapi ile farkli tabiata sahip olan dini inanglarin giicii, dini ayinler, 6zel Ustiin
siniflar ve kutsiyet arasinda miinasip bir elestiriyle isleyen; karsilikh asindirmalar
konusunda odaklastigini gorirler. Bir¢cok sosyolog kabul edecektir ki, toplum
biliminin iginde az ¢ok din karsiti egilimler de mevcuttur. Modern toplumlarda
stk sik dini degerler, otoriteler, sdylemler, davranislar; sosyal diizene ve dizen-
sizlige ait sosyolojik sdylemler tarafindan direk olarak alasagi edilmektedir.
insan davranislariyla ilgili sebep ve etkilere ait sosyolojik agiklamalar da ayni
islevi gormektedir. Ayrica, insani gelismeyi destekleyen ya da kostekleyen sos-
yal glic ve egilimleri de igine alan sosyolojik yapilar da bu isleve yardim etmek-
tedir. Sosyoloji ayni zamanda, dine uygun olduklarinda agik¢a yikici olabilen
halk anlayislari ya da ortak duygular konusunda; yanlsliklari ortaya koyan bir
egilime de sahiptir. Oysa dine taraftar bir kimse, iyi olma duygusunu ya da sikin-
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tilar ortasindaki suk@neti ilahi litufa baglayabilir. Halbuki sosyologlar pratikte,
askin varlikla iliskilerde bir cesit metodolojik ateizm icerisindedirler.

Sosyolog, Allah var midir? Sorusunu sormak yerine, dini davranislarla ilgili
olarak soyle sorular sorar: Dini inancin 6zellikleri nelerdir ya da dini ayinler, 6zel
hayat sartlarinda nasil ve nicin devam etmektedir. Tanri ya da tanrilara ait
inanglar ile kisisel sartlar ya da sosyal sartlar arasindaki karsilikli iliski nasildir?
Sosyal girisimlerle ortaya ¢ikan sikintilarin giderilmesinde dini agiklamalarin roli
nedir? Bir sosyolog, sosyolog sifatiyla, deneysel diinyanin 6tesindeki askin var-
liklarla ilgili agiklama yapamaz. Fakat, insan davranislarinin haritasini ortaya
koyabilmek igin, askin alem icerisindeki batini siireclerle de ilgilenir.

Bazi elestirmenler, batini Gzerindeki sosyolojik odaklasmayi tartisma konu-
su yapmaktadirlar. Bunun sebebi, onlarin ya askin varhgi kabul etmemeleri ya
da “Yiice Polis”e bir ¢esit isyan anlamina gelen metodolojik ateizm prensipleri-
dir. Bu kimseler, askin varligin sosyal diinya ve sosyal teorideki &nemini sinirla-
maktadirlar.? Bununla birlikte dinle ilgili sosyolojik ¢alismalar; sadece dini inang-
lara, onlarin toplumlar Gzerindeki sosyal giiclerine ve siireclerine atfi nazar
etmekten ibaret degildir. Ayrica gerek ilkel gerekse modern toplumlardaki dini
cemaatlarda goriilen; dini olusumlarda giicin dogusunu, sosyal diinya igindeki
doktrin ve ayirt edici 6zelliklerini, diinya hayatlarindaki karakteristiklerini de
inceler. Dahasi mutaassiplarin bizzat kendileri, sosyolojik izah ve agiklamalara
daha fazla giiven duymaya basladilar. Modern diinyada, post modern diinyada
farkh dini tarzlarin dogmasi, diismesi konularinda ve kiiclik mezhepler ya da
yeni dini hareketler; uygulamaya ¢alistiklari dini 6zgiirlikler konusunda giderek
daha fazla sosyolojik mesruiyetlere bakmaktadirlar. Onlarin dogrulugu konu-
sundaki saldirilara cevap olarak ya da onlarin hareketleri tGzerindeki hukuki ve
blrokratik sinirlamalar karsisinda; giderek daha fazla sosyolojik mesruiyetlere
miiracaat etmektedirler.

Sosyolojik Yaklasimlarin Tarihi Geligimi

Sosyoloji, baslangicindan itibaren din arastirmasi ile ilgilendi, din alanindaki
bu sosyolojik ilgi bazen artti bazen azaldi. Comte, Durkheim, Marx, Weber gibi
sosyolojinin kurucu babalarinin galismalarinda sikg¢a dini beyanlara atiflar ya da
dini davraniglarla ilgili incelemeler ve inang sistemleri vardir. Bununla birlikte
yirminci ytzyihn ortalarinda gerek Avrupa’da gerek Kuzey Amerika’daki sosyo-
loglar dini, sosyal hayatla marjinal 6neme sahip bir unsur olarak gérmeye bas-
ladilar ve boylece din sosyolojisi, sosyolojik arastirmalarin kenarlarina itildi.
Bazilarinin postmodernite bazilarinin yiksek ya da en son modernite dedikleri
olgunun zuhuruyla, gerek Avrupa gerekse Kuzey Amerika gibi gelismis toplum-
larda ve birgok farkl kiiresel sartlarda din; sosyolojik dGnemini yeniden elde etti.
Bundan dolayi dinle ilgili sosyal arastirmalar, marjinalliklerden sosyolojik disipli-
ne dogru ¢cikmaya ve bliyliyen misterek bir ilgi odagi haline gelmeye basladi. Bu
arastirmalar, postmodernite, milliyetgilik, kiiresellik, sosyal protestolar, sosyal
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hareketler, sekilcilik ve ekoloji gibi temel sosyolojik ilgi alanlari arasinda yer
aldi.?

Auguste Comte ile Henri Saint Simon beraber, ortaklasa sosyolojinin kuru-
culari olarak kabul edilmektedir. Comte, sosyolojisi icin tabiat bilimlerini model
aldi. insan toplumunun tecriibl olarak gézlenmesi, sosyal hayatta rasyonel ve
pozitivist degerlerin yikselmesini saglayacakti ki, bu da toplum bilimi igin gerek-
li prensiplerin olusmasini sagladi. Bu, modern 6ncesi toplumlarda ilahi varhk
hakkindaki teolojik telakkilere, tabiat diizeni ve kainat yorumlarina hatta kabile
tarihlerine, onlarin doguslarina kadar sirayet etti. Bitlin bunlar ahlak diizeni ve
sosyal hiyerarsiyi anlamak icin temel teskil etti. Modern toplumlarda sosyoloji
dinin yerini alacakti, o kadar ki, sosyal hayattaki insani degerlerin ve kilavuz
ilkelerin kaynagi olacaktr.* Comte’un telakkisine gore pozitivist sistemde sosyo-
loji; modern toplumlarda inancin, teoloji ve dinin basit birer davranis gibi ta-
mamen ortadan kaybolacagl 6ngérisiine dayaniyordu.

Ayni Fransiz sosyoloji geleneginden ¢ikan Emile Durkheim de, insan top-
lumlarinda tekamiile ait bir izah getirdi. Buna gore, kabileden cumhuriyete,
blyill olandan akli olana dogru bir tekamil vardir. Bu yaklasim, dini dogma ve
ritUellerdeki tedrici tutulmaya da samildir. Bununla birlikte onun “Din Hayatinin
ilkel Sekilleri” isimli klasik calismasinda Durkheim, dinin sosyal fonksiyonlari
hakkinda birgok zengin tahliller yapmaktadir.” Avusturalya ilkel toplumlarinin
dini uygulamalarina dikkat ¢ceken Durkheim, dini inanglar ve uygulamalar ile
kabile i¢glidiisti arasinda birbirini etkileyen bir “totemik ilke” tespit etti. Kabile
Uyeleri digerlerinden ayrilirken veya dénerken totemik objeler takdis edilmek-
tedir. Bu objeler 6zel turlerdeki yilan ya da glines olabilmektedir. Onlar bu kut-
sal sembole etkili bir sekilde hiirmetle egilme hareketi yaparlar. Onlara goére bu
semboller, onlarin kendi toplumlariyla 6zdestir ve kendi kaynaklarini temsil
etmektedir. Totemle ilgili umumi ayin olaylari, kabilenin ayin yapilan varhg igin
bir tiir katki saglayacak sekilde yerlestiriliyordu. Ve boylece fertler ortak bir
sosyal plana baglaniyordu. Durkheim, kutsal ve kutsal disi arasindaki ritliel ve
doktrinel farklarin, her toplumda bulunan tabii gerginliklerin dengelenmesinde
hayati derecede sosyal fonksiyonlar icra ettigini de ileri sirmektedir. Bu gergin-
likler yapu ile aksi yapi arasinda, diizen ile kaos arasinda, ahlak ile diizene aykiri-
lik arasinda, toplanan kabile ile dagilan avcilar arasinda ya da cemaat ile fert
arasinda olabilmektedir.

Durkheim’in din sosyolojinin odak noktasi dinin; bu gerginlikler arasinda,
sosyal dayanismanin olusmasinda, topluma kuvvet vermesinde, toplum tehdit-
lerle ylz yilze geldiginde onun hayatiyetini devam ettirmesinde, icra ettigi fonk-
siyonlara dayanmaktadir. Bu tehditler ister diger kabilelerden gelsin isterse
icerideki topluma aykiri liye ve zorbalardan ya da tabii felaketlerden gelsin fark
etmez. Din, bir toplumun Gyelerini ortak sembolik degerler manzumesi etrafin-
da birlesir. Bu degerlerin kainat sisteminde belirli konumlari vardir, onlarin
tarihleri vardir ve onlarin esyanin diizenlenmesinde gayeleri vardir. Din, ayni
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zamanda iktidari ya da kabile icindeki yonetim iliskilerini de kutsallastirir. Bun-
dan dolayi din, bir sosyal ve ahlaki teskilat kaynagidir. Toplumdaki fertleri ortak
bir sosyal plana baglayan, sosyal hedefleri ve degerleri paylastiran bir vaziyettir.

Durkheim, dinle ilgili izahlarini Fransiz Cumhuriyeti’nin dogdugu bir ortam-
da gelistirdi. O, modern toplumlarin da yeni ritleller ve sembol sistemleri gelis-
tirme gereksinimi igcinde olacaklari 6ngoérusinde bulundu. Bunlar da, yeni cum-
huriyetgilik projesi icinde bir dayanisma duygusu olusturacakti. O halde, mo-
dern oncesi toplumlar kendi mit ve ritliellerini totemik inanclar etrafinda olus-
turuyordu. Bu inanglar, tanrilarin dogusunu, diinyanin baslangicini ve tanrilarla
insani atalar arasindaki ilk karsilagsmalari ihtiva ediyordu. Ayni ¢ercevede, mo-
dern cumhuriyet toplumlari da bagimsizlik ginlerini kutluyorlar, Lenin ya da
Lincoln gibi cumhuriyetin kurucu babalarina tiirbeler insa ediyorlar ve milli bay-
raklar gibi kendilerine totemler ediniyorlar. Bazi sosyologlar bu durumu sivil din
olarak isimlendirmektedirler.®

Durkheim, eski tanrilarin modern toplumlarda kaginilmaz bir surette 6ldik-
lerini dislinse de, modern devirde olusacak tanrilarin ya da ritlellerin sosyal
dayanismayi ve ortak refahin ahlak tasarisini saglamada, eski tanrilar kadar
etkili olabilecekleri konusunda siiphelidir. Bundan dolayt modern toplumlar ve
fertler, kabile toplumlarindan farkli olarak, kendilerini ¢ok hizli sosyal degisme-
lerin ortasinda bulacak ve topluma aykiri egilimlerden, biyik anomilerden
sikintiya diseceklerdir. Sosyal hayatin dini kutsallari, kutlamalari kabile hayati
icin gerekli olan sosyal kural ve kanunlara bir otorite kaynagi temin eder. Fakat
bunu cumhuriyet icinde gerceklestirmek o kadar kolay degildir. Durkheim, mo-
dern toplumlarin kabile toplumlarina gore ¢ok yliksek orandaki sug seviyeleri ve
intihar oranlari yiziinden sikintilara maruz kalacaklari kehanetinde bulundu.
Ona gore bunun sebebi, anomik egilimler ve sosyal hayattaki din tutkalinin
dagilmasidir.

Durkheim’in calismalari din sosyolojisi Gzerinde dnemli bir etki olusturdu.
Bunun bazi versiyonlari sekilarizasyon tezinde gorilebilir. Mesela, ¢agdas Ku-
zey Amerika’da Robert Bellah’in sivil dine, ahlaki degerlere yaklasimi, Bryan
Wilson’un dinin fonksiyonlari tGzerindeki ¢alismalari bu ¢ergeve iginde gorilebi-
lir. Wilson, sunu 6ne surmektedir, din; teknik ve akli kurallarin hakim oldugu
modern toplumlarda bile ¢ok 6nemli bazi psikolojik ve sosyal fonksiyonlar tasi-
maktadir. Mesela, ferde anlam ve hayat gayesi kazandirmaktadir. Elemleri,
ahlaki degerleri ve islemleri agiklamaktadir. Modern, teknik ve blrokratik top-
lumlar; teodisiler (hayra, serre, kadere, Allah’in takdirine inanan ferdi anlayis-
lar) ve ahlaki degerleri paylasan 6znel degerler iretmede pek basarili degildir.
Bundan dolayi, dinin umumi etkisinin azalmasina ragmen, onun ferdi ve ahlaki
hayatlarda hala ¢ok énemli rolii vardir. Gergi bu rol, daha ¢ok ferde mahsus bir
sekilde gorilse de bu b('jyledir.7

Robert Bellah ise, tartismada daha ileriye giderek dinin; bir halk i¢in “Kalbi
Aliskanliklar” kazandirmada 6zel bir roli oldugunu savunmaktadir. Orta Ameri-
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ka’da degerler ve ahlaki prensipler Gzerinde yapilan bir tecrlbi arastirmaya
dayanan Bellah ve meslektaslari, Amerikan halkinin kalbinde ve sosyal hayatin-
da ahlaki bir bosluk teshis ettiler. Onlar, Amerikan sosyal hayatinda bunun an-
cak, dininin yenilenmis sivil ve genel bir roli tarafindan doldurulabilecegi sonu-
cuna ula§,t|Iar.8 istihzai olsa da, asiri tutucu Evangelikal tarzdaki sofular; ahlaki
cogunluk ve Hiristiyan Sagin yikselisinde gorildigu gibi, dinin halka ait roliin-
deki boyle bir artisin Amerikan politikalarina da yansimasina ¢calismaktadirlar.
Fakat Bellah’in taraftar oldugu liberal tarzdaki daha fazla Hiristiyanlik halk mey-
daninda yer edinmekte basarili olamadi.

Dean Kelley, bunun liberal Hiristiyanligin asil anlamla ilgili sorulara siipheli
cevaplar vermesinden kaynaklandigini savunmaktadir. Liberal Hiristiyanlk,
cemaat hayati ile sekdiler kiltir arasinda etkili bir doktrin ve degerler sistemi
olusturmak noktasinda isteksiz ya da basarisizdir. Kelley’e gore kilise ve muha-
fazakar cemaatlerin anlam ve teslimle ilgili sinirlari devam ettirme kapasiteleri,
doktrinal inanclari, ahlaki degerleri ve hayat sitilleri baskin kiltirden farkhidir.
Bu durum, Kuzey Amerika’da son otuz yil icinde muhafazakar dini gruplarin
glclenerek bliylimesini ve liberal dinin de zayiflamasini a<;|klamaktad|r.9 Kelley
de Bellah gibi, dini cemaatlarin en biyuk sorulara gligli cevaplar verdiklerini,
degerler, anlamlar sistemi olustururken siki baghlk istediklerini; 6zdeslik, tesli-
miyet icin ¢ok glcll sinirlar meydana getirmeye cgalistiklarini ve bu sebeple de
modern diinyada bir ¢ok taraftar topladiklarini ileri sirerken, Durkheim’in etki-
sini yanS|tmaktad|r.10

Karl Marx da ayni Durkheim gibi dine; bir sosyal Griin ve modern 6ncesi
toplumlarda sosyal nizami saglayan bir amil goziiyle bakmaktadir. K. Marx dinin
birinci fonksiyonu olarak; mesru olmayan ortak bir sosyal projeye teslimiyet
olusturmak oldugunu ileri slirmistiir. Ona gore din, feodal efendilerin koyluler
Uzerinde ya da kapitalistlerin isgiler Gizerinde haksiz ve girkin kurallarini mesru-
lastiran kotd bir unsurdur. Marx’a gore dini davranislar dumanh bir perde gibi-
dir ki, esyanin hakikatini halk kitlelerinden gizler. Hikiimdarlarin zuliimlerinin
ortaya c¢ikisini ve onlarin i¢ ylzlerinin anlasilmasini glglestirir. Ayrica onlarin
halk izerindeki haklarini, ilahi bir sosyal diizenin unsurlari gibi gosterir. Dahasi,
dini davraniglar uyusturucu gibidir. Zalimlerin baskilari altinda kivranan halk
kitlelerini uyutmaktadir. Bunlar halka, ahiret hayati icin 6diller vaat etmektedir
ya da ibadet coskusu icerisinde bir nevi kagis imkani sunmaktadir. Béylece halk,
dustik stattlerinin ve burada simdi gektikleri sikintilarin bedelini almis olur.**

Son zamanlarda Marksist agidan dine bakisi Latin Amerika’daki liberal teo-
loji hareketi temsil etmektedir. Brezilya, Arjantin, Peru gibi aclik ve saglik prob-
lemlerinin ¢ok ileri boyutta oldugu ulkeler, Marksizm’den esinlenerek bir zincir
olusturmuslardi. Buralarda din adamlari az sayidaki kabileye nispetle hakim
pozisyonda idiler. Bunlar tlkenin biiyik bir kismini ele gegiren somiirge iktidar-
lari ve Katolik kilise hiyerarsisi tarafindan da desteklenmi§lerdi.12 Latin Ameri-
ka’nin her tarafinda kilise, somirge ve blyiik baskilarin sosyal diizenlerini mes-
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rulastirdig icin elestirildi. Dinin, zulm( devam ettiren bu roliine iliskin yapilan
elestiri, 1980 yilinda bazi Latin Amerika Ulkelerinde demokratiklesme yolunda
ve Katolik kilisesi iginde reform yapilmasina iliskin bir gii¢ dogurmustu.'® Dahasi
bu durumun birg¢ok sikinti ceken kabile ve sehir gruplari tarafindan Katolikligin
terk edilmesine yol actigl da soylenebilir. Bunlar ya yerli halk dinlerine dondiler
ya da Protestanligin Evangelikan ya da Pentecostallik gibi farkh sekillerini be-
nimsediler. Bu mezhepler, sémirgeye ve sémiirge sonrasina ait kilise ve onun
sosyal hayati diizenleyen kutsallarini reddetmekte, kendi mensuplarinin dini ve
sosyal isteklerini karsilamak icin daha etkili vasitalar aramaktadirlar.*

Geleneksel Marksizmin dine bakisina gore, liberal teoloji hareketi tarihi,
gerek etkinlik gerekse pasiflik noktasindan ilgi ¢ekici olaylara sahne olmustur.
Marksizm bir taraftan dini, sosyal hayatta marjinal bir gii¢ gibi tasvir etmekte,
bu durumda din; bir sosyal degisken olarak daha ¢ok temel sosyal sireglere,
bilhassa ekonomik gii¢ ve yapilara hizmet etmektedir. Bu sebepten Marksizm-
den etkilenen liberal teologlar, sosyal kimlik ya da sémirgeye karsi direnis vasi-
talari gibi olan yerli din ve halk ruhaniliginin dnemi konusunda isteksizlik egili-
mindedirler. Fakat 6bur taraftan Marksizm, 6zellikle bliylik sosyal gerginlik ve
¢atisma durumlarinda, liberal teoloji 6rneklerinde oldugu gibi, etkili bir sosyal
elestiri kaynagidir. Marksist teori, iktidar iliskileri ile ekonomik alan, kiiltirel ve
sembolik sistemler arasindaki etkilesimi diger sosyal paradigmalardan farkli bir
sekilde aciklamaktadir. Marksist teoriye gore bu sistemler; ister geleneksel din
ikonlari seklinde gorinsiin isterse, kitlesel tiiketimin modern ikonlari seklinde
goriinsitin bu iktidar iliskilerini mesrulastirmaktadirlar.

Daha sonraki Marksistler, 6zellikle kayda deger olan Antonio Gramsci, ge-
leneksel Marksizmden farkli olarak dine, daha ¢ok etkilesimci bir perspektiften
bakma durumuna geldi. Bu anlayisa goére din, kilttrel bir kaynak gibidir ki, hem
devrimci ya da reformist gruplar hem de statiliko taraftarlari tarafindan enerji
elde edilebilecek kabiliyete sahiptir.”> Dinin bu roli, bir dede gibi olan Dogu
Avrupa komiinizminin devrilmesi esnasinda geleneksel Marksistlere siirpriz
oldu. Boylece Gramszianci bir bakisa gore dinin, hem sosyal degismeye hem de
sosyal bltlinlesmeye katki saglayan bir jenarator olabilecegi ispat edildi.'®

Sosyoloji’de ve dini alandaki sosyal arastirmalarda etkilesimci bakisin mu-
cidi Alman sosyologu Max Weber'dir. Weber, dinin sadece sosyal bir triinden
ibaret olmadigini ya da toplumlar olusturan insan kapasitesinin basit bir fonksi-
yonundan ibaret olmadigini savunmaktadir. Ona gore din, tam aksine mevcut
sosyal diinyayl asan dislince ve uygulamalarin bir kaynagidir. Bundan dolayidir
ki, sosyal dinyayl bagimsiz ve kestirilemez sekillerde etkileme kapasitesine
sahiptir. Weberci bir bakis acisina gore dinin gerek sosyal degisme ve meydan
okumaya bir kaynak olmasi, gerekse sosyal diizeni, statlikoyu mesrulastirma
yoni farkh baglamda ele alinmaktadir. Bununla birlikte Weber, dinin; sosyal
hayattaki 6neminin modern sosyal rasyonalizasyon ve ekonomik organizasyo-
nun bir sonucu olarak, gitgide zayiflayacagina da inanmaktadir.
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Weber, sosyolojinin bir alt disiplini olarak bilinen, din sosyolojisinin ortaya
cikmasinda merkezi 6neme sahip bir sahsiyettir. Onun bu amacla ve bu isimle
yapmis oldugu din ile sosyal yapi arasindaki karsilikli etkilesimi inceleyen bir
ciltlik kitabi, bu alandaki ilk genis ve karsilastirmali (;aI|§mad|r.17 Bu kitap, geli-
simsel egilimlerle ilgili genis bir incelemeyi ihtiva etmektedir. Bu egilimler farkl
tiplerdeki dini yapilarda gorilebilir. Mesela, bir kilise kuran peygambere ait
tarikat, papazlik ile cemaatsal hiyerarsi arasindaki etkilesime ait bir arastirma ve
sosyal sinif ile kast sistemleri arasindaki etkilesimler gibi. Weber, dini doktrin ve
mefhumlarin derin bir dikkatle incelenmesi gerektigini savunur. Ona gore bu
incelemeler; Tanri hakkindaki inanglari, teodileri ya da kotiluk agiklamalarini,
kurtulus hikayelerini ve ilahi iktidar ya da ilahi af yollarini icermelidir. Ayrica bu
incelemeler dini mefhumlarla; ahlak sistemleri ve insani sosyal yapilar, 6zellikle
ekonomik yapilar arasindaki karsilikli etkilesimleri, iliskilerdeki degisiklikleri de
icermelidir.

Weber’in din ve kapitalizmin karsilikli etkilesimlerini konu aldig1 “Kapita-
lizm’in Ruhu ve Protestan Ahlaki” isimli tarihi arastirmasi, onun dini mefhum ve
uygulamalarin toplum yapisinda ne denli genis etkiler olusturabilme kapasitesi
oldugunu kavramasina ¢ok glizel bir 6rnek oldu.”® O, Puritan teoloji ve kiltlr-
deki dlinyevi islere yonelik ilahi davetle ilgili dini anlayisin; reform sonrasi Avru-
pa ve Kuzey Amerika’da tliccar ve magaza sahiplerinin rolini buyuttagind
boylece yeni bir ideolojik mesrulastirmanin dogdugunu savunmaktadir. Diinye-
vilesme i¢in, boyle bir is anlayisi egilimi, Puritanlar arasinda diinyevi zahitlik
seklinde bulunmaktadir. Boyle bir anlayis, gerek Puritan is ahlakinda gerekse
onlarin aza kanaat etmelerinde agik¢a goruliyordu. Biitlin bunlar, tutumlu ve
para sahibi insanlardan olusan bir yapinin dogmasina sebep oldu. Béylece Puri-
tanlar, biriken parayi yeniden is yatirimlarinda degerlendirebiliyorlardi. Bu diin-
yevi zahitligin kaynagi, Kalvinist doktrindeki iki ilahi takdirin miminler arasinda
husule getirdigi endiseydi. Bu anlayisa gore; bir insani nasip cehennem azabina
mahkum olmak, diger insani nasip de kurtulmaktir. Fakat kurtaricidan beri sa-
dece rahmetle kurtulus vardir, yapilan islerle kurtulus yoktur. Stikiir kanaliyla ya
da kilisenin belli ayinleriyle kurtulmak kesinlikle mimkiin degildir. Dolayisiyla
bir kisinin cehenneme mi gidecegi, yoksa kurtulacagi agik degildir ve bu da mu-
ayyen bilgi yoluyla bilinemez. iste bundan dolay! her bir ferdin yasadigi bu ha-
yatta eger kurtulacaklarsa, glinahtan ve cehennemden kurtulusunu gosteren
blyiik bir gdsterge vardir. Bu gosterge, onlarin bu diinyaya ait ¢aliskanliklariyla
temsil edilen saglam karakterleridir. Weber, bu teolojik degisme icinde; tutum-
luluk ve ¢ok caliskanliklariyla karakterize edilen Puritan ve Protestan kapitalist-
lerin rahat durmaz enerjilerinin, paraya diskinliklerinin kaynaklarini bulmak-
tadir.

Weber’in Protestan ahlak tezi ¢cok yanlis anlatildi ve ¢ok tartisildi. O, saf bir
sekilde Protestan teolojisinin ve Puritanizmin kapitalizme sebep oldugunu ileri
sirmedi. Ayrica kapitalizmin Protestanlik olmadan dogamayacagini da iddia
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etmedi. Aksine dini yapilarla ekonomik faaliyet arasinda karsilikli ve bereketli
bir iliskinin oldugunu ileri strdi. Bu iliskiye gore ilahi 6dil kavrami, modern
Oncesi donemde insanlari ¢alismaya sevk etti. Ayrica, giinlik dinyevi faaliyetler
de kutsal ¢agrinin sahasina dahil oldu, ¢linkl bir ferdin akibeti; bu alandaki
islerinde gériniyor ve belli oluyordu.19

Weber’in Protestanlik ile modern ekonomik yapi arasinda yapmis oldugu
bu karsilikh etkilesim izahi, onun rasyonalizasyon teorisi ve bunun dini neticeleri
konusunda 6nemli bir unsurdur. Tipki Durkheim ve Marx gibi Weber de, mo-
dern sosyo-ekonomik yapinin; dinin sosyal 6nem ve etkisini tedrici olarak asin-
diracagina inandi. Bununla birlikte Weber, ilk modern Avrupa toplumunda kapi-
talist ekonomi ve is uygulamalarini da iceren, modern rasyonel sosyal sistem
olusumlarinda; Protestanligin da etkileri olduguna dair veriler buldu. Bunlar,
glnlik hayatta ahlaki degerlere 6nem verilmesine kilavuzluk etti, ayrica sosyal
dinyada reform ve rasyonalizasyonu cesaretlendirdi.’’ Onun igin istihza ile
soyle denilebilir; zeval bulmakta olan dini etkinin tohumlari modern diinyanin
sosyo-ekonomik yapisinda zaten vardir, dolayisiyla dini alan onun disinda degil-
dir.

Sosyolojik Yaklasimlarin Temel Ozellikleri

Dinin tabiatini, sosyal diinyadaki 6nem ve yerini tayin edebilmek i¢in olus-
turulan bir sosyolojik teoride sirayla su sosyolojik kategoriler bulunur:

e Etnik ve sosyal siniflar gibi sosyal katmanlar.

e Cins, cinsiyet, evlilik, aile, cocukluk ve ihtiyarlik gibi bio-sosyal kategori-
ler.

e Siyaseti, ekonomik yaplyi, sistem degisimlerini ve birokrasiyi de iceren
sosyal yapi modelleri.

e Kiiresellesme, sapma, kisisel etkilesim, gruplar arasi etkilesimler ve
sosyal sinir olusumu gibi sosyal si]reg;ler.21

Dinin sosyolojik incelemesindeki bu kategorilerin rolii; sosyolojik gelenek-
teki biyik paradigmalarin etkisi ile dini yapi ve davranislarin incelenebilir ger-
cekler Gizerindeki yansimalari tarafindan belirlenmektedir. Durkheim tarafindan
kurulan fakat, daha ¢ok Kuzey Amerikali sosyolog Talcott Parsons tarafindan
gelistirilen fonksiyonalist paradigma, din sosyolojisi alaninda 6zellikle etkilidir.
Parsons, topluma eko-sisteme benzeyen bir sosyal sistem goziiyle bakti. Buna
gore, sosyal sistemi meydana getiren parcalarin hepsi, sanki organik fonksiyon-
lar gibi gereklidir. CinklU bunlar, sosyal sistemin yasamasina, saglgina katki
saglar ve onun devamliligini temin ederler.

Bryan Wilson, din sosyolojisinde fonksiyonalist yaklasimin baslica temsilci-
lerinden birisidir. O, dinin acik ve gizli fonksiyonlari arasinda ayirim yapilmasina
yardim etmistir. Dinin acgik fonksiyonu, kadin ve erkeklere kurtulus 6nermesidir.
Bilhassa kisisel kurtulus, ayrica biyolojik 6lim 6tesinde bir hayat da vaat etmek-
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tedir. Dini ayin ve davranislar, oncelikle kurtulus yolunda hazirlik anlami tasi-
maktadir. ibadet sekilleri ve dua; inanan insana, Tanri ya da tanrilarla konusma
izni anlamina gelen tefekkiir ve ahlaki davranis tarzlari kazandirir. Béylece ina-
nan insanin hayatini ya da inanan toplumu kendi kurtulus akibetlerine uygun bir
hale getirmektedir.

Kurtulus ise, daha ¢ok batini bir karaktere sahiptir ve 6zellikle kemale erdi-
rici uygulamalarda goriilmektedir. Bu unsurlar belli diinya dinleri kadar, ilkel
dinlerde ve daha ¢ok cagdas Pentekostal Hiristiyanlikta bulunmaktadir. isa ve
Havarilerin sifa veren mucizelerini anlatan incil hikayeleri; hiristiyanlarin cok
uzun bir siire hastaliktan iyilesme konusuna ilgi gdstermelerine sebep oldu. Bu
baglamda mukaddes yagla yaglamak, elleri hasta bolgenin lzerine koymak gibi
bazi ayinler de ihdas edildi. Gerek Katolik, gerekse Protestan geleneginde has-
tanelerin, kliniklerin kurulmasinda; biiyik oranda dini isler ve misyonerlik icin
calisma gayreti vardir. Bununla birlikte, Protestan Reformunun radikal bir sekil-
de anti-ayinsel tutumunun ve ayrica on sekizinci asrin rasyonalizminin de etki-
siyle, Bati Kilisesinde sifa torenlerinin 6nemi azaldi. Pentecostalizm’in yirminci
asirda hizla gelismesi ise, sifa ayinlerinin ve Hiristiyan sifasi alanindaki ilginin
yeniden revag bulmasina sebep oldu.”

Pentekostalizm, giinlik hayat tecriibeleri icinde gerek beden, gerekse duy-
gular icin nihai kurtulus aramakla ilgilenir. Kisisel inanci ve cemaat ibadetlerini
de kapsamaktadir. Pentekostalizm, davranis i¢in stratejiler belirler, i¢ duygular-
daki karigikliklara egilir, manevi durumlarla da ilgilenir. Ayrica, bedensel olani ya
da maddi refahi da bir tehlike olarak algilar. Bitlin bu stratejiler, kisisel ve ruhi
doygunluga ait bir model olusturmaktadir.

Bu doygunluk duygusu; Willson’un dinin gizli fonksiyonu olarak isimlendir-
digi anlayis icin de iyi bir 6rnektir. Ona goére bu islev, dinin agik fonksiyonunun
zitti gibidir. Pentekostal kimlik; rahatsizlikta, rahatta ya da saadet icindeyken
kutsal Ruhla birlikte hareket etmeyi amaclar. inanan bir kimse kutsal Ruhu,
Ruhul Kuds ayini esnasinda tecriibe eder ve bu tecriibe onun igini kusatir. Kutsal
Ruh, insanlarin hayatlari igin ¢alismalarini istemistir. Bu ¢alisma onlarin sik sik
ruhani kaynakta gordikleri hayat gayelerinin énlindeki engelleri asmayr mim-
kiin kilacaktir. Pentekostalizmin ezilenler ya da Amerika’da Afro-Amerikanlar
gibi azinhk gruplar, Gliineydogu Asya’da hiristiyanlar, Gliney Afrika’da ve Latin
Amerik’da yerliler arasinda yiikselmesi; bu tarz hiristiyanligin fonksiyonel etkin-
ligine bir delil olarak algilanabilir. Clinkli kendilerine giliven ve doygunluk teklif
edilen bu kisi ve gruplar sosyal agidan dezavantajli bir konumdadirlar.”® Bu sos-
yolojik acgiklama, bazen izafi yoksunluk tezi olarak isimlendirilmektedir.”* Dini
inanglar ve aktiviteler dezavantajli sosyal gruplara, azinlik gruplarina ya da in-
sanlara bazi karsiliklar dnermelidir. insanlar gerek sosyal, gerekse maddi siireg-
lerde izafi bir basari igerisinde olsalar bile, bazi duygusal ya da maddi imkanlarin
yoklugunu da yasamakta ve bunlari gergeklestirmeyi Gimit etmektedirler.
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izafi yoksunluk, bir dini gelenek ya da stilin islevselligini agiklamak yoluyla
bir deger tasimaktadir. Pentekostallarin bazilari fakir olsa da, kendilerini nadi-
ren yoksul olarak tanimlarlar. Los Angeles, Toronto, Singopore ya da Seol’un
varoslarinda yasayanlarin disinda birgogu is sahibi zenginlerdir. Bununla birlikte
sosyologlara gore Pentekostalizmin, endistri toplumlarinda sehir hayati igcinde
hala islevsellikleri bulunabilmektedir. Oysa bunlara diger dini tarzlarda rastla-
mak zordur. Bu islevsellik degisik yollarla agiklanabilir. Bireysel ruh olgunlugu
Gzerinde durmak, modern toplum katmanlarinda bireysellik ve duygusallik ara-
sinda bir ahenk dogurdu. Pentekostal ayinlerin kendi kedine istirakgi ve ruhi
karakteri gli¢li bir sosyal dinamik olusturmaktadir. Bu durum, ozellikle etnik
azinliklar ya da modern sosyal sistemlerin kusurlari yliziinden aci ¢cekenler ara-
sinda, etkili bir dayanismayi tesvik edebilecegi sdylenebilir. Cagdas toplumlarda
popiler kiltir ve kitle eglencelerinin asimile edici 6zellikleri; bircok Pentekostal
ayinler icinde icra edilen Pentekostal ibadetin cekicilik fonksiyonunu agiklayabi-
lir. Sonug olarak Pentekostalizm, duygusal diizenleme ve kurtarma kapasitesine
sahiptir. Ayrica, modern endustri ve enddistri sonrasi kiltlrin asirt beyinci,
akilci, mekanikgi 6zellikleri 6ne g¢ikarmasina karsin; Pentekostalizm, bedene
tabiat Usti aktiviteler agisindan vurgu yapmaktadir.

Kurtulusa ilaveten dinin goriinen fonksiyonlarindan birisi de, agiklanmaya-
na temas etmek ve onu izah etmektir. Buna ragmen modernitenin asiri akilcilik
ve bilimciligine karsi bir tepki olarak, modern sonrasi toplumlarda akil Gsti
gliclere, ruhi varliklara ya da dinyevi olandan baska bir hayata olan ilginin gide-
rek arttigi agikga gorilmektedir. Endistrilesme, sehirlesme ve rasyonellesme
surecleri vasitasiyla gelisen bir¢ok toplum; sosyo-ekonomik, birokratik yapilar-
da modern formlari benimsediler, 6zellikle de blyik sehirlerde. Fakat koylerde
ve yeni sehirlerde yasayanlar arasinda biiyliye, ruh alemine ait inanglar hala
glicli bir sekilde devam etmektedir. Pentekostalizm, rasyonalizm ve buyiiniin
bu kultirel birlikteligini belki de essiz bir sekilde uzlastirmistir. Boylece diinyevi
olanla deney Usti olan; ruhlar, melekler ve seytanlar alemi, kutsal Ruh ile birlik-
te modern bir dini formda butinlestirilmistir.

Bircok Bati (ilkesinde Yeni Devirde dini uygulama ve inanglardaki gelismeler
bu sekilde agiklanabilir. Theodore Roszak ise, sunu savunmaktadir; canli varhk-
larin tabiati ile mensei hakkinda normal insanlarin anlayislarinin 6tesinde bilim-
sel agiklamalar yapmak, daima anlagsmazliklar ortaya ¢ikarmakta ve bunun tabii
bir sonucu olarak olusan anlayis bosluklari da kiltirel huzursuzluklar, metafizik
gerilimler olus‘curmaktadlr.25 Bilimsel ve teknolojik ilerlemenin gilizel vaatlerine
ragmen bu sireg, kiiresel ekonomik diizendeki fakirligin artisi, issizlik ve ekolo-
jik kriz tarafindan golgelendi. Artik insanlar kendi diinyalarinin 6tesinde ya da
bilimsel aciklamalarin, teknolojik kontrollin disinda sik sik yeni kontrol ve diizen
yollari aramaktadirlar. Bu sebepten dolay! yeni devirde alternatif tedavilerin,
uza devinimlerin, astrolojinin, kehanetlerin ve sifaya inancin popdlaritesi art-
maktadir. Bu uygulamalar bilim 6ncesi kiltirlerde ¢ok yaygin olan, modern
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insanin da gorilmeyen glicler seklinde yeniden giindeme gelen hikmet ve blyi
kavramlarini 6n plana ¢ikardi. Bu durumda, modern bilimin rasyonel paradig-
malarina ragmen, séz konusu kavramlarin insan sagligi ve karakteri lizerinde
hala etkili olduklari st')ylenebilir.26

Yeni Cagin bu uygulamalari, inanglari; endistri toplumlarinin 6nde gelen
ortak illetlerinden olan strese, cinnete, anlamsizliga karsi verilmis dini cevaplar
gibidir. Bunlar ayni zamanda, modern tiketici kiiltiire boyun egdiren kiiltirel
kaynaklara da cevap niteligi tagimaktadir. Yeni Cag tedavileri kitaplar yolunu da
acti.(Varsayilan bu kitaplarin, yazarlarinin ruhlar, primadonna ya da 6nceden
yasamis insanlar oldugu iddia edildi.) Kristaller, muizik ve putlar birgok modern
Bati sehir merkezindeki Yeni Cag tedavi merkezlerine ya da kitapgilara niifuz
edebildi. Yeni Cag toplumlari; disaridaki strese karsi kirsal dinlenme, ruhi yuk-
selme ve psikolojik takviyeler 6nermektedirler. Fakat saglikli sehir sakinleri de
serbest zaman Urinlerini adet edinen misterilerdir. Clinkli, misteri secimi ve
parayla ilgili degisimler gibi, kapitalist usullerin temel 6rneklerinde Yeni Cag
mitesebbisciligi; ruhi segmeler, inang menfezleri, tedaviler, ruh diinyasindaki
manevralar ile birlikte yasamaktadir. Yeni Cag hareketlerinin kiltiirel agidan
okunmasi; gérilmeyen ruhi diinyay! da kapsayan, inanglar arasindaki etkilegim-
lerin incelenmesi ve kisisel ya da sosyal yetkilendirme olaylari, etkilesimci sos-
yoloji anlayisina 6rnek olarak gosterilebilir. Din sosyolojisinde bu tarz yaklasi-
min en 6énemli ¢agdas misali Peter Berger'dir. Berger'e gore aslinda insanlar
varliklari ve objeleri cismanilestirmislerdir. Mesela, ev esyalari, para, anlamlar,
evrenler ve tanrilar; insanlarin cismanilestirmesi sonucu objektif gergeklik ka-
rakteri kazanmislardir. Sosyal gruplar ve siregler tanrilara, teknolojilere ya da
ahlaki dusturlara tevcih edildi. Bunlar insani yaratisin icat ettigi Grinlerdir ki,
insan davranislarini belirleme kapasitesine sahiptirler27 Toplumun kendisi, in-
sanlar tarafindan olusturulan yaygin siiregleri ve yapilari iceren sosyal bir yapi-
dir. Burada emredilen davranis modelleri sayesinde fertler toplumun igine so-
kulurlar ya da sosyallestirilirler. Bu maddilestirme egilimi, sosyal diinyalar igin-
deki yapilarin sonuglaridir. Bunlar da tabiat ve kainat kanunlarinin yorumlanma-
sindan ¢ikariimaktadir. iste bundan dolayi, birgok kiiltiirde kozmoloji dini ya da
kutsal bir karakter tasimaktadir. Berger’e gore din, insani bir tesebbistir ki, bu
da kutsal bir kainat modeli kurmu5tur.28 Din insanlarin sosyal diinyalarda, kainat
modellerinde olusturduklari yapilar ile birlikte objelere ve anlamlara; kutsal bir
iktidar vermektedir. Din, kainatin merkezinde insani bir proje ya da bitiin kai-
nat Gzerinde insani bir mana olusturmaya g¢alismaktadir.

Din, insanin sadece haricilestirme egiliminin énemli bir pargasindan ya da
anlamlarin ve sosyal diinyalarin insasindan ibaret degildir. O, ayni zamanda
sosyal mesrulastirmanin ya da “dinya muhafazasi”nin 6nemli bir vasitasidir.
Tabiat ve sosyal diinyalara ait izahatlari Karl Mannheim, ideolojiler olarak isim-
lendirdi. Ona goére bunlar, sosyal diinyay toplumsal agidan agiklayip dogrulayan
nesnel bilgi demetleridir.”® Modern toplumlarda bu bilginin baskin sekli dini
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degil bilimseldir. Berger, sunu savunmaktadir; sosyal uygulama ve diizenleme-
lerde bilim, din kadar temize cikarici, din kadar destek verici bir etkiye sahip
degildir. Din, sosyal kurum ve diizenlemelere ontolojik statiiler vermek suretiyle
onlari mesrulastirmaktadir. Kozmik ya da tabiat dizeninde krallarin kutsal fer-
manlari ya da ahlak kurallarinin idrak edilmesi; sosyal ve ahlaki diizen lizerinde
mecazlarin degismesinden, tabiat da; insan bilimlerinin kesfinden daha gicld,
daha objektif bir durum olusturur. Dinin anlamlandirma ve ahlak noktasinda
daha yiiksek bir giicii temsil ettigi, 6lim incelemelerinde de gdzlenebilir. insan-
larin kendi olimlerini; Allah inanci ve 6ldikten sonra baska bir hayat telakkisi
sayesinde, boyle inanglari olmayan insanlara kiyasla daha az endise ile karsila-
diklari gt'Jr[JImektedir.30

Berger, dinin sosyal gliclinii deneysel bir tarzda incelemek baglaminda Do-
gu Asya kapitalizmine kiiltirel bir analiz yapmayi énermektedir.®' O, cok fazla
gelisen Tayvan, Kore, Singapur, Hong Kong ve Malezya gibi kaplan ekonomileri-
ni Konfligyanizm’den etkilenen dini-kultlrel bir diinya ve Cin diasporasi kavra-
miyla izah etmektedir. Konfligyanizm, modern kapitalist is ahlakinin gelismesi
icin O0zel etki olusturmaktadir. Clinkl bu din, ¢cok calisma ve nesiller arasi sorum-
luluk duygusu Gzerinde i1srarla durmaktadir. Birgok Cin diasporasi cocugu, kiigik
yaslarindan itibaren gé¢men atalarina 6demeleri gereken bir borg altina gir-
mektedirler. Clinkl bu atalar, onlarin ailelerini bir¢ok zorluklar altinda yeni
yerlere getirmislerdir. Kendi ana babalari da zamanlarini ve servetlerini ¢ocukla-
rinin iyi bir egitim almalari icin feda etmislerdir. iste bu borglar, mir boyu
devam eden sorumluluklar sekline donlismustir. Buna gore ¢ocuklar ¢ok ¢alis-
mak, zengin olmak noktasinda ailelerine ve atalarina karsi bor¢ludurlar. Béylece
ana babalari yaslandiginda onlara destek verirler ve bu suretle de ailelerini
onurlandirmis olurlar. Nesiller arasi ana-babaya hiirmet esasina dayanan bu
glicli ahlak anlayisi, saglam aile yapilarini olusturmustur. Bu aileler de zirriyet
olusturmak ve kiiciik meslekleri muhafaza etmek icin ideal bir sosyal yapi olus-
turur. Bu yapi icerisinde bitin aile, biitlin akrabalar basari igin ortak bir gayret
gosterirler. Berger, Dogu Asya kapitalizminin olagan Usti basarisini, Kuzey Ame-
rika ya da Avrupa’da olsalar bile, Cinlilerin 6teki kultlrlerdeki gogmenlere kiyas-
la daha istidatli daha basarili olmalarini; aile yapisindaki bu birliktelik ve dini
kllttrel mesrulastirma ile agiklamaktadir.

Sosyolojik gelenekte, sosyolojik bir teori olustururken paradigmalar ve de-
neysel bilgi gibi, sosyal diinyada kiyaslanabilen kavramlastirmalar kullanilr.
Deneysel bilgi, tarihi incelemeler ve ¢agdas sosyal arastirmalar vasitasiyla elde
edilir. Cagdas sosyal incelemelerinde iki temel metodolojik stil vardir. Bunlar
genel olarak birbirinden farklilik arz eden kantitatif ve kalitatif arastirmalardir.

Sosyolojik gelenekte tarihi bilgilerin kullaniimasi, dnemli bir kaynak olus-
turdu. Weber’in tercih ettigi tarihi, karsilastirmali arastirmalar; bir ¢ok sosyolog
ve din sosyologu tarafindan benimsendi. Mesela ingiltere’de dinin modern
Avrupa’da etkisinin azalma nedenlerini aydinlatmaya calisan teoriler, bir takim
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yeni tarihi arastirmalarla olgunlastiriimistir. Bu baglamda tarihi deliller yeniden
olusturularak; genel vesikalar, kilise vesikalari, klerk orgiitleri, mektuplar, gaze-
te arsivleri, ticari vesikalar ve kiiltirel aktiviteler gézden gecirilmistir.>* Bu tarihi
arastirmalar, modernizasyon ve sekdlarizasyon iliskileri hakkinda ortaya atilan
genel teorilerde 6nemli diizeltmelere sebep olmustur.

Ylzyilin baslarinda Gliney Londra civarinda Lambeth’in detayl arastirma-
sinda Jeffrey Cox, biliyliyen varoslarda farkli stildeki kilise cemaatlari arasinda
kiliseye gitme seviyelerinde dnemli degismeler teshis etmi§tir.33 Gerek Anglo-
Katolik ve gerekse Evangelikal cemaatlere mensup olanlarin kiliseye gitme ora-
ni, kiliseye ait tarzlarda bir fark gérmeyenlere kiyasla, ¢cok daha yiksek olmus-
tur. Cox, onlarin basarisinin genis bir tesvik alani sayesinde oldugunu teshis
etmistir. Mesela bu alanlar arasinda; tiniformali genclik organizasyonlari, hayir
hizmetleri veren kurumlar, kilise ¢ocuk korolari, genglere ve yaslilara yonelik
egitim veren incil inceleme gruplari, Pazar Giinii Okullari, hafta ortasi ibadet
aktiviteleri, sehirde yapilan umumi dua toplantilari ya da davetiyeli aktiviteler
sayilabilir. Ote yandan teolojik ve ayinsel bir renk ayirimi yapmayan kiliseler;
farkh cemiyetlerle bag kurmayip Viktorian broslirciligl, Evangelikal ihyacilig
yaparak, kiliseye gitme seviyelerini ¢cok asagi seviyelerde tutma egilimindedirler.

Robin Gill, kiliseye gitme kayitlariyla ilgili yaptig bir incelemesinde; 19. ve
20. yiizyillarda ingilter’de kiliseye gitme oraninin Viktorianlar tarafindan kilisele-
rin insa edilmesi ylziinden azaldigi yolundaki kanaatlerin miibalaga olduguna
dair bulgular elde etti.?* Genis capli bir kilise binasi yapma programi devlet
destekli ingiliz Kilisesi’nin énciiligiinde 1851’de baslamisti. Buradaki amag, 19.
asrin ilk yarisindan itibaren buyiliyen endistri sehirlerinde acik bir sekilde goru-
len kilise yetersizligini karsilayabilmisti. Bu programin sonucu ile birlikte bagim-
siz kiliseler tarafindan kilise binalari Gretebilmek icin epey genis alanlar acildi.
Halbuki gerek koy gerekse sehir meydanlarinda ihtiyacin tstlinde kilise alanlari
vardi. Bu yeni kiliselerin bircogu hi¢cbir zaman tamamlanamadi ve bazilari bu
ylzden tahrip oldu. Bazilari da tirmanma merkezi ya da mobilya teshir magazasi
gibi diinyevi isler icin kullanildilar. Sekiilarizasyonu kanitlamak icin boyle kotu
bir kilise planlamasinin isareti sart degildir. Gill, ayni sekilde sunu da ileri sir-
mektedir; blylik, soguk ve bos kiliselerin bizzat kendileri kiliseye gitmeyi engel-
liyor olabilirler.

Din sosyolojisinde kemiyete ait yaklasim; genis 6l¢lide dini inanglarin, ahla-
ki degerlerin ve kiliseye devam uygulamalarinin lglimiine baghdir. Ayni za-
manda kilise istatistikleri ve resmi kayitlari da kullanilir. ingiltere ve Kuzey Ame-
rika’daki en 6nemli istatistiki veri kaynaklarindan birisi de, arastirma sirketleri-
nin sosyal tutum, sosyal degerlerle ilgili yaptiklari anketlerdir. Bunlar da sik sik
dini inan¢ ve uygulamalarla ilgili sorulari icermektedir. ingiltere’de Sosyal Tu-
tumlarin Olgiimii, hikiimetin destekledigi &nemli bir veri kaynagidir. Bunlar sik
sik kilisenin hizmetleri hakkinda sorular da icermektedirler. Boylece, ahlaki de-



278  Toplum Bilimleri  Haziran 2010 4 (7)

gerler ya da siyasi egilimler gibi diger veriler ile din arasindaki kolerasyonu aras-
tirma imkani da miimkiin olmaktadir.®

Bu yaklasim bilhassa Kuzey Amerikan Sosyolojisinin karakteristigidir. Rod-
ney Stark ve William Bainbridge “Dinin Gelecegi” konusunda kilise hizmetleri,
mezhep Uyeliklerini de iceren genis bir istatistiki arastirma yaptilar. Nesiller
arasi iletisimi de iceren bu arastirma, dinin modern toplumdaki yeri konusunda,
sosyal teoride bazi degisiklikler meydana getirdi.*® Onlar kiliseye gitme oraninin
yuksek ¢ikmasini, siirekli olarak yenilikgi kiliselerin ortaya ¢ikmasini ve ABD’deki
tarikatlari bu veriler dogrultusunda tartismaktadirlar. Onlara gére bitin bunlar,
modernizasyon ve dine ilginin azalmasi arasinda kurulan basit bir iliskiyle izah
edilemez. Bu konudaki tartismaya dénecegiz.

Grace Davie, ingiliz 8lciim verileri ve kiliseye gitme istatistiklerinden hare-
ketle, ingiliz dini stili ile diger Kuzey Avrupa ilkeleri arasinda fark oldugunu
savunmaktadir. Ona gore bu stil “lye olmaksizin inanmak” seklinde karakterize
edilebilir.*’ Olgiim, ingiltere’de halkin sadece % 9’unun dizenli bir sekilde
umumi ayinlere devam ettigini, %50’sinin ise ara sira gittigini ortaya ¢ikardi.
Cevap verenlerin %601 Tanriya inandiklarini, dini ya da askin tecribeler yasa-
diklarini, evlerinde diizenli ya da ara sira ibadet ettiklerini ve televizyonda dini
programlari seyrettiklerini sdylediler. Davie, sunu da savunmaktadir; kiliselere
devam ile hali hazir Tanriya inang, dini aktiviteleri evlerde, farkl ve kisisel sekil-
lerde yerine getirme arasindaki bu bosluk; kiliseye devamin azaldigini goster-
mekte fakat, bu asla dinin de terk edildigi anlamina gelmez. Aksine bu durum,
dinin kurumsal sekillerindeki genel ortakliklarda bir azalma oldugunu, evdeki
dini aktivitelerde ise, yeni bir odaklasma oldugunu géstermektedir. Bu da daha
genis bir alanda, yani sosyal kurumlara olan giivensizligi géstermektedir. Sosyal
hayatta eglence ve tiketicilik gibi ev ¢evresi Ustlinde, dinden daha ¢ok umumi-
lesmis 6nemli yeni odaklasma alanlari da vardir.

Steve Bruce, ankette kiliseye gitme oranindaki azalma ile yalin dini inang
arasindaki boslugu tartismaktadir. Ona gore, verilerde inang bir anlik zaman
icine S|k|§t|rllm|§t|r.38 Halbuki dini inang, tutumla ilgilidir ve daha genis bir 6lgek-
te ele alinmalidir. Anketler gergek dini tutumun aksine, sadece kalinti bir feno-
men olabilir, dini hafiza ya da nostalji roliini oynar. O, bu baglamda 6lgilebilen,
gozlenebilen sosyal davranis ve sosyal etkilesim formlari disinda kalan davranis-
larin hatiri sayilir derecede stiphecilik taslyabilecegini iddia etmektedir.

Dinin sosyal arastirmasina yonelik kantitatif yaklasim, dini cemaatlarin ya
da orgutlerin kiguk 6lcekli arastirmalarina bel baglamaktadir. Burada cemaata
katilarak gézlemler yapma ya da kapsamli milakatlar gergeklestirme metotlari
kullanilir. Bu yaklasim ingiltere’de bazi 6zel mezheplerin ve dini hareketlerin
gorintdlerinin bir seri icinde detaylanmasini dogurdu. Bu arastirmayi yapanlar
ilk elden goézlemler yaparlar ve dini davranislar, sembolik sistemler hakkinda
bizzat igeriden tasvirler sunarlar. Buradaki amag, 6zel dini gruplarin yapilarinin
tarif edilmesi, sosyal karakter ve dnemleriyle ilgili teorilerin ortaya konmasi-
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dir.* Sosyologlar, arastirma kapsamini genisletmek kaydiyla bu yaklasimi; Moo-
cular ya da Scientolojistler gibi kiigiik egzotik gruplardan daha ¢ok ana dini
gruplarin incelenmesine adapte ettiler. Bu baglamda gerek ingiltere ve gerek
Kuzey Amerika’da cemaat etnografya ¢alisma alanlari ortaya ¢ikti. Egzotik azin-
liktan daha ¢ok, mutaassip ¢ogunluk dindarligi incelemeyi tercih eden bu egilim,
cagdas bir din teorisinin yoklugu ile aciklanabilir. Bu alandaki bosluk iste bu
¢ahismalarin dogmasina sebep olmustur. Bununla birlikte, Scientoloji, Yaho-
va’nin Sahitleri, Kiliseleri Birlestirme hareketlerinin incelenmesi gibi kiigiik 6l-
cekli kalitatif arastirmalarin; genel ¢agdas mezheplerin ve yeni dini hareketlerin
daha iyi incelenmesine yardim ettigi hemen goéze g¢arpan bir gergektir.40

Karsilastirmali sosyal fenomen incelemelerinde, sosyal teorilestirmelerde
sosyologlar; ornekler, zimreler, siniflar ve genel tipler teshis etmeye yoneldiler.
Weber, dini 6rgiit ve gelisim incelemelerinde bir tipoloji gelistiren ilk sosyolog-
tur. Bu tipolojiler, farkli sekillerde tanimlanan, degisik seviyede gelismis olan
kilise ve mezhepler gibi dini 6rglitlenmeleri kategorize etmede kullaniimaktadir.
Weber, daha ¢ok Musa, isa, Buda ya da Muhammed gibi karizmatik kisilerin
peygamberi sezgileri sonucu olusan dinlerin incelenerek ise baslanmasini teklif
etti. Clinkd bu dinler, mevcut sosyal ve dini yapilarda 6nemli kirilmalar meyda-
na getirdiler.*' Onlar karizmatik yenikleri dogurdular bu da, mevcut dinlerden
uzaklasan mezhepleri olusturdu. Bu yeni dinler baskin sosyal uygulamalarla,
degerlerle uzlasmayi reddederek; eski din ile ve eski sosyal diinya ile ¢atisma
icinde yasadilar. Zamanla karizmatik yenilikler ve yeni dinler eskilerinin yerine
mirasa konarak kaniksandilar. Ayrica, sosyal ve dini yapilarin icine daha fazla
yerleserek yeni muamele, yeni davranis modelleri olusturdular. Ayni zamanda
onlar; tedrici olarak ana kiltirel uygulamalara daha ¢ok uyum sagladilar ve
sonunda yerlesmis dini tezahtrler olarak benimsendiler.

Alman sosyolog ve teolog Ernst Troeltsch, Weber’in yaklasimini kilise-
mezhep tipolojilerini daha fazla derinlestirerek gelistirdi. Onun ¢alismalari genis
Olclide Hiristiyan tarihi incelemeleri Gzerine oturdu.*? Mezheplerle (sects) ilgili
sosyolojik anlayis, genel olarak kullanilan “sect” kavramindan tamamen farkli-
dir. Clinkli populer kullanimda “sect” rezalet anlaminda kullanilmaktadir.
Troeltsch’un “sect-mezhep” tabiri ise, kirllmalar sonucu olusan bir dini organi-
zasyon sekline isaret etmektedir. Kiliselerdeki bu kirilmalar bazen doktrinal
bazen de ritliel diizeyde meydana gelmektedir ki, onlarin Uyeleri bir zamanlar
kimlik ve amag birligi icerisinde bulunuyorlardi. Troeltsch, kiliselere oranla mez-
heplere ikinci dereceden bakmamaktadir. Bilakis, mezheplerin dahili ¢lriklik-
lerden ya da kilise tipi dini yapilarin idealizmlerini kaybetmelerinden dolayi
dogduklarini tartismaktadir. Troeltsch, kilisenin karsisinda olan mezheplerin
bazi temel 6zelliklerini tanimlamigtir. Bu &zellikler sonraki sosyologlar tarafin-
dan gelistirilmis ve asagidaki tipler ortaya ¢ikmistir:

e Onlarin Uyeleri asagi sinif kaynakldir, siyasi ve sosyal esitlige inanirlar
ya da papazlik karsiti bir egilime sahiptirler.
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e Mezhep kuruculari tarafindan anlatilan farkl bir doktrin ya da essiz bir
Ogreti ortaya koymuslardir.

e Kurucu dini liderlere, dogma ve sosyal uygulamalara karsi protesto ya
da muhalefet ederler.

o Uyelik veraset ile degil, secim iledir.

o Aralarinda gigli baglar vardir ve teslim olma istenir.

e Alternatif ahlaki degerleri ve hayat stilleri vardir.

e Yerlesmis olanla, ana sosyal stillerle ya da torelerle uzlasma hususunda
isteksizdirler.

19. Asirda Avrupa ve Kuzey Amerika ya da 20. Asirda Japon ve Gliney Ame-
rika’da mezheplerin iremesi ile birlikte, bir mezhep kurulus modeli ortaya ¢ikti.
Buna gore bu mezheplerdeki aritis; temel kiliselerdeki bélinmeden degil, diger
sosyal dinamiklerden kaynaklaniyordu. Modern toplumlardaki bu mezheplerin
yayginliginin arkasindaki baskin dinamik; temel din, kiltir modelleri Gzerinde
hizli sosyal degismenin dogurdugu ¢atisma ve tutarl olusumlardir. Mormonlar,
Christian Scientists,(Hiristiyan Bilimciler), Jehovah’s Witnesses(Yehova'nin Sa-
hitleri) ve Seventh Day Adventists( Yedinci Gin Nuzilcileri) gibi bircok modern
Avrupa ya da Kuzey Amerika mezheplerinin kaynagi; 19. Asirda meydana gelen
endistri ve sehir devrimlerindedir. Ayni sekilde Japonya ve son otuz yilda koy
toplumundan sehir toplumlarina, tarim ekonomisinden endistri ekonomilerine
dogru hizh bir sosyal degisim slireci yasayan bazi Latin Amerika, Giliney Afrika
Ulkelerinde de bu tarz mezheplerde 6nemli bir artis gozlenmektedir.

Cagdas sosyologlar, Troeltsch’iin yaptigi kilise-mezhep tipolojisinden ¢ok
daha fazla dini tesekkiil oldugunu kabul etmektedir. Clink{, onun tipolojisi Hiri-
sitiyanhk dini ve Avrupa din tarihi ile sinirlandiriimistir. Richard Niebuhr, Kuzey
Amerika’da bazi mezheplerin kilise-tiplerinden ¢ok daha fazla 6nem tasidigini
savunmaktadir. Mesela, iliskilerinde yerlesmis Avrupa kiliselerinin dini tekelcili-
gini kabul etmeyen “haci babalar” gibi.*”*

O, bu tarz mezheplerin sadece ikinci nesil mezhepler oldugunu da ileri
sirmektedir. Birinci nesil mezhep Uyelerinin gocuklari vardi, onlar; kisisel ve
kiliseye ait mallar elde ettiler, daha az radikal olmaya 6zen goésterdiler. Cocukla-
rinin egitimine ve sosyal sayginliga; kurulu diizene ait seyleri protesto etmekten
daha fazla 6nem verdiler. Daha ¢ok sekli ritiieller kurmaya ve bunlara ait ku-
ramlar olusturmaya dikkat ettiler. Mesela, kurtulus yollari gosterseler bile, diger
kilise ve mezhepleri tasvip etmektedirler.

Bryan Willson, mezhepcilik anlayisini cok daha akici bir sekilde miidafaa
etmektedir. O, mezhepleri radikal-muhafazakar, diinyayr reddeden-diinyayi
tasdik eden ve her iki egilimi de iceren unsurlar olarak tanimlamaktadir. Onlar
hemen hemen istisnasiz olarak, dini gelenekteki ozellikleri ihmal ederek, dine
yeniden ragbet uyandirma gayreti tasirlar. Fakat bununla birlikte onlar, dini
uyanma ile modern teknoloji ve modern kiltirel tarzlarin 6nemli 6zelliklerini
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birbirine uydurmaya da dikkat ederler.* Ayni sekilde biz bu birlesmeyi dini
ihyacilikta ve modern kiiltiir gériintslerine agiklikta da gorebiliyoruz. Bu da,
modern Hiristiyan Pentecostalism’inin hizli gelisme sebeplerinin bir pargasidir.
Ayni birliktelik Misliiman, Hindu ve Budist ihya gruplari arasinda da gozlenebi-
lir. Devrim sonrasi iran’da yeniden dirilen Sii slam, orta ¢aga ait bircok eski ve
geleneksel uygulamayi canlandirdi. Fakat, Kominist devrim esnasinda gelenek-
sel dini dil, giyim ve hayat harekete gelse de, modern devrim ya da reformist
emeller yolunda dikkate deger bir ilerleme ortaya cikti. Siyasi ve sosyal esitlik,
kadina saygl ve Bati kapitalizmine karsi gelmek bunlar arasinda yer almaktadir.
Benzer sekilde iran devrimi de insanlarin Sah’i devirmesi icin tam anlamiyla
modern kitle iletisim teknolojisi ile zirhlandi. Devrim sonrasi iran’da dini tarzda
bir yonetim olusmasinda, Ayetullah merkezli televizyon ve radyo yayinlari en
onemli unsurlardan birisiydi.**

Din sosyolojisinde diger orgiitsel kategorik anahtar, yeni dini hareket-
tir.(New Religious Movement-NRM) Yirminci ylzyil, yeni dini hareketler ya da
tarikatlarda bir ¢ogalmaya sahit oldu. Bunlarin ¢ogu mevcut kilise ve dinlerden
kirillma suretiyle ortaya ¢ikmadi. Bunlar 6zel karizmatik fertlerden esinlenerek
ya da diinyanin diger tarafindaki bir dini kiiltirel muhitten alinan bir grup 6gre-
tiden etkilenerek ortaya ciktilar. Avrupa ve Kuzey Amerika’daki bazi yeni dini
hareketler, bir hayli taraftari Dogu dini dislincelerine ve uygulamalarina geki-
yorlar. Bunlarin ¢ogu, Brahma Kumaris, Hare Krishna, Rajeneeshism (Osho),
Sahaja Yoga ve Sai Baba'yi da kapsayan Hindistan cografyasindan yayilmaktadir.
Bazi yeni dini hareketler de; Ron Hubbard (Scientology), Moses David (Children
of God or Family), John Wimber (Vineyard Cristian Fellowship), Maharishi Yogi(
Transcendental Meditation) gibi, bazi 6zel dini lider ya da kahinlerin 6gretile-
rinden kaynaklanmaktadir.

Sosyologlar, yirminci asirda yeni dini hareketlerin blyuk artisiyla ilgili bazi
muhtemel sebepler tespit ettiler. Yeni dini hareketlerin toplumlarda ¢ogalmasi-
na bakildiginda, onlarin; endistrilesme ve sehirlesme derecesinde basari sagla-
diklari gordliir. Onlarin Avrupa ve Kuzey Amerika’da ilk olarak ¢ogalmasi 1945
ve 1965 vyillari arasinda oldu. Ayni sekilde son otuz yilda yeni dini hareketlerde
Japonya’da da hizh bir yikselis goruldi. Simdi Glineydogu Asya ve Latin Ameri-
ka tlkelerinde de yeni dini hareketlerde benzer bir gelisme s6z konusudur.
Modern kiltirel yeniliklerin benzer diger sekilleri, yeni dini hareketlerin sehir-
lerde de basari kazanmasini sagladi. Birgok yeni dini hareketlerin dallari, blyik
kitalarin 6nemli sehirleri ¢evresinde global sebekeler seklinde yayildilar. Kéyden
sehre gog gibi faktorlerle sehirlere yeni gelen gogmenler, geleneksel koy dini ile
ilgili baglarini kopardilar ya da yiiksek okul 6grencileri ev etkilerinden koptular.
iste bitiin bunlar, yeni dini hareketlerin taraftar toplama aktivitelerinin her
zaman odaginda yer almaktadir.

Yeni dini hareketlerin gelismesi ayni zamanda, modern sosyal sistem ve
sahsiyetsiz sehir hayati ile ilgili hayal kirikligl ya da rahatsizligi da yansitmakta-
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dir.*® Bircok yeni dini hareket; cogu hareket lyeligine ¢ekilen 20 ile 45 yas grup-
lari arasinda karsit sohbetler diizenleyerek ortak yasam sekilleri gelistirmeye
caligir. Yeni dini hareketler ayni sekilde modernitenin is ahlaki, materyalizm ve
tuketicilik gibi diger ozelliklerine de karsit bir kiltir gibi karsi ¢ikmaktadirlar.
Dahasl onlar; para boliusiimi, Gyeler arasi sahiplik ya da meditasyon uygulama-
lari gibi alternatif inanclarin, degerlerin ve hayat tarzlarinin propagandasini
yapmaktadirlar. Boylece, disaridaki maddi rahattan ¢ok daha fazla bilincin ic¢
ifadelerine ve huzura 6nem verirler.

Modernitenin bir¢ok o6zelligi yeni dini hareketlerin gelismesinde avantaj
olusturmustur. Birgok yeni dini hareket Uyesi, orta siniflardan ¢ikmistir ve genis
Olglide gayri resmi egitim icindeki mesleklere sahiptirler. Bunlarin arasinda
tictinct sinif egitim alanla da vardir. iste bundan dolayi onlar; yeni dini hareket-
ler tarafindan onerilen yeni fikirleri hazir kaliplar halinde benimsemektedirler.
Kitle iletisim, elektronik haberlesme; tarihin ilk devirlerinde olmadigi kadar
genis bir evrensellik imkani verdi. Yeni dini hareketlerin gelismesi ayni zaman-
da; fikirlerde, dinlerde rekabet eden bir piyasayi ve icinde fertlerin ana babala-
rina uymak yerine, kendi inanglarini, kararlarini almaya alistigi bir sosyal ¢evreyi
yansitmaktadir. Roy Wallis, yeni dini hareketleri modern ferdiyetcilik ve tiketi-
ciligi en fazla akort eden unsurlar arasinda géormektedir. Bunlarin iginde Scien-
tology ve Transcendental Meditation gibi diinyaya miiltefit hareketler de var-
dir.”” Diinyevi modern hayatin problemlerinin ¢ézimiinde; kisisel idraki arttir-
mak i¢in psikolojik ya da derin distince tekniklerini de kapsayan bu yeni dini
hareketler, merkezi konumda yer almaktadir.

Yeni dini hareketlere mensup olanlarin sayisi, ana dine bagh olanlarla ki-
yaslandiginda nispeten kigik gorilir. Bu nispi dnemsizlik, sadece rakamlar
cercevesindedir. Ayrica, onlarin sosyal etkileri ya da kiltlrel aktiviteleri, genis
Olglide medya yazilari ile ¢elismektedir. Clinkli medya, bu mezheplere ve devle-
te karsi gelen David Koresh gibi, asiri mezhepgi faaliyetler aleyhine bir kampan-
ya baslatmistir. iste bundan dolayr Waco gibi, Texas gibi bircok Bati ve bazi Bati
disi toplumlarda yeni dini hareketlere karsi hatiri sayilir bir dismanlhk dogdu.
Yeni dini hareketler genellikle kanuna, birokrasiye uygun hareket eder. Fakat
Wako probleminde onlarin sohbetlerini kesmek, onlari bazi arazilerden harig
tutmak, yeni dini hareketlere gecisleri engellemek ya da ¢ocuklarin yeni dini
hareketlerden uzaklastiriimasi igin, endise halindeki ailelerin istegi lizere bazi
askeri mudahaleler yapildi. Yeni dini hareketlere girmis olan yetiskinlere “karsi
dizenlemeler” vasitasiyla yapilan mecburi engel ve muamele, Amerika Birlesik
Devletleri, Birlesik Krallik mahkemelerinde g6z yumulmus olsa bile, endiseli
aileler namina yapilan bir muameledir.*®

Scientology ya da Mooncular gibi tarikatlarin, onlara yeni katilanlarin be-
yinlerini yikadiklari, psikolojilerini tahrif ettikleri ya da karakterlerini tahrip et-
tikleri, karsit olanlar tarafindan iddia edildi. Onlar, bu hareketlerin psikolojik
insa icin, insan yasamina karsi fiziki engeller de koyduklarini iddia ettiler. Bu
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hareketlerle ilgili yapilan sosyolojik arastirmalar, yeni dini hareketlerin; taraftar
toplama ve bunlari muhafaza etmek i¢in, bazi baski unsurlarina miracaat ettik-
lerini tespit etti. Fakat bu baski, genellikle pratik ticari satislarda kullanilan psi-
ko-sosyal tekniklere benziyordu ve “beyin yikama” olayina ait net bulgular bu-
lunamad:.* Bircok insan, heyecana, akla ya da ruha ait ihtiya¢ ve arzularini
karsilamak icin yeni dini hareketlere katilmaktadir. Bunlarin igine, ortak bir aile
ortaminda yasama istegi de dahil edilebilir. Bu ailede ayni diisiincedeki insanlar;
irka ait faktorlerden kagmak, tiiketim toplumundan kurtulmak igin, pratik ve
alternatif bir hayat tarzi gelistirmislerdir. Bu baglamda onlar, yeni meditasyon
teknikleri 6grenirler, yeni bir terapi uygularlar ya da yeni bir ruhi felsefe elde
ederler. Yeni dini hareketler, Uyelerinde ve onlara katilanlarda ki, bu kisiler
ayrilmis olsalar bile; biliylik degisiklikler getirme glicline sahiptirler. Dostga ayri-
lanlardan bazilari bu tecriibeden bazi kazanglar elde ettiklerine inanmaktadir.
Diger ayrilanlar ise, yeni dini hareketler tarafindan aldatildiklarini disiinmekte-
dir. Onlarin hikayeleri ise, kitle iletisim vasitalari ve mezhep karsitlari tarafindan
ele alinmaktadir.

Sosyologlar, yeni dini hareketlere tarafsiz bir gozle bakmayi 6nermektedir-
ler. Bunun kabul edilmesi esnasinda onlar, bazi bireysel zararlara maruz kalabi-
lirler. Zira onlar suna dikkat cekmektedirler; yeni dini hareket liderleri ve Gyeleri
de din o6zgiirligl haklarini kullaniyorlar, ¢linkli bu haklar; birgok demokratik
hukuk sisteminde saygiyla karsilanmaktadir. Bu sistemlerde dini haklar, bltin
din mensuplarina esit bir sekilde diizenlenmis olmalidir. Ayrica, dini aktiviteler
higbir ceza gormeden yerine getirilebilmelidir. Sosyologlar, yeni dini hareketlere
yapilan zuliimlerin tarihin ilk devirlerindeki kafirlere ya da farkh mezhep tyele-
rine yapilan zulimleri hatirlattigi gériistindedirler. On sekizinci asirda bazi Met-
hodistler, dini ve egitim uygulamalarindan dolayi hapsedildiler. Yirminci asirda
Kurtulus Ordusu mensuplari diinyayl reddeden inang¢ ve yasam tarzlarindan
otlirt zulimlere maruz kaldilar. Mezhep zullimlerinin hala goérilebilecegine bir
delil de ¢ogunlukla kurucu dinin kurumlarinin devam eden giigleridir. Sekiiler
toplumlar ister dinle uyumlu isterse uyumsuz olsun, bu durum degismez. Mo-
dern toplumlardaki kitle iletisim araglarinin iktidari, daha gecerli bir delil olarak
kabul edilebilir. Daha poplilist medya egilimi glinah kecileri yaratti ve sosyal
sapmalara karsi dismanlk besledi. Dini zulmin bu modern sekli, bircok yeni
dini hareketin acgik¢a reddedilmesi halkasinda gorilmektedir. Bu ret halkalari
bireysel 6zerklik, tiketici se¢im ve maddi ilerleme gibi baskin modern ideolojiler
tarafindan yapilmaktadir. Totemik ideolojilerin bu reddi, belli gruplarin veya
bireylerin tercihlerinden kaynaklanmaktadir. Zira onlar toplu yasama ve dini
otorite sekillerini tercih etmektedirler. Bu ise, modern tiketici toplumlarin fun-
damental degerlerini yikici gérilmektedir. Bitlin bunlarin ticari medyadaki
yankisi ise gayet iyi olmaktadir. Bu sebepten bu gruplar; sapkinlar olarak sinif-
landirilmaktadir.
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Sorunlar ve Tartismalar

Cagdas din sosyolojisinde temel tartisma, Comte ve Durkheim’dan beri en
baskin sosyal teori olan dini tesirden uzaklastirma(seculariza’tion) tezinin ya-
ninda ya da karsisinda olma noktasinda digiimlenmektedir. Dini etkiden uzak-
lastirma (seculariza’tion) su surece isnat eder; din, toplumdaki sosyal 6nemini
ya da Ustlinligiini kaybediyor. Dinin azalan etkisi su gostergelerde gorilebilir:

o Dini aktivite ve torenlere katilimlardaki azalmalarda.

e Dini organizasyonlara tyelikteki azalmalarda.

e Sosyal hayat ve kurumlardaki dini kurumlarin etkisinin azalmasinda.

Dini o6gretilerdeki inang ve otoritenin azalmasinda.

Kisisel ibadet, dua ve imandaki azalmada.

Ahlaki degerleri teyit eden geleneksel dini otoritedeki azalmada.

e Dini mesleklerin sosyal 6neminin azalmasinda, rahiplik hayatinin azal-
masinda ve bazi tlkelerde rahip sinifi aleyhtarliginda.

o Dini ritlieller ve inang sistemlerinde yapilan dahili sekilarizasyon ya da
eksikliklerde.

Bircok Avrupa llkesinde béylesi olgular gdzlemek miimkindir. ingilte-
re’de dulzenli bir sekilde kiliseye gitme orani 1851’de % 50 iken, bu oran
1997'de % 9’a diismustiir. 1997’de ancak dért cocuktan birisi vaftiz icin ingiliz
kilisesine arz edilmektedir. Halbuki bu oran ikinci Diinya Savasindan énce %
70’lerde idi.*° italya’da kitle halinde diizenli dinleyicilerin orani son yiizyillarda
surekli azaldi. 1880’lerde bu oran % 80'ler civarinda iken 1990°da % 15’lerden
daha asagiya diistii. Almanya, Fransa, Belgika ve Hollanda; italya’dan daha fazla
sekdlerlesti. Bu lilkelerde su anda dizenli bir sekilde kiliseye devam etme orani
% 10 seviyesinin altindadir. isveg ve izlanda da ise, diizenli bir sekilde kiliseye
gitme orani % 5’lerin altindadir. Biitiin Avrupa llkelerinde dini meslekler azaldi
ve birgok ilahiyat fakiiltesi birlesti ya da kapand:.>

Sekiilarizasyon ile ilgili belli bagh teorisyenlerden olan Bryan Wilson, Peter
Berger, David Martin ve Steve Bruce; buna modernlestirmenin direk bir sonucu
olarak bakmaktadirlar.> Avrupa nifusunun kirsaldan sehirlere ve ziraatten
endustriyel mesleklere dogru modern degisimi bu baglamda ¢ok dnemli goril-
mektedir. Bilhassa kiliseye gitme oraninin kiigiik merkezlerde, kdy alanlarinda
sehirlere kiyasla ¢cok yiiksek olmasi ve enddstri iscileri arasinda ise ¢ok dusiik
olmasi dikkate degerdir. Kdy alanlarinda ve mesleklerinde insanlar kiiglik orga-
nik toplumlar halinde yasar, onlarin hayati tabii mevsimler kadar ayinler, dini
ritler, batil itikatlar ve menkibeler tarafindan belirlenir.>® Katolik Avrupa’da
azizlere ya da Bakire Meryeme bagli dindarlar; iyi giyinmek, verimlilik ylrlys-
leri ve hasat dualari gibi eski kirsal geleneklere baglandilar. Béylece din; topra-
gin seklini, tatil glinlerini ve is modellerini belirledi ki, bu ¢ercevede ziraat yili
kavrami ortaya cikt.”* Modern sehirde ise, kutsala ¢ikan bu eski yollar kaybol-
du.
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Toplumun kirsaldan sehre, ziraatten endistriyel baglara dogru degisen
karmasik yapisi, sosyologlar tarafindan sosyal fark olarak isimlendirilmektedir.>®
Modern Oncesi ev halki igin hayat aktivitelerini tayin eden is, yiyecek Uretimi,
¢ocuklarin terbiye ve egitimi, din, eglence gibi biutin faaliyetlerin merkezinde
yakin ev gevresi vardi. Modern enddstri toplumu sehrinde ise, bu hayat sekille-
rinin bircogu ev ya da oturulan ¢evrenin 6tesinde kurumlar ya da sosyal sektor-
ler icinde karsilanir. Bu durum fark olsa da, kilise etkisinden ayrilisina isnat edi-
yor. Ortagag toplumunda is, ev ve din biitlin sosyal hayatin bir pargasiydi. Kilise;
aile ahlakini ve gocuklarin yetistirilmesini diizenledigi gibi, ekonomik faaliyetleri
kontrol etmeye ¢alisti, Ucretleri, fiyatlari belirledi. Reformasyon ve Rénesanstan
sonra kilise, sadece ekonomik konulardaki agirligini kaybetmekle kalmadi, kilise
ve devlet tedrici olarak birbirinden daha fazla farklilasti. On dokuzuncu, Yirminci
ylzyillarda kilisenin ¢ocuklarin egitiminde, fakirleri, hastalari gbzetlemesinde ve
hem de adaleti yonetmesindeki etkisi azaldi. Bundan dolayi din, halk sinifi ve
sehrin cekirdek aktiviteleri Uzerindeki nifuzunu kaybetti. Din ayni zamanda
eglence aktiviteleri lzerinde de marjinal kaldi, boylece onun faaliyet alani kisi-
sel inang, dis mahalle kilisesi ve 61l térenlerinden ibaret kaldi.

Bryan Wilson, bu sosyal farklilasma sirecini sosyallestirme (sosyalizasyon)
olarak isimlendirmektedir.”® Modern 6ncesi toplumlar yiiz yiize kiigiik toplum-
lar olarak karakterize edildi. Modern toplumlar ise, ortak sosyal sirecler, buyik
sosyal kurumlar ve hayatin toptan organize edildigi blyik sehirler ile karakteri-
ze edildi. Buralarda sosyallik ve kiresellik; yerellik ve kisisellikten daha ziyade
one ciktl. Yerel olandan sosyal kitleye dogru degisim; insanin 6zlinde, odaginda
bir degisimi de iceriyor ve bu da insanlarin hayatlarinda yeni modeller olusturu-
yor. Modern dncesi toplumlarda din ve dogruluk, sadakat gibi dini meziyetler
sosyal diizenin, sosyal anlamin temelini olusturuyordu. Dini degerler, giftlikte ya
da bir pazar yerinde olunsa bile, sosyal iliskilerle ve aile ici rollerle kontrol edil-
di. Modern toplumlarda ise insanlar sosyal rollerini; tatmin, istek, blrokratik
dizenlemeler, anlasma ve teknik gibi sekiiler gereklere gére oynuyorlar. Boyle-
ce sosyal dizen ve rollere ait dini degerler, kiymetler; modern hayatin sosyal
yapisinda dnemlerini kaybetmistir.

Sosyallestirme, bireysellestirme ile birlikte gitmektedir. Bireyler modern
sosyal hayatin kitlesellerine, anonimlerine uyarlar. Bu uyum siireci, kisisel ba-
gimsizlik ve kimlik icin en glgli bir duygu ile yeni anlamlar, maksath oluslar ve
degerler kazandirmak sayesinde gerceklesir.>’ Bu durumun tabii neticelerinden
birisi, dinin; ortak ve toplumsal yukimliliklerinin aksi bir anlamda giderek
kisisel tecriibenin bir sekli olarak gortilmesidir. Boylece din; 6zellestirildi, kisisel-
lestirildi, onun kurumsal ve halka yonelik tezahirleri 6nem kaybetti, goriilmez
hale geldi. Dinin modern toplumlarda solmasi goriisiinden daha agik bir gercek
sudur; karmasik toplumlarda sosyal tecriibe sekillerinin temel 6zelliklerinden
birisi, fert olmak igin kurumlara karsi antipati ve i¢ diinyalarin farkinda olmak
icin de anlam arayisidir. Bu durum, dini ritliel ve organizasyonlara halkin katilma
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orani ile agiklanan kisisel dini inang seviyeleri arasindaki bosluk ile agiklanmali-
dir.>® Thomas Luckman, bunun yok olmak yerine; din ve dini arayislarda daha
fazla kisisel, daha fazla bireysel ve daha goriilmez bir donlisiim oldugunu sa-
vunmaktadir.>® Bunun sonucu olarak din, toplu alanlarda pek goriinmese de
sosyal 6nemini hala muhafaza etmektedir. Bu baglamda astroloji, putperestlik,
meditasyon, eco-din gibi alternatif sofuluk sekillerinin gelistigi resmen soylene-
bilir.

Weber, diinyevilestirmeyi doguran sosyal dinamik olarak rasyonalizasyonu
gdrmektedir. Bircok modern sosyolog da bu goriise katildi. isin teknolojik olarak
dizenlenmesi ve sosyal degisimde, elektronik teknolojinin aracilliginin arttiril-
masi rasyonalizasyona birer ornektir. Teknoloji modern zamani, ¢alisma haya-
tindaki modern modeller, ekonomik degismelerdeki modern sekiller vasitasiyla
dizenliyor. Bunlar zamani din kadar derinden etkiledi. Oysa, 6nceki devirlerde
is ve degis tokus yapiliyordu. Modern hayat, kilise ritiielleri ya da kutsal ayine
ait zamanlar ve kutsal giinler tarafindan diizenlenmemistir. Modern hayat;
dogumlar, dlimler gibi tescil edilmis ya da ise gidis, makinalarin bakimi ve is
vardiyasi gibi tekrarlanan birokratik stregler tarafindan belirlenmistir. Modern
toplumlardaki anlam ve amaglar teknik ya da orgitsel islemlere baglanmistir.
Askin amaglar, ruhani etkilesimler; maddi giicler tarafindan disarida birakilmis-
tir.%° Benzer amac ve etki, insani sosyal hayat ile tabii dlizenin izahati icin de s6z
konusudur. Hastaligin bir virlisten ya da insani hareketin bir sonucu olarak iklim
degisikliginden kaynaklanan enfeksiyondan oldugu gorilmektedir. Kuyruklu
yildizlar tamamen fiziki objelerdir ve onlarin yollarini izlemek, énceden haber
vermek miimkindir. Sosyal diinyanin rasyonalize edilmesinde dini, mistik ya da
askin aciklama ve referanslarin yeri ¢ok azdir.

Gordugumiz gibi, bazi sosyologlar diinyevilestirme (sekilarizasyon) tezine
itiraz etmektedir. Bu tez, modernizasyon sebebiyle dinin zeval bulmadigina tam
tersine; bu sirecin dinde daha fazla bireysel ve mistik yeni dini sekiller ortaya
¢ikardig1 goriisi Uzerine oturuyordu. Eski din, halk katmanlarinda yerini kaybet-
se bile, bu yeni dini sekiller; onun anlam ve kimlik olusturma 6zelligini muhafa-
za etmektedir. Bu gercevede yeni dini sekiller; bireysel capta ya da kiigtik dini
gruplar seklinde hareketler olusturmaktadir. Rolan Robertson, sunu tartismak-
tadir; son zamanlardaki modern toplumlarda tiiketici se¢cim; sosyal etkilesimde
ve sembolik degisimde baskin bir vaziyet almistir. Tercih edilen dini hayat tar-
zindaki bu doéntsim, kisisel diizeyde ortaya ¢ikan kapitalist kaltlriin sosyal
oneminin arttigina bir delil olmalidir.® Sekiilarizasyon bilhassa Avrupa’ya ait bir
fenomen olarak algilanabilirse de, ona ait dini davranis modelleri ve diinyanin
diger yerlerindeki dinin yeniden dirilis 6rnekleri suna bir delildir; modernizas-
yon ile dini gerileme arasinda kaginilmaz bir iligki vardir.® Bazi sosyologlar da
sunu tartismaktadir; sekilarizasyon tezi, tarihi bir hayal olan dini davranisin eski
altin devrine itimat eden bir faraziye lizerine kurulmustur. Eski devirlerde dini
uygunluk, sosyal normlar hatta kanun glici tarafindan saglaniyordu. Bununla
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birlikte ateizm ve dini sapkinlik; sosyal hayatin marjinal kesimlerinde ya da go-
riintste uyumlu olmakla birlikte i¢c yasamlarda kuvvet buIabiIiyordu.63 Onlar
sunu da tartisiyorlar, Modern Avrupa’da her ne kadar kiliseye diizenli gidis azal-
sa da, onlar daha bagl bir sekilde mevcut kalmaya devam ediyor. Kiliseye giden
ve gitmeyenlerin yaptigi maddi destekler, miimeyyiz bir sekilde gelisen inang ve
degerler buna delildir.

Rodney Stark, bilhassa sekilarizasyon tezini agir bir sekilde elestirmekte-
dir. ABD’de kiliseye gitme ve dini inanma orani ¢ok yiksektir. Bu temelden ha-
reketle Stark ve ekibine gore Avrupa’da kiliseye gitme oraninin azalmasinin
sebebi; Avrupa’nin bircok Ulkesinde kurucu tarihi kiliselerin dini tekelcilik yap-
malaridir.%* Tekeli saglayanlar, misterilerin ¢ok degerli mahsullerinin ya da
hizmetlerinin ihtiyaglarini karsilamama egilimindedir. Buna karsilik musterile-
rinden olaganisti bir baglilik ve teslimiyet beklemektedir. Bu, ABD’deki dini
pazara tezat teskil etmektedir, ¢linkii orada yiiksek oranda rekabet ve akicilik
vardir. Bunun kaynagi ise, Avrupa’da kabul gérmeyen ve bundan dolayi ABD’ye
ihrag edilen farkl sekillerdeki Piritanizmdir. Zira ABD anayasasinda agikga kilise
ve devletlerin ayri yasama hakki vardir. Bunun neticesinde dini yapilar; bireyle-
rin ihtiyaglarini en iyi sekilde karsilamak igin sosyal degisimleri de dikkate alarak
daha esnek ve daha uyumludurlar. Onlar ibadet ve doktrinal yapilarini da; sos-
yo-kultlrel degismeleri en iyi sekilde karsilayacak bir tarza getirmislerdir. Bu
cercevede Stark ve arkadaslari “rasyonel se¢im” ya da “karsilayan-taraf ” isimli
din teorisini ortaya atmlg,lardlr.65 Fertlerin anlam ihtiyaci vardir, diizen ve nihai
amac taslyan dinler bunu en iyi bir sekilde karsilayabilir. Rekabetci bir piyasada
fertlerin yaptig1 akillica secimler, onlarin ihtiyaglarini en iyi sekilde karsilayacak-
tir. Halbuki inhisarci bir durumda bireyler ihtiyaglarini bastirabilecekler ya da
fena bir tarzda karsilayacaklar ve gergek istek bogulacaktir.

Bazi sosyologlar dinlerin yeniden dirilmesine, 6zellikle de Kuzey ve Gliney
Amerika’da, Orta Dogu’da, Asya’nin bazi kisimlarinda tutucu dinin yeniden di-
rilmesine dikkat cektiler. Bu ise, Avrupa merkezci tabiata sahip sekilarizasyon
tezinden daha ileri bir delil gibidir.?® islami yeniden dirilis son otuz yilda Orta
Dogu’yu silip stpirdi ve bunun Afganistan, eski Yugoslavya, eski Sovyetler
Birligi, Kuzey Cin, Kuzey Hindistan, Pakistan, Kuzey ve Merkezi Afrika ve Gliney-
dogu Asya’da dnemli kiiresel etkileri oldu. Dinin bu yeniden dirilisi sadece islam
ile sinirl degildir. Hiristiyanlik asagi Biyilk Sahra Afrikasinda; kirsal alanlarda
oldugu kadar yeni sehirlerde de hizla gelismektedir. Protestanligin yeni sekilleri
ve Pentecostal Hiristiyanhk bir¢cok Latin Amerika, Kuzeydogu Asya sehirlerindeki
gece kondu alanlari ile varlikli dis mahallelerde gelismektedir. Hindistan, halkini
ilerletmek amaciyla ticari liberallesmeyi ve endistrilesmeyi benimsese bile;
Hindistan halki siyasi hayatlarinda ingiliz Raca’si tasavvuruna yaklasmaktan ¢ok
daha fazla dine gii¢ll bir rol verme egilimindedir. Avrupa’da tarafsiz bazi sosyal
bilimciler, Yeni Cag inanglarinin yikselisini dini alandaki yeniden dirilmeye bir
delil olarak géormektedir. Mesela, karizmatik ve fundamental Hiristiyan grupla-
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rin toplantilari ve yeni partizanlar ki, bunlarin arasinda genis kitleler tarafindan
simgelenen Katolikligin Neocatechumenate (Yeni ilmihal Ogrenciligi) gibi grup-
lari da vardir.®’

ilk defa Daniel Bell tarafindan &ne siiriilen dinin déniisii diistincesi ¢ok tar-
t|§|lm|§t|r.68 Ernest Gellner gibi bircok sosyal bilimci, islami yeniden dirilisin
6nemini gérmezden gelemedi. Onlar bunu, Ortagag’a bir dénis ve Musliman
Ulkelerdeki modernlestirmeyi durdurmaya yonelik bir tesebbiis delili olarak
gt’)rdi]ler.69 Gellner, islami yeniden dirilmeyi; cok genis bir fenomenin pargasi
olarak gorebilme konusunda stipheler tasimaktadir. O sunu da tartismaktadir;
Bati entellektiiellerinin sosyal diinyanin bu tir yeni sasirtmalarina karsi bir di-
renme gorevi vardir. Clinkl bunlar; 6zglrlik ve insan haklarina saygi gibi rasyo-
nalizmin agir bedellerle kazandig zaferlere karsi sanki bir tehdit taslamaktadir-
lar.

Robertson, Batili sosyologlarin dinin kiresel dneminin ortaya cikisini ka-
bulde isteksiz davranmalarini tartismaktadir. Ona gére bu 6nem, kismen dinin
sosyal bilim olarak tanimlanmasinin bir sonucudur.”® O, sekilarizasyon teorisi-
nin ideolojik bir sekil oldugunu da 6ne siirmektedir. Bu sekil, kilise ile devletin,
din ile kdltlran, inang ile halka ait prensiplerin ayrihgindan dogmustur. Bitiin
bunlar; Fransiz devriminin baska yerlerde sonraki siyasi kararlarin Rousseau,
Hobbes ve Lock gibi siyasi distinirler tarafindan mesrulastiriimasinin bir sonu-
cudur. Dinle ilgili, dinin sosyal hayattan farkl oldugu varsayimina dayanan gele-
neksel siniflama; modern sosyo-politik teorinin bir Grinidir. Gerek islami,
gerekse Hiristiyan fundamentalistler dinin Bati merkezli tanimlamasina ve dinin
etki alaninin 6zel ya da i¢ diinya ile sinirlandiriima tesebbisiine meydan oku-
maktadirlar. Yeni dindarlar dini, bir hayat yolu gibi yeniden eski mevkiine koy-
mayi istiyorlar. Bu, biitlin sosyal hayati, uygulamalari kusatmaktadir; ¢cocuklarin
terbiyesinden, egitimsel ogretilerden, yaradilistan, gelisimden; halk alanina,
ekonomik degisime ve uluslararasi iliskilere kadar gitmektedir.”

Dinin dlecegine dair yapilan sosyolojik kehanet, din sosyolojisinde; din kar-
sit1 bir egilime delil olarak kabul edilebilir. Bununla birlikte sekilarizasyon ve
dinin doénisl Uzerinde yapilan glgli tartisma; sosyologlarin bu kehanet (zerin-
de kesinlikle ittifak halinde olmadiklarini géstermektedir. ispanyol soyolog Jose
Casanova, dinin son otuz yilda diinyanin bir¢ok yerinde yeniden umumi ve siya-
si_bir énem kazandigini savunmaktadir.”* Latin Amerika’daki kurtulus teorisi,
bazi militarist diktatorliklerin demokratiklesme siirecinde énemli bir rol oynadi.
iran devrimi, diger Misliiman tilkelerde bir dizi islami Milliyetgilik ve Bati karsit-
lig1 hareketlerini baslatti. Konfligyanizm; Singapur, Kore ve Tayvan gibi Dogu
Asya kaplanlarinin ekonomilerinde hatta bizzat Cin’in kendisinde bile, sanki
genel bir ideoloji dogurmaktadir. Katoliklik, Komiinizmin Dogu Avrupa’da ¢ok-
mesinde ¢ok 6nemli bir rol oynadi. Ortodoksluk, Kominist Rusya sonrasinda
genel din gibi bazi statileri tekrar ele gegirdi.
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Yillarca dinin sosyal 6nemini nazara almayan ana akimdaki sosyologlar; gi-
derek dinin kiltirel ve ahlaki diren¢ hareketlerindeki biylyen rolini kabul-
lenmektedirler. Bu durum, son zamanlardaki ya da post-modern toplumlar
icinde gelismis ve gelismekte olan diinyalar igin ayn|d|r.73 Dinin son modern
diinyada 6lmesi kesinlikle s6z konusu degildir. Aksine yasayan diinyada dinin
sosyolojik 6Gnemleri konusunda siiphe yoktur. Mesela, ¢agdas toplumlarda dine
inanan, dini cemaat, dini ideolojiler ve organizasyonlar iginde sosyolojik anlayis-
larin roli, dinin yoriingesi hakkinda 6nemli ipuglari vermektedir.
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iBN SEB’IN***

Dogu filozoflari icinde arastirilmaya deger olanlardan birisi de hi¢ stiphesiz
ibn Seb'in’dir.! Hicri 700’den sonra gelen islam alimlerinin eserlerinde ara sira
bu kisinin ismine rastliyoruz. Fakat hayatini ve ilmi yolunu, yeterli derecede
bilmiyoruz. iste, bu merak, beni, bu kisiyi arastirmaya yoneltti.

Sarani’nin’ Tabakdt'i gibi bazi tasavvufi eserlerde ibn Seb'in’den ¢ok az séz
edilir. Kendisini tamamen anlamak igin bitlin eserlerini gézden gegirmek gere-
kiyordu. Ne yazik ki istanbul kiitiiphanelerinde, bir eserinden baskasina rastla-
madim.

Arap tarihgilerinin ve bazi siifilerin ibn Seb'in hakkindaki yazilarini bir araya
toplamakta az ¢ok fayda olacagini diistiniyorum.

Belki ibn Seb'in tamamen anlasiimayacak! Fakat su mitevazi yazilarin, bu
filozofu acik bir sekilde géstermese de asll cizgilerini ortaya koymasi, zannedi-
yorum ki yeterlidir.

ibn Seb'in’in Dogdugu Yere Bir Bakis
iklimin, insanlarin mizaclari Gizerindeki etkileri inkar edilmedigi gibi, fikirleri,
duslinceleri Gizerindeki tesiri de diisinilmeye muhtactir.

Her yerin -0zellikle bundan bir, bir buguk asir dnce- hayat ve giyim tarzi
baska baska oldugu gibi her Ulkede yetisen duslinirlerin, alimlerin dislince
tarzlari da farkh farkhdir.

Bir zamanlar, Bati ilimlerinin kaynaklarindan uzak olan Magrip, 6zellikle Fu-
tuhat-1 Mekkiye ve Fusidsu’l-Hikem gibi yiizi askin eserin yazari olan Muhyiddin
ibn Arabi’nin® memleketi olan Endiiliis’te ortaya ¢ikan islam alimlerinin eserleri,
cogunlukla kapali anlamlar icerdigi gibi, bunlarin harf ilmine ¢ok fazla 6nem
verdiklerini géruyoruz.

© Toplum Bilimleri » Haziran 2010 * 4 (7) : 293-312
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Hatta Futuhdt-i Mekkiye’de “Bil ki, harfler de timmetlerden bir immettir.”
diye baslayan mustakil bir bélim vardir ki, Futuhdt’ in anlasilmasi en zor ve en
kapali bir bélimudiir. iste az zamanda ¢ok is gdren ibn Seb'in de bu disiindrle-
rin en &nemlilerinden biri olup, Araplarin Endiilis adini verdikleri ispanya’nin
glineydogu yoninde, Madrid’in 350 km giineydogusunda ve Akdeniz’e 35 km.
mesafede bulunan Miirsiye’deki Rakot Kalesi civarinda hicri 614, miladi1195
tarihinde doému';'tur.4

Ismi ve Soyu

Ebu Muhammed Abdulhakk b. ibrahim b. Muhammed b. Nasr b. Muham-
med b. Nasr b. Muhammed b. Seb'in el-Kuresi’l-Mahzimi es-Seyh Kutbuddin el-
Endel(si el-Mirst er-Rak{ti [Rakoti].

ibn Seb'in, ashabtan Halid b. Velid’in mensup bulundugu Kureys'in Beni-
Mahzum kabilesine mensuptur.

ibn Seb'in’in dgrencilerinden Yahya b. Ahmed b. Si]leyman5 adli kisi el-
Verdsetii’l-Muhammediyye adli eserinde, ibn Seb'in’i, Hz Ali’nin soyundan ve
Hasimi bir kisi olarak zikrediyor ki, Beni-Mahzum’dan olmasina bakilirsa, baba
tarafindan soyunun Hz. Ali’'ye dayanmasina imkan yoktur.

Clnku bilindigi tzere, Hz. Ali’'nin babasi, Peygamberimizin amcasi Ebu Ta-
lip, onun babasi Abdulmuttalip, onun babasi Hasim, Hasim’in babasi Abdume-
naf, onun da babasi Kusay, onun babasi Kilab, Kilab’in babasi da Murre’dir ki,
Murre’nin diger oglu Yakza, onun oglu Mahzum olup, Beni-Mahzum bundan
gelmektedir. Su halde, ibn Seb'in’in soyunun ya anne tarafindan ya da tarikat
silsilesi itibariyle Hz. Ali'ye dayanma ihtimali vardir.

Tahsili

Nefhu’t-tib yazar|6 “Ibn Seb'in, pek kiigilik yasta Miirsiye’de Seyh Ebu ishak
b. Dahhak’tan Arap dili ve edebiyat dersleri aldi.” diyorsa da el-ihdtd fi térih-i
Girnata adl eserin yazar Lisaniiddin Muhammed b. Abdullah ibn Hatib el-
Kurtubi,” ibnu’l-Mer’e adiyla bilinen Ebu ishak ibrahim b. Yusuf b. Muhammed
b. Dahhak el-Evsi’nin, Miirsiye’de, hicri 611’'de vefat ettigini séyliyor. ibn
Seb'in’in dogum tarihi hicri 614 olduguna gére, ibn Dahhak, ibn Seb'in dogma-
dan (¢ yil 6nce vefat etmis oluyor. Dolayisiyla ibn Seb’in’in bu ibn Dahhak’tan
okumasi imkani kalmiyor. Su halde ibn Seb'in ya baska bir Ebu ishak b. Dah-
hak’tan egitim almistir, bu durumda, bir ibn Dahhak daha olmasi icap ediyor.
Halbuki Ebu ishak b. Dahhak adinda bir baska kisiye ne ihétd ne Zehebi® ne de
Nefhu’t-tib gibi tarih kitaplarinda rastlamadim. Ya da /h4td’nin, gérdiigiim mat-
bu niishasindaki ibn Dahhak’in 6liim tarihi yanhstir.

Minavi Tabakdt'inda belirtildigine gére, ibn Seb'in, Seyh Takiyuddin Ah-
med b. Ali el-Bani° ve Seyh Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Haralden®® ders almis-

tir. Daha sonra tasavvuf yoluna girip Mirsiye’den Sebte’ye gecerek bir middet
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orada itikaf ve inzivaya cekilip, tasavvuf ve felsefe kitaplarini okudu. Zehebi, ibn
Hatib ve ibn Habib’in** ifadelerine gore, felsefe, israk felsefesi ve tasavvufu
birlestirerek, kendisine basl basina bir ictihat sahasi agti. Miritlerinden Yahya
b. Ahmed’in rivayetine gore, on bes yasinda iken Buddu’l-drif adindaki eserini
yazdl.12 Bundan sonra sOhreti her tarafa yayildi. Uzaktan ve yakindan birgcok
kimse hizmetine girdi; geng, ihtiyar bircok kisi kendisine intisap ettiler. Geng
yasinda ylizlerce miirit ve taraftara sahip olan ibn Seb'in, batidan doguya gog
etmeye mecbur oldu.

ibn Seb’in Neden Gé¢ Etti?

ibn Seb’in’in batidan doguya gé¢ etmesine sebep olarak Zehebi gibi tarihgi-
ler, onun Hz Muhammed’in “Benden sonra peygamber yoktur.” sézline karsilk
olarak, “ ‘Amine’nin oglu, benden sonra peygamber gelmeyecektir.” soziyle
genis bir sahayi darlastirmistir.” dedigini ve bu ciretkarhgl yiziinden siirgiin
edildigini soyllyorlar.

On bes yasinda yazdigi iddia edilen Buddu’l-drif te boyle bir s6z yoktur. Bi-
lakis Hz Muhammed'’i ¢ok methediyor. Bu noktada, O’nun faziletini zikrettigi
sirada, “Bizim Peygamberimiz Muhammed (a.s.) okumak ve yazmak bilmezdi.
Ancak, kulag ile ilah? kelami isitirdi. iste bu yiizden, Ustiinliik kazandi ve pey-
gamberlerin efendisi oldu.” diyor.13

ibn Seb'in, otuz yasinda, yani Buddu’l-Grif i yazmasindan on bes yil sonra,
fikrini degistirmesi ihtimalinden uzak olmakla beraber, boyle bir s6ze, o zama-
nin dinf ortami dikkate alinirsa, hasimlarina firsat vermemek igin eserlerinde yer
vermeyecegi fakat bunu etrafindaki kisilere séyleyecegi tabiidir. Clinku ilerde
gorecegimiz Uzere, bitln felasife gibi nliblivvetin kesbi olduguna inanan filozof
ibn Seb'in’den bu s6z, cok da uzak deéildir.14

Bu, Allah Taala’ya “Hakikatu’l-Mevcudat” demesi gibi, zihinleri bulandiran
sozleri, fukahadan cok kimselere, mesela Gazali'® ve imamu’l Harameyn'® gibi
din buylklerine karsi gelmesi, sirgin edilmesini gerektiren sebeplerden biri
olmakla birlikte, meshur bir aileye ve Kureys kabilesine mensup bulunan ibn
Seb'in’in etrafinda yizlerce kisinin toplanmasi, o zamanin siyasetince, hiikiimet
idaresini ellerinde tutanlari kuskulandiracagi siiphesizdir. Kaldi ki, ibn Seb'in’in
az ¢ok siyasetle ugrastigini da zannediyoruz.

Seyh Safiyyuddin Hindi,"” “Hicri 666’da Mekke’de ibn Seb'in’le karsilastim.
Felsefeden bahsettik. Bana ‘Ni¢cin Mekke’de bulunuyorsun?’ dedi. Ben de ‘O
halde sen neden buradasin?’dedim. ‘Benim kismetim, yalniz Mekke’de otur-
mayla sinirlidir. Cliinkii Mekke’ye gelmem sebebiyle Melik Zahir beni aratiyor.
Bu ylizden Misir'a gidemiyorum. Yemen emiri Nureddin’in bana yakinligi varsa
da veziri Hasvi’dir,"® beni sevmez.” dedigini rivayet ediyor.

Yemen veziri ile ibn Seb'in’in arasinin agik olmasi, sirf itikadi bir meseleye
dayaniyor olabilir. Fakat Misir hilkiimdari Melik Zahir Baybars ile olan diisman-
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lig1 hi¢ de boyle degildir. Clnkl bilindigi Gzere Yemen emiri tarafindan, Katade-
ogullarinin Mekke serifi ve emiri yapiimasi, Misir hikiimdarinin siyasetine ters
distiginden dolayi, Misir hikimdari Mekke Gzerine asker génderdi. Mekke
emiri maglup olarak Yemen’e kacgti. Yemen emiri tarafindan kendisine yardim
edildi ve yanina asker verilerek yeniden Mekke'yi zapt etti.” Bu kisa tarihi kayit-
tan anlasilacagl lizere, Yemen emiri ve Mekke serifi ile Melik Zahir arasinda
diismanlik vard. iste ibn Seb'in’in “Mekke’ye gelisim nedeniyle Melik Zahir beni
aratiyor.” demesi, kendisinin de bu olayda roll oldugunu ve 6teden beri yalniz
ilimle degil, biraz da diinya ile mesgul oldugunu gosteriyor.

Dolayisiyla, batidan doguya go¢ etmesinin sebeplerinden birinin de bu ol-
masi ihtimali ylksektir. Tam otuz yasinda yani hicri 644, miladi 1225 yilinda,
batidan doguya go¢ eden ibn Seb'in, Sebte’yi terk ederken, beraberinde yiizler-
ce murit ve taraftari, hatta bu meyanda kendisinden yas olarak ¢ok buyilk ve
ulemadan Seyh Ebu’l-Hasan Ali es-Stisteri?® gibi ihtiyarlar da bulunuyordu.

Yolculuk sirasinda ¢ok tuhaf bir olay oldu. Sebte’den gog ettiklerinin onun-
cu glinl, ugradiklari bir sehirde, yol yorgunlugunu gidermek igin bir hamama
girdiler. Bir tellak ibn Seb'in’i yikiyordu. Gelenlerin ¢oklugundan hayrete diisen
tellak, “Nereden geliyorsunuz?” diye sordu. “Mirsiye’den.” cevabini alinca:
“Ha! su meshur ibn Seb'in dedikleri zindik ve miilhit herifin memleketinden
mi?” dedi. ibn Seb'in, etrafindakilere susmalarini isaret ederek “Evet” diye kar-
silik verdi. Gorevli, cesaret alarak, ibn Seb'in aleyhinde alabildigine séviip say-
maya basladi. O séviiyor, ibn Seb'in de “Séyle! Daha ne biliyorsun. Anlat!” di-
yordu. Gérevlinin asirihgi artik dyle bir dereceye geldi ki, ibn Seb'in’in yaninda-
kilerden birisinin sabri tiikenip “Hay Allah mistahakkini versin. Kotiledigin
kisinin buyukligiine, senin de kigiklGgine bak ki, Allah seni o kisinin iki ayagi-
nin altinda bulunduruyor ve en kotl bir hizmetinde kullandiriyor.” demesi (ize-
rine, bicare adam ¢ok mahcup olarak af ve 6zir dilemeye basladi.

Bu mubhacir kafilesi, pek cok yeri dolasarak nihayet Misir’a vardi. ibn Seb'in,
bir middet Misir'da kaldiysa da Melik Zahir Baybars ile arasi agilarak Mekke'ye
kacti ve 6limiine kadar orada yasadi.

Mekke’deki Hayati

ibn Seb'in, Mekke emiri Katadeogullarindan Serif ibn Niimeyy’e éncelikle
tedavi bahanesi ile yaklasti. ibn Kesir'in dedigi gibi ibn Nimeyy’in aklini geldi.
Sonunda, emire hocalik etmeye basladi. Bu suretle kendisine seckin bir mevki
saglamayi basardi. Mekke fakirlerine bol bol para dagitarak kendisini sevdirdi.
ibn Seb'in’den bu kadar ¢ok para géren Mekkeliler, onun fevkaladeligine karsi
ibn Seb'in’e kimi sihirbaz, kimi kimyager dedi. Kimi de onun veli oldugunu ve
keramet gosterdigini duslinerek kendisine intisap etti.
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ibn Seb'in, bir taraftan da ibadet ve riyazetle mesgul oldu. Nefsini terbiye
etmek icin ugrasti. Asagida gorilecegi lizere Hira magarasina giderek, ibadet
etti. Bu sekilde, kendisini hem Hakk’a hem de halka sevdirmeye calisti.

Vefat1 ve Nedeni

ibn Seb'in, miladi 1270’e denk gelen, hicri 28 Sevval 669 Persembe giinii
vefat etti. Zehebi ve Lisanuddin ibn Hatib gibi tarihcilerin ifadelerine gore, ibn
Seb'in bileklerini kesti ve tamamen viicudundaki kan bitinceye kadar birakti ve
6ldi. ibn Seb'in’in bu intiharini, insan? Gziintiileri ortadan kaldirma ve kalp te-
mizligini (sifa-i derQin) saglama gibi, sirf dini bir amag icin yaptigini bu tarihgiler
soyllyorlar.

Ibn Seb'in’in Imzasi

Zehebi ve Ddiretii’l-mearif sahibi el-Bustani sdyle diyorlar: ibn Seb'in imza-
sini “Abdulhakk ibn 0” seklinde, yani “Seb'in” yerine bir daire cizerek atardi ki,
daire, bazi gizli hesaplarda yetmis rakamina denktir. Bu yiizden, ibn Seb'in’e ibn
Déare de denilmis ve kendisine karsi ¢cikan bazi kisiler tarafindan Salim b. Dare
hakkinda séylenen “ibn Dare’nin bitiin dediklerini kilig mahvetti.”** meseli ile
ibn Seb'in’i kiiglik diisiirmek istemislerdir.

Ebced hesabinda yetmis rakaminin simgesi, “Ayn g¢”dir. “Ayn” ayni zaman-
da Arapgada gdz demektir. Asagida gorecegimiz lizere “Suayb ibadetin kuludur,
biz ise Hakk’in huzurunun kuluyuz.” séziiyle daima Allah’in huzurunda oldugunu
iddia eden ibn Seb'in, “Abdulhak ibn” dedikten sonra “ayn”a (g6z) isaret etmek
icin bir daire cizerdi. 14 Recep 679’da yani ibn Seb'in’in vefatindan on yil sonra
tashih edilip gliniimtizde Millet KitGphanesi’ndeki Carullah Efendi Kitlphane-
si'nde bulunan Buddu’l-drifin katibi, Seb'iniyye Tarikat’'ndan Muhammed b.
Muhammed el-Attar, niishasinin sonunda, kitabin yazilis tarihinden sonra, bir
cift gbz resmi (6 6) oldugunu belli eden bir isaret koymustur. Bu da degerlen-
dirmemizi dogrulamaktadir.

Gariptir ki, ebced hesabina benzer bir hesap da Yunancada vardir. Bu he-
saba gore de yetmisin simgesi, (o) Omikron’dur. Esasen, “Ayn g¢” harfi de biri
kiiclik digeri buyik olmak Gzere iki yarim daireden olusmaktadir.

Ahlaki

ibn Seb'in, glizel ahlaka sahip, ok sabirli, merhametli, sefkatli ve bagislayi-
c1 biriydi. Fakirlere yardim etmesini cok sever ve ¢cok comertti. Hatta bir defada
Mekke ahalisine seksen bin dinar verdigini Fevdtu’l-vefaydt sahibi Ahmed b.
Sakir b. Ahmed el-Kiitlbi (6.714 h.) Mekke halkindan rivayet etmistir. Her turli
eziyete ve sikintiya tahammul eder, hakkinda soylenen kotl sozlere karsilik
vermezdi. Bunun yani sira kendine giiveni fazlaydi. Hatta bir glin, yaninda Ebu
Medyen’den?® s6z edildi. “Suayb, amelin kuludur. Biz ise “Huzur’un kuluyuz,
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yani daima Allah’in huzurunda bulunan kulcuguz.” dedi. Bir defa da Seyh Ebu’l-
Hasan es-Susteri’yle yolda karsilasti. Ona “Nereye gidiyorsun?” diye sordu.
“Seyh Ebu Ahmed’in ziyaretine” karsihgini alinca, “Cenneti istiyorsan sen bilir-
sin. ister Ebu Ahmed’e, istersen baska yere git. Fakat cennet’in Rabbini istiyor-
san bize gel” dedi. Tarihgilerin rivayetine gére, ibn Seb'in’e geceleri baska yazar-
larin eserlerinden hi¢ olmazsa otuz satir okunmadan uyuyamazdi.

Edebiyatciligi

Nefhu’t-tib yazari, ibn Haldun tarihinden naklen diyor ki: Tunus’ta devleti
yoneten Beni-Hafs’tan Ebu Abdullah el-Mustansir Billah Muhammed b. Ebi
Zekeriya b. Abdulvahid b. Ebi Hafs, hicri 647’de babasi Ebi Zekeriya Yahya’nin
yerine padisah olunca, Mekke ahalisinden bir kismi kendisine biat ettiklerini
iceren bir arzuhal géndermisti. Bu biatname, ibn Seb'in’in kaleminden ¢ikmusti.
Bu biatname biitiin edebi sanatlari icermekte olup, onda Peygamberimizin
mehdi hakkindaki hadislerini tatbik ile Mustansir'in mehdi oldugu zikrediliyor-
du. Edebiyat agisindan ve yazilii itibariyle cok giizel bir eserdir. ibn Seb'in’in
tasavvufl bir siiri sunu anlatmaktadir:

Sa'beyn23 ve ilimle ne zamana kadar dem vuracaksin.
Halbuki is, Dag tepesindeki atesten daha agik ve asikardir.
Ne zamana kadar Sel’ ve Kazime’den®*

Ve Zerid ve Ciran, zi-Selm’den bahs ve tabir edeceksin.”
Necid ve Tihdme’den sormaya basladin.

Halbuki sen, o Necid ve Tthame’nin icindesin ki,26

Bu sorus, mittehim olanlarin karidir.

Kabilede Leyla’dan baska diri olan var midir ki,
O Leyla’yi baskalarindan soracaksin.

Bu sualin, bir vehimdir ki,

Seni “adem”e gotirdar.

Tabipligi

Zehebi, Tarih’inde, Seyh Safiyyuddin Hind’den, ibn Seb'in’in, Mekke emiri
olan Katadeogullarindan Serif ibn Niimeyy’in uzun siireden beri yakalandigi ve
hi¢ bir doktorun iyi edemedigi bir hastaligini tedavi ettigini, bu sebeple Mekke
emirinin, ibn Seb'in’e ¢ok hiirmet gdsterdigini ve korudugunu nakletmistir.

Kimyagerlik ve Simyacilig
Zehebi, ibn Kesir, ihdtd sahibi Lisanuddin ibn Hatib ve Nefhu’t-tib miellifi,
ibn Seb'in’in kimya ve simyay! bildigini séyliyorlar. ibn Seb'in’e isnat edilen
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kimya, zamanimizdaki kimya ilmi olmayip, esyanin mahiyetini degistirmek, agik-
¢asl bakir vb. degersiz seylerden altin ve diger kiymetli taslar meydana getirmek
olan kimya ilmidir. Bu ilmin gecerli olup olmadigindan s6z etmek, konu ve bil-
gimizin disindadir. Ancak ibn Seb'in’in &grencilerinden Yahya ibn Ahmed, daha
dnce gectigi lizere, ibn Seb'in’in kerametinden dolay! hi¢ yoktan altin yaptigini
soyluyor. Simya ilmine gelince, Katip Celebi, Kesfu’z-ziiniin’da sdyle diyor: Bu
ilim, sihir cesitlerinden bir ilimdir ki yok yere ve hayali bir takim seyler ortaya
¢ikartmaktir; mevcut olmayan seyi mevcutmus gibi géstermektir. Buna, zama-
ninda gdz boyayicilik ve hokkabazlik derler. Gergekten de Yahya b. Ahmed, ibn
Seb'in’in, istedigi zaman hi¢ yoktan yemek, su, hurma, yag vb. seyler ortaya
cikardigini soyliyor ki, ister dogru ister yanls olsun, bu rivayetler, sayialar ve
hokkabazliklar ibn Seb'in’e kimyaci ve simyaci dedirtmistir.

Hurficiligi

ibn Seb'in, hur(f ilmiyle de ¢ok mesgul olmustur. Hatta daha &nce gérdii-
gumiz Uzere, imzasini bile ebced hesabiyla atmistir. Hur(f ilmine dair eserleri
coktur. idris aleyhisselama isnat edilen Sefer-i idris’i serh etmistir. Miinavi, bu
serhten su ibareyi nakleder: “Bil ki, harfler, Allah’in bir hazinesidir. Allah’in esra-
ri, isimleri, ilmi, emri, sifatlari, kudreti ve muradi, o hazinenin i¢indedir. Eger
sen, bu hazineden bir seye vakif olursan, onda sakl olan seyleri hi¢ kimseye
soyleme. Zira esrar perdesini yirtan, atesle azap olunur.” Bu eserinden baska,
Kitabu’l-Hurifi’l-vadiyye adinda, hur(f ilmine dair bir eseri daha vardir.

ibn Seb'in Hakkindaki Diisiinceler

ibn Seb'in hakkindaki diisiinceler ¢ok cesitlidir. Ona kafir, zindik ve milhit
diyenler oldugu gibi, veliligine ve keramet sahibi olduguna inananlar da vardir.

Diirretii’l-eslak fi tarihi’l-Etrdk sahibi ibn Habib, “ibn Seb'in, felsefe, ziihd ve
kesf ile ilgilenen bir kimse olup, felsefe mesleginden sozler séylemekle hakikat-
ten dem vurmak istemisse de 6n kapisindan girmeyip, bacasindan girmek iste-
yen kimselerdendir.” diyor.

Nefhu’t-tib yazari Ebu’l-Abbas Ahmed el-Makarri ise onu, ylice fakih ve asil
arif (el-fakihu’l-celil ve’l- arifu’n-nebil) seklinde methediyor.

Divanu’s-Sabdbe ve Kitabu’s-Sekirdan yazari Sihabuddin ibn Ebi Hucletu’t-
Tilimsani,”’ kendi dostlarindan Mekke’de komsusu olup, ibn Seb'in’i yakindan
taniyan ve salihlerden Seyh Ebu’l-Hasan b. Bergusu’t-Tilimsantden, ibn
Seb'in’in Medine’de Mescid-i Nebi’'nin kapilarindan birisine yaklasacak olsa
kendisinden hayiz kanina benzer bir kan gorildigini ve Hz. Muhammed’in
kabrini hicbir zaman ziyaret edemedigini rivayet edip bu suretle Peygamber’in
ibn Seb'in’i kabul etmedigine isaret ediyor. Buna karsilik ibn Seb'in taraftarlari
ise onun, Resul-u Ekrem’i gizlice, kendisini gostermeksizin ziyaret ettigine sahit-
lik ediyorlar. el-ihGtd sahibi Lisanuddin ibn Hatib ise Medine’yi ve Resul-u Ek-
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rem’i ziyaret edememesinin, Medine emiri’nin korkusundan kaynaklandigini
soyllyor.

Kadu’l-kudat Seyh Takiyyuddin b. Dakiku’l-1d?® ise “ibn Seb'in’le kusluk za-
manindan 6gleye yakin bir zamana kadar oturdum. O, sirekli bir seyler s6ylu-
yordu. Fakat sozlerinin kelimeleri anlasiliyor, cimleleri anlasiimiyordu.” diyor.

Zehebi, “Benim tanidiklarimdan fakir ve salih bir adam, Seb'iniyye tarika-
tindan kisilerle sohbet ettigini ve bu kisilerin namaz, orug vb. ilahi emirlere
onem vermediklerini rivayet etti.” diyor.

ibn Seb'in’in iyi bir insan oldugunu sdyleyenlerden birinin de Papa IX. Gre-
gor”® oldugunu, Nefhu’t-tib’da su sekilde gérmekteyiz: Miirsiye’de, devletin
basinda olan Beni-HGd’dan Ebu Abdullah Muhammed b. H(d Bihau’d-Devle (6.
660 h.), Hiristiyanlarla bir anlasma yapmisti. Halbuki Hiristiyanlar, bu anlasmayi
bozdular ve sartlarina uymadilar. Bundan etkilenen Muhammed b. H{d, Hiristi-
yanlarin umumi énderi olan Papa ile konusmak lizere ibn Seb'in’in kardesi Ebu
Talib ibn Seb'in’i o zamanlar Miisliimanlarin ¢ok ugramadiklari Roma’ya gén-
derdi. Ebu Talib ibn Seb'in, Papa’nin huzuruna kabul edildi. Papa tarafindan
terciiman vasitasiyla Ebu Talib’in kim oldugu soruldu. Ebu Talib, ibn Seb'inogul-
lar’'ndan oldugunu sodyleyince, Papa, yanindakilere; “Bu adamin kardesi Abdul-
hakk ibn Seb'in’den bugiin itibariyle daha bilgili (bilinen) kimse islam icinde
yoktur.”dedi.

Zehebi, ibn Seb'in’in, “ ‘Amine’nin oglu, benden sonra peygamber yoktur.’
sozliyle, genis bir alani darlastirdl.” dedigini rivayet ediyor. “Eger bu s6zi soyle-
digi dogruysa, ibn Seb'in Misliman degildir. Bununla birlikte, bu s6z, Allah’a
“Hakikatu’l-Mevcudat” demesinden daha ehvendir.” diyor.

Minavi, Tabakdt'inda ibn Seb'in’in ”imamu'I-Harameyn,30 Ebu Cehil ve
Haman’in Gglinclsuddr. Gazzali’'nin®! ilimlerdeki idraki, drimcek aginin tellerin-
den daha zayiftir.” dedigini rivayet ediyor. Minavi, “Eger bu dogruysa, ibn
Seb'in, hig siiphesiz dinin diismanidir.” diyor. ibn Seb'in, dinin diismani midir,
degil midir bilemesek de Buddu’l-drif te bazi din biiyiiklerine, 6zellikle imamu’l-
Harameyn ve Gazali'ye boyle soyledigi ve hos bir tslup kullanmadigi muhakkak-
tir.

Yine Miinavi, bazi kimselerden, ibn Seb'in’in peygamberlik iddia ettigini ri-
vayet ediyor. ibn Seb'in’in bizzat peygamberlik iddiasinda bulunup bulunmadi-
gini bilmesek de 6grencilerinden Yahya b. Ahmed’in, Resul-i Ekrem’in, “Benim
karinim (seytanim) islam olmustur. Bana hayirdan baska bir seyle emretmez.”*?
hadisine karsilik, ibn Seb'in’in ismetini iddia etmesi ve karininin yani seytaninin
elinde islam oldugunu séylemesi diisiindiiriiciidiir.

ibn Kesir,®® bunu dogrularcasina, ibn Seb'in’in, diger filozoflar gibi niibiiv-
vetin vehbi olmayip kesbi olduguna inandigi icin bu bozuk inanci geregi, kendi-
sine vahiy gelecegini zannederek, bazi zamanlar Peygamberimize ilk vahyin
nazil oldugu Hira Magarasina gittigini sdyliyor.
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ibn Kesir gibi, sdyledigi s6zii tahkiksiz sdylemeyen ve ibn Seb'in’in yasadig
doéneme yakin bulunan bir tarihginin bu séziine giivenmek zorundayiz.

Seyh Ahmed b. Ahmed ez-Zerok® Kavdidu’t-tasavvufta sunlari soyler:

Kaide 59: Her ilim grubunun erbabinin bir tasavvufu oldugunu zikrettigi si-
rada mantik ilmi icin de bir tasavvuf vardir ki, ibn Seb'in eserlerinde bunu kas-
tetmistir.

Kaide 108: ibn Seb'in’in yolunda kapaliliklar ve insani vehme diisiirecek ¢ok
seyler vardir. Bundan sakinilmasi gerekir.

Kaide 207: ibn Seb'in’in eserlerini inceleme hususunda, ona tabi olanlar
uyarida bulunuyor. Zehebi Tarih’inde s6z edilen batinilerin® hallerini, Mubhyid-
din ve ibn Fariz vs.nin hayat hikayelerinde bahsettim. iste ibn Seb'in de bu
gruptandir. Batinileri yakindan taniyanlar, bunlarin aleyhindeki sézlerimi mazur
gorirler. Gormeyenler ise, ya bunlar gibi zindiktir ya da batinileri yakindan bil-
mezler. Bu zindiklari bilmeyip, beni mazur gérmeyenler zanlari ile hareket et-
mislerdir.

ibn Seb'in hakkinda ibn Teymiye’nin®® gérisleri de su sekildedir: ilahi ilke-
ler ¢ignendigi ve seriata muhalif haller yapildigi zaman, Misliiman olanin, bu
kiistahligl yapanlara Allah rizasi igin kizmasi lazimdir. Bununla birlikte, 6lmeden
dnce tévbe etmeleri ihtimalini géz 6niinde bulundurarak, ibn Seb'in gibilerinin
ne kifurlerine ne de imanlarina sehadet edemeyiz.

Sevgili kardesim! Su kadar var ki, ibn Seb'in’in sézleri sirkten daha serlidir.
Onun gibi milhitlerin i¢ yuzlerini pek iyi bilirim. Bana glven, isi ehline birak. Zira
Allah’in velilerinden birine kotl sozler sdylemekten dogacak ilahi azaptan kork-
tugum gibi, kotulige karsi susmaktan hasil olacak glinahtan da sakinirim. Sira-
dan bir Misliiman’a kafir dersem benim kafir olacagimi distniriim. Nasil olur
da salih bir kimseyi, Allah’in velilerinden bir veliyi tekfir edebilirim. Bana inan!
ibn Seb'in gibi batiniler hakkindaki sézlerim haksiz degildir.

ibn Arabi, hadis ve tasavvufa ibn Seb'in’den daha ¢ok vakifti. Bununla bir-
likte, her ikisi de, hadis ilmi ve mesru olan tasavvufu bilmekten ¢ok uzaktirlar.
Belki, Kitap, Stinnet ve selefin eserleri hakkindaki bilgileri, bitiin MUslimanlarin
bilgilerinden ¢ok azdir. Su kadar var ki, ibn Seb'in, felsefeyi ibn Arabi’den daha
cok bilirdi. (Risale-i Seb'iniyye)

ibn Seb'in’in diisiincelerinin kaynagi -kendisi her ne kadar bunun tersini id-
dia ediyor ve imamu’l-Harameyn’e karsit gériiniiyorsa da- el-irsdd sahibi ima-
mu’l-Harameyn’in ve ibn Risd’tin®’ sozlerine dayanir. Ayrica ibn Bacce®® adyla
meshur olan ibn Saig gibi kimselere de hiirmette asiriya gider.

ibn Seb'in felsefede anormal bir tahkik yolunu tutmustur. Tahkikatinda ibn
Arabf ve ona benzeyen kisilerin soézlerinden etkilenmis ve cogunlukla onlarla
ayni goriisii paylasmissa da kendisine farkli bir yol agmistir. ibn Arabi ve ibn
Seb'in’in her ikisi de Ebu Hamid Gazzali’nin tuttugu felsefeyle karisik tasavvu-
fundan yardim almislardir. (Risale-i Seb’iniyye)
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Sam’da gériistiglimiz, ibn HOd adinda meshur bir kisi vardi. Ziihd, ilim ve
riyazet itibariyle, gérdiigiim miilhitlerin en biyiiklerindendi. ibn Seb'in’e ¢ok
fazla hiirmet ve saygi gosterirdi. Hatta ibn Arabi ve dgrencisi ishak’a®® deger
verirdi. Blylik kliglik pek cok kimse, emrine itaat ederdi. (Risale-i Seb’iniyye)

Felasife, peygamberlerin gosterdikleri yoldan ayri bir yola giderler. Bir kis-
mi ehl-i tebdil, bir kismi da ehl-i te’cil’dir. Ehl-i tebdil iki kisimdir: Birincisi, ehl-i
vehm ve tahyil, ikincisi ehl-i tahrif ve te’vil'dir. Ehl-i te’vil, peygamberlerin s6zle-
rini kendi fikir ve vehimlerine gére te’vil ederler. ibn Sina ve onun gibileri, “Pey-
gamberlerin sozleri ve ilahi kitaplar her ne kadar hakikate ters ise de siradan
insanlara (avam) hitap ettigi icin boyle olmasi gerekir. Halbuki bunlarin zahiri,
havas igin istenen sey degildir.” derler ve te’vil yoluyla peygamberlere karsi
gelirler. S6z gelimi, ibn Arabi, evliyanin, peygamberlerden daha faziletli oldugu-
nu iddia eder. ibn Arabi, ibn Seb'in ve ibn Tufeyl* gibiler, Allah’in kitabina ve
Resulullah’in siinnetine tabi olan s(fiyye dnderlerinden degillerdir. (Kitdbu’l-Akl
ve’n-Nakl). Hal’u’n-na’leyn sahibi®* “Musa (a.s.)’a Allah, vahiy ve hitap ettigi
sirada, ayagindaki nalinlari glkartmasml42 emrettigi gibi, diinya ve ahireti terk
eden kamiller de bu hitaba nail olurlar.” diyor. Hal’u’n-na’leyn sahibi, niiblivvet
kesbidir diyen filozoflardandir. Tasavvufa felsefeyi karistiranlarin ileri gelenleri,
niibiivvete asir istekli olmuslardir. Hatta Sihabuddin Siihreverdi el-Maktal*?
“Bana, kalk! Ummeti uyar! denilmedikge vefat etmem.” derdi. iste ibn Seb'in de
nlbivvetin kesbi oldugunu zanneden ve kendisinin de er ge¢ peygamber olaca-
g1 iddiasinda bulunan filozoflardandir.** Hatta “Amine’in oglu, ‘benden sonra
peygamber yoktur’ sdzliyle genis bir alani daraltmistir.” dedi. (Kitabu’l-Akl ve’n-
Nakl) Allah’in varligi, yarattiklarinin varhigidir inancinda olan ibn Arabi ve ibn
Seb'in, her ne kadar sifilerin 6nde gelenlerinden gibi goriinseler de hakikatte
benzer yolu tutmus milhitlerdendirler. (Kitabu’l-Akl ve’n-Nakl).

Alemin kadim olmayip hadis olmasi konusunda, kadim filozoflardan bir
kismi peygamberlerin soylediklerine karsi degillerdir. Fakat daha sonra gelen
felasife, bu konuda bile peygamberlere muhalefet ettiler. Ayni sekilde, varlk
konusundaki inanglari bile siinnete muhaliftir. Belki yalniz zihinde var olabile-
cek, fakat hakikati olmayan bir mutlak varlik nazariyesine sarilirlar. SGfilerden,
filozoflarin bu yolunu tutanlar, ibn Arabi, ibn Seb'in ve Tilimsani* gibi kimseler-
dir. (Mendhicu’s-siinne, c.1, s.100.)

Hiristiyanlarin, Lahut ve Nasut’un, Allah ile isa’nin bir olduguna inandiklari
gibi, birlikgi mulhitler de yaratan ile yaratilanin bir olduguna inanirlar.
Seb’iniyye grubu, Mislimanlarin “Allah’tan baska ilah yoktur” sozlerine karsilk,
“Allah’tan baska varlik yoktur.” derler. ibn Teymiyye’nin ibn Seb'in hakkindaki
sozleri, bu kadar degildir. Butlin eserlerinde, sirasi geldikge elestirilerini yonel-
tir. el-Mesdilu’l-iskenderiyye fi’r-reddi ale’l-miilahideti’l-ittihddiyeti’l-ma’rufeti
bi’s-Seb’iniyye adinda, Seb’iniler’in reddi hakkinda mustakil bir eseri vardir. Biz,
bu kadariyla yetiniyoruz.
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ibn  Seb'in’in  miritlerinden Yahya b. Ahmed’in el-Verdsetii’l-
Muhammediyye adl eserinde yer alan ibn Seb'in hakkindaki sézleri faydali ola-
cagindan bir kismini terciime etmeye gayret gosterecegiz:

ibn Seb'in’in, seref ve veraset-i Muhammediyye’ye hak sahibi olmasinin
delillerinden birisi de, daha 6nce soyledigimiz lzere, Allah’in, kendisini Mag-
rip’te ocaklarin en sereflisi olan Kureys ve Hasim{ soyundan kilmasi, babalari ve
dedeleri riyaset, hiirmet ve belde esrafindan olmakla bilinen, herkesin saygi ve
sevgisini kazanmis, herkes tarafindan parmakla gosterilen Seb'inogullari ailesine
mensup olmasidir. ikinci delil ise Hz. Peygamber’in, “Kiyamete kadar Magrip
diyarindan hak ehli eksik olmaz.”*® sézudiir.

Magrip’te olgunluguyla zahir olanlar arasinda ibn Seb'in’den daha biyiik
kim vardir? iste Hz. Peygamber’in hadisinde isaret edilen zat, yalnizca ibn
Seb'in’dir. Magrip ahalisi hak ehlidir. insanlarin hakka en layik olanlaridir. Mag-
rip ahalisi icerisinde, hakka daha ziyade layik olanlar, adalet ve istikametle vasif-
I olmalari nedeniyle siiphesiz alimleridir. Alimlerin en layik olanlari ise, “mu-
hakkikler”i ve “kutublar”idir ki, bitiin alimler o kutbun etrafinda dénerler. ilim
ve hakikat dairesinin kutbu olan o muhakkik, diger alimlerin sorunlarini halleder
ve distiikleri durumdan onlari kurtarir. iste, bu irfan dairesinin kutbu, bizzat ibn
Seb'in’dir.

Magrip ehli, hak Uzeredir; hak ise dinin sirridir. O halde, muhakkik, hakkin
sirridir. Dolayisiyla, dinin sirri ve hakikatidir. iste, dinin sirri ve hakikati olan
muhakkik, yalniz ibn Seb'in’dir. Hayatinin baslangicina bakiniz! Allah’in, kendisi-
ni kiiglik yasta korumasi, oyun ve eglenceden uzak tutmasi, insanlk geregi olan
tabii lezzetlerden korumasi, babasindan, dedesinden kendisine miras olup bu-
gline kadar kardeslerinin elinde bulunan diinyevi ve arizi riyaseti terk etmesi,
Allah’in, insanin nefsini dldiirmesiyle bir tuttugu vatanini birakmasi,*” akraba ve
sevdiklerinden ayrilarak Allah’a yonelmesi, kendisinin Allah tarafindan velayetle
tahsis edilmis harikulade bir sahsiyet olduguna delildir.

Tam on bes yasinda iken Allah’in ilhamina mazhar olup, ilim ve amelin bi-
tlin sanatlarini iceren, ylce ve yiksek kesiflerini ihtiva eden Buddu’l-drif adli
kitabini yazmasi, cok gérgisi olmadigi halde Endills’te birdenbire ilim ve irfan-
la blylmesi ve o gevrede simdiye kadar kimsenin duyup isitmedigi ilimlerle
ortaya ¢ikmasi, kendisinin harikulade bir sahsiyet oldugunu gosterir. Eserlerinin
tamaminda herkesten ayri ve kendine 6zgi arastirmasi ve halkin anlayisindan
cok yiiksek ve farkh tetkikleri, kendisinin ruhu’l-kudis ile miieyyed ve Hakk’in
ilhamina mazhar bir kisi oldugunu gosterir.

Cesaret ve azminde kuvvet ve tevekkill, hasimlarina sundugu delil, gés-
terdigi burhan ve lisaninin akiciligl, kendisinin ilahi kuvvet ve inayete mazhar
oldugunu bildirir.

Magrip ahalisinin kendisini imtihan etmesi nedeniyle, onunla miinazara ve
tartisma yapmak lzere uzaktan yakindan birgok alim gelmistir. Fakat bitiin
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bunlari Allah’in yardimiyla yenmesi, dismanlarini, gosterdigi kesin delillerle
zorda birakmasi ve kendisine itiraz edenleri acze duslrtp ylzlerini kara ¢ikar-
masi, Allah'in ibretiyle kendisine eza ve cefa ile karsilik vermek isteyenlerin
helak olmalari, ibn Seb'in’in Allah’in yaninda ne kadar makbul bir kimse oldugu-
na kanittir. Glzel ahlaki, nefs, sehvet, 6fke ve hiddetini yenmesi, karini yani
kendisine muvekkil olan seytaninin kendi elinde Misliman olmasi, hicbir seyi
unutmamak konusunda hafiza kuvvetinin hayrete sayan bir derecede bulunma-
si, kusun ugmasindan daha hizl bir sekilde soyut konulari hemen tasavvur et-
mesi gibi mifekkire ve zakire kuvvetinin blyikligl, Magrip’te birdenbire ln
kazanmasi, ayetlerinin yani keramet ve ilmf arastirmalarinin diinya ¢apina hizla
yayllmasi, her tarafta kendisinin methedilmesi, kemaline sahittir. Eger, sozii
uzatmak korkusu olmasaydi, ibn Seb'in’in mucizevi s6z ve islerini sdylemek
hususunda, bitlin edebi sanatlari iceren ne kadar glzel sifat ve kat’i deliller
varsa hepsini sdylerdim. Fakat bu kadar ¢ok s6zden de kendisinin harikulade bir
kisi ve Muhammed (a.s.)'in hakiki varisi oldugunu akilli ve zeki olanlar elbette
anlar. Ortada hig bir sey yokken yemek, su, yag, hurma ortaya ¢ikarmasi, elini
uzatinca avucunda para ¢ikmasi, meydana gelecek bir seyi, olmasindan ¢ok
seneler 6nce haber vermesi gibi olaganiisti kerametleri zikretmiyorum. Clinki
s0z ¢ok uzayacaktir.

fhGté sahibi Lisanuddin ibn Hatib, ibn Seb'in hakkinda “Keldm, felsefe vs.
ilimlerde buyik bir kudreti, ilgi ve hayrete sayan bir hakimiyeti vardi.” diyor.

Leh ve aleyhte soylenen bu sézlerden anlasiliyor ki, inanci ne olursa olsun
ibn Seb'in, islam adi altinda ortaya ¢ikan alim ve miitefekkirler icerisinde yer
alan énemli bir sahsiyettir. Bash basina bir alimdir. Onu tamamen anlamak igin,
mukaddimede soyledigimiz (izere, bitiin eserlerinin elimizde bulunup incelen-
mesi gerekmektedir.

Ogrencilerine Vasiyeti

Miinavi, Tabakét'inda, ibn Seb'in’in dgrencilerine su sekilde vasiyet ettigini
yaziyor: “Sizlere vasiyet ediyorum ki, daima tarikattan istifade Ulizere olunuz ve
seriatl hakikate takdim ediniz. Seriatle hakikati birbirinden ayirmayiniz. Cinki
seriatla hakikat es anlamli isimlerdir. Bulundugunuz su zamanda ilim ve hakikat
diye ortaya attiklari seyleri inkar ediniz. O hakikate ve hakikat ehillerine lanet
ediniz.”

Eserleri48

Buddu’l-érif
Kitabu’d-Derc.*
Kitabu’s-Sufun
el-Ebviyetu’l-Yemeniyye
Kitabu’l-Kid
Kitabu’l-ihata

ok wNRE
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7. Kitabu Hur(fi’l-vad’iyye

8. Serhu Sefer-i idris Aleyhisselam
9. el-Fethu’l-miisterek

10. Kitabu’l-Heva

11. el-Ecvibe an es'iIeti’s-Slkllliye50

ibn Seb'in’in bunun gibi bazi risaleleri vardir. Miinavi, Tabakdt'inda, Sefer-i
idris serhi icin gayet giizel bir eserdir diyor ve kitabin mukaddimesinden su
ifadeyi aktariyor: “Bil ki, harfler, Allah’in bir hazinesidir. Esrari, ilmi, emri, sifat-
lari, isimleri, kudreti, muradi o hazinenin igindedir. Eger bu hazineden bir seye
vakif olursan, onda bulunan seyleri kimseye sdyleme. Zira esrar perdesini yir-
tan, atesle azap olunur.”

Buddu’l-drifin bir nishasi, Fatih’te Millet Kitlphanesi’'ndeki Veliyyuddin
Carullah Efendi Kiitliphanesi’'nde 1273 numaradadir. Diger niishasi Stileymaniye
Umumi Kutlphanesi icerisinde yer alan Vehbi Efendi Kitliphanesi’'nde 833 nu-
maradadir. Stleymaniye’deki bu niishanin Ustlinde, unvan sayfasinda Kitabu
ifsai hikmeti’l-ilahiyye seklinde altinla yazilmistir. Kiitiiphane defterine de bu
isimle gecmistir. Herkes bunu, ibn Seb'in’in ayri bir eseri zannetmisse de mu-
kaddimesini ve bitiin konularini birer birer karsilastirarak ifsau hikmeti’l-
ilahiyye’nin, Buddu’l-drif ten baska bir sey olmadigini anladim. Carullah Efendi
Kitiiphanesi'ndeki niishanin tarihi 14 Recep 679, katibi ise ibn Seb'in’in 6gren-
cilerinden Muhammed b. Muhammed el-Attar es-Seb’ini olup, Vehbi Efen-
di"deki niisha bundan ¢ok sonra yazilmistir.

Bu kitabin ismini, el-Bustani, Dédiretu’l-mearifte, Muhammed b. Sakir ibn
Ahmed el-Kiitlbi, Fevdtu’l-vefdydt'inda “La budd li’l-arif minhu” diye kaydet-
mislerdir. “Budd” kelimesini ¢ogunlukla yalniz kullanmayip, “La budd minhu”
gibi olumsuzlama harfiyle kullanilmasindan bu zanna dismislerse de Zehebf,
ibn Hatib vs. ve 6zellikle ibn Seb'in’in dgrencisi Yahya b. Ahmed, Buddu’l-Grif
olarak kaydettikleri gibi, yukarida soyledigimiz Veliyyuddin Carullah Efendi Ki-
tliphanesi’'ndeki eski niishada da kitabin ismi Buddu’l-Grif tir. Kitabin mukaddi-
mesi soyledir: “Bizatihi 6vilen, salavat ve tahiyyatla kendisine isaret edilen, tim
yonlerden yiice olan ve ulvi, sifli, ruhani ve heyulanf tim zatlarin mabudu olan
Allah’a hamd ile baslarim. Evvela eski zamanlardaki Hermetik hikmeti ve nebevi
hidayetin agiklamaya erdigi hakikatleri ifsa etmeye Allah'in beni musahhar kil-
masini isterim.” Bundan sonra bir miktar, mantik ilmine ait meselelerden s6z
eder. Mantikta tanim manasina gelen “hadd”in, lugavi, ser’i, akli ve mantiki
manasini ve hakikatini uzun uzadiya agiklar.

Bu baglamda sézii israki hikmete getirir: “Hikmet-i israk, usul ilmi ve man-
tiktan 6nce kullanilan bir ilimdir. Eger bu ilmi elde etmek istersen, sayiya, lafiz-
lara, benzetmelere, cedel ve galebeye iltifat etme. Cilinki istedigin sey ilmi ha-
kikatlerdir. Orf ve adete, ilgi duydugun seylere iltifat etme. Beseri menfaat ve
aliskanliklardan vazgeg. Zira bu riitbeye ulasan biytkler, ilim ile malumu, idrak-
le midriki bir gorirler. Esyanin hakikatlerini bilme konusunda dokuz soru var-
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dir. Bunlar, ne, nasll, kag, hangisi, nerede, ne zaman, nigin, kim, keyfiyeti nasil-
dir sorularidir.”

ibn Seb'in bunlarin hepsinin drneklerini veriyor. Bunlar, az ¢cok on kategori-
ye benziyor. Bundan sonra illet konusuna gegciyor. Sinai maluliin illetini, sinai
illet, heyulant illet, mitemmim ve [fail] olmak lzere dorde ayiriyor. “Mesela, bir
marangoz fail illet; tahta heyulani illet; iskemle sinai ve surf illet; o iskemleye
oturmak ise mutemmim illettir.” diyor. ibn Seb'in, mantikla ilgili bu konularda
ancak muhakkik olanlarin fikirlerinin dogru olacagini, baskalarinin gorislerinin
hatasini soyledikten sonra, “ Filozof, hakikat ilminden ancak mugalata suretiyle
bahseder. Shfinin de bu konudaki bilgisi azdir. Muhakkikin karsisinda sifi, sGfi-
nin karsisindaki filozof gibi kalir.” diyor.

Eserin devaminda sozii ilim ve ictihada getiriyor. ictihad, fakihlere gore,
ser't hikmi talep konusunda bitiin gayreti sarf etme ve ¢aba gdstermedir.
Es’érﬂer’e51 gore ise ser'l hikiimlere akli bir bakistir. Bu sekliyle Es’ari, Es’ari
olmak itibariyle fakihin yardimcisi, fakih de Es’ari’nin ilminden faydalanandir.
Eger fakih, biraz kelam ilmini bilse daha mikemmel, Esari de fikih bilse, daha
yeterli olacaktir. Fikih, ser’t hikiimleri bilmek demek olduguna goére, fakihin
mertebesi Es’art’den daha yuksektir. Clinkl Es’ari her ne kadar mezhebini Kitap
ve Slnnet’'ten almis ise de hikimlerini tevile dayandirdigindan mezhepleri
istidlale dayaldir. Esariyye mezhebi, sahih olmayan cedel ve safsatadan tire-
mistir. Bundan sonra ibn Seb'in fikih, fakihler, ictihadin yapilip yapilamayacagi

seyleri ve bu konuda felasifenin gorislerini aktarir.

Bu miinasebetle, filozoflarin sanatlari hos, baslangi¢ noktalari sahih olsa da
faydadan uzaktir. Es’ari, arizi olarak, fakih de arizi olarak mutludur.>? Eger filo-

zof sahih olan temel ilkelerini Es’ari’nin gaye ve neticesine sarf etse, iste o za-
man dogru is gdrmis olur.

Daha ileride, ibn Seb'in, tasavvufu ve sifiyi tarif ediyor. SGfiyi, “el-alim bil-
lah” diye nitelendirdikten sonra, “akil” bahsine geciyor. Eg’ari’'nin, akla araz
demesini kabul etmeyerek: “Akla draz diyen Es’ari’nin beyninde bir ariza vardir.
O bu konuda mecnundur. Cevherle arazi birbirinden ayirt etmekten aciz olan
Es’ari ile konusulmamalidir.” diyor. Heyulani akil konusunda ibn Bacce’yi de
soyle elestiriyor: “Sozlerini Aristo’dan almistir. Safsatasi ¢oktur.” Farabi'ye ge-
lince, “Stiphe, sikinti ve celiskilerden kurtulamamistir. Bununla birlikte, Farabf,
islam filozoflarinin anlayis bakimindan en iyisidir. Ondan baska hakkiyla filozof
olan yoktur. Midrik ve muhakkik olarak élmustar.” diyor.

ibn Sina’ya gelince; tantanasi ¢ok, faydasi az bir safsatacidir. Kendisini filo-
zoflarin en ylikseklerinden zanneder. Cogu eseri, Eflatun’un kitaplarindan alin-
mistir. En dnemli eseri, Sifa’dir. Ancak bu eser de birgok belirsizliklerle doludur.

Gazali igin; anlasilmaz bir lisan, iginde s6z barindirmayan bir sestir. Celiski-
leri iceren ve o kadar hayret vericidir ki, ytrekleri yakar. Bazen sifi, bazen filo-
zof, bazen keldmci, bazen fakih, bazen de bunlarin arasinda muhayyerdir. Ka-
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dim ilimlere ve tasavvufa hakimiyeti, 6rimcek agindan daha zayiftir. Clinki bu
yola zorla girmis, idrakinin olmamasina ve acizligine bakmayarak, hakikate
ulasmanin yalnizca uzletle olacagini zannetmistir. Acdibu’l-kalb, Miskdtu’l-
envédr, Kimya-1 saadet adli eserlerinden anlasildigina gore, akil konusundaki
disinceleri, Pisagor'un goruslerinden baska bir sey degildir, diyor. Bunun ar-
dindan ibn Seb'in, sifilere gore aklin; hidayet, nimet, ridvan ve daha buna ben-
zer esanlaml isimlerden ibaret oldugunu soyledikten sonra, nefs konusuna
geciyor. Fakihlere gore, nefs ile ruhun bir oldugunu, fakihlerden bazilarinin,
Kur'an’da gegtigi lizere, nefsi, emmare, levvame ve mutmainne olarak Uge ayir-
digini ve bu konuda, imam A’zam ve imam Safinin sézlerini aktariyor.
Es’ariyye’nin ruh hakkindaki goristiniin, cehalet ve delilikten baska bir sey ol-
madigini soyler. Her ne kadar fakihler de ruha cisim diyorsa da onlarin, cisman
olan seylerden baska bir sey gormediklerini ve bilmediklerini, yalniz seriatin
verdigi haberlere vukuflari itibariyle bundan eksik ya da fazla s6z séyleme kor-
kusuna sahip olduklarindan dolayr mazur gérileceklerini, halbuki Es’ari’de boyle
bir sinirlama olmadigi halde bu mugalatada bulunmalarinin, cinnetten baska bir
sey olmadigini, frsdd sahibi imamu’l Harameyn’i bu konuda cahil gériip, “ima-
mu’l-Harameyn cehalette Ebu Cehil ve Hdman’in tglinclstdir” diyor.

ibn FOrek hakkinda, her ne kadar Es’ariyye’nin basta gelenlerinden ise de
nefs konusundaki gorisleri, sdfilerinki gibidir diyor. Bundan sonra ibn Seb'in
filozoflarin ve s(filerin nefs konusundaki gorislerini uzun uzadiya yaziyor. So-
nug olarak da sunlari soyliyor: Ey salik! Sen, nefsinle karsi karsiya gelmek ve
hakikati gormek istersen mukarreb olanlar yani hak ve hakikate yakin olan kim-
selerle birles. Miicadele etmek niyetinde isen filozoflarla beraber, hasmini def
etmek ve ikna etmek arzusundaysan mutasavviflarla ol. Mugalata etmek ve
deliller ileri stirmek fikrindeysen Es’ariye ile beraber ol. Miicahede etmek ve
tehalluk-u ameli yani ibadet ve itaatle mesgul olarak iyi kimse olmak istersen
fakih ol. Sunu da bil ki, nefs konusunda mukarrebin so6zl fakihin séziyle bera-
berdir.

Bundan sonra, kabir azabi meselesine s6zi getirerek, bir cok sey anlattik-
tan sonra kabir azabinin ruhant oldugunu séyltyor.

ibn Seb'in, nihayet, aklin mahiyeti hakkinda kendi diisiincelerini ifade eder:
“Akil, bolinme kabul etmeyen bir cevherdir. Bélinme kabul eden her sey, ya
coklukta ya cisim ya da harekette bollnir ki, bu durumda zamanin etkisi altin-
dadir. Clinkl bélinme zaman ile olur ve onda bir zaman anlami vardir. Halbuki
akil, zamana tabi degildir. Hatta bunun ¢ok daha Ustiindedir. Bu itibarla bitiin
cisimlerin Ustlindedir. Dehr ile beraberdir, belki de dehr, akl-i mimtedden iba-
rettir.” Bunun ardindan, sirasiyla nefsin hakikatini, insani duyulari ve tabii kuv-
vetleri belirterek kitabina son veriyor.

Her ne olursa olsun Buddu’l-drif, istifade edilmeye deger ve zevkle okuna-
cak bir kitaptir. ibn Seb'in’in miridi Yahya b. Ahmed’in dedigi gibi, on bes yasin-
da yazilabilecek bir eser degildir. Gériildiigi Gizere, ibn Seb'in bu eserini yazma-
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dan 6nce, pek ¢ok arastirma ve incelemede bulunmustur ki, bunun icin de za-
man lazimdir.

Seyh Muhyiddin ve Ibn Sebin

Buddu’l-Grif 'te ibn Seb'in, Gazali, imamu’l-Harameyn, Farabi, ibn Sina, ibn
FOrek vs.den soz ettigi halde, Seyh Ekber Muhyiddin Arabi’den hi¢ bahsetmiyor.
Halbuki Muhyiddin Arabi hicri 633 yilinda yani ibn Seb'in on dokuz yasinda iken
vefat etmistir. Gerci Muhyiddin Arabi hicri 598’de yani ibn Seb'in dogmadan
once Endllis’a terk etmisse de daha sonra doguya go¢ etmekle hayatinin bi-
yiik kismini Sam, Misir ve Mekke’de gegiren ibn Seb'in’in, Futuhdt-1 Mekkiye gibi
vahdet-i viicud nazariyesinin yer aldigi, en basta gelen eserlerinden birinin ya-
zari olan Muhyiddin ibn Arab?’den haberinin olmamasi pek gariptir.

ibn Seb'in’in diger eserlerini tamamen gérmedigimiz icin onlarda Muhyid-
din Arabf’den bahsedip etmedigini bilemiyorum.

Fakihlerden, mutasavviflardan, filozoflardan kiminin lehinde, kiminin aley-
hinde uzun uzun babhisler iceren Buddu’l-drifte leh veya aleyhte Muhyiddin
Arabi’den de s6z etmesi gerekirdi. Oysa s6z konusu kitapta, Muhyiddin’den iki
kelime bile s6z edilmemistir.

Acaba ibn Seb'in, Muhyiddin Arabf'yi ve eserlerini bilmiyor muydu? Kendi-
sinin dgrencilerinden ibn HGd’un Muhyiddin Arab?yi ve eserlerini bildigini, ibn
Had’u yakinen taniyan ibn Teymiyye rivayet ediyor. Yukarida naklettigimiz lize-
re, ibn HOd, ibn Seb'in’i ibn Arabi’ye takdim ve tafdil ederdi, diyor.

ibn H(d’un, Muhyiddin Arabf ve eserlerine sonradan muttali oldugu ihti-
malini kabul edelim. Seyh Safiyyuddin Hindi ve Kadi ibn Dakiku’l-id gibi ibn
Seb'in’le sohbet eden ve tartismalarda bulunan kisiler, Muhyiddin Arabt’yi tani-
yorlardi. Onun hakkinda leh veya aleyhte bir fikre sahip bulunuyorlardi. Buna
ragmen, ibn Seb'in’in Buddu’l-drifte ondan bahsetmemesi ¢ok gariptir diye
dislinlyorum.

Hatta daha 6nce séylendigi Gizere ibn Seb'in’in dgrencisi Yahya b. Ahmed,
“Magrip ahalisi icinde kiyamete kadar hak lzere zahir olacak kimseler eksik
olmayacaktir.” diye bir hadis rivayet etmisti. Buna ilaveten, Magrip’te hak ile
zahir olan ibn Seb'in’den baska kim vardir demisti. Acaba o da Ustadi gibi o
civarda ortaya cikan birgcok alim ve faziletli kisi icerisinde Magrip’te dogan bu
irfan glinesini, Muhyiddin Arabfyi bilmiyor muydu? Yoksa Muhammed (a.s.)’in
kemalat varisi olarak yalniz ibn Seb'in’i géren bu kisi, Muhyiddin’i bilmek mi
istemiyordu? Bu sorularin cevabini vermek ¢ok zordur.>

ibn Teymiyye, ibn Seb'in’in, Muhyiddin Arabi’den etkilendigini séyliiyor.
Vahdet-i viicud nazariyesiyle alakasi olmadigini kabul etsek bile Muhyiddin
Arabi ve ibn Seb'in’in eserlerini gézden gecirdigi kesin olan ve siiphesiz titiz bir
arastirmaci ve incelemeci olan ibn Teymiyye’nin sdziinde elbette bir dogruluk
payi vardir.
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Bunlarin sonucunda sunlar sdylenebilir: Eger ibn Seb'in, ibn Arablyi ve
eserlerini biliyorsa, kendine gliveni ¢ok fazla oldugundan dolayi onu rakip gor-
meye bile tahammiil edemediginden Buddu’l-érif te ibn Arab’den bahsetme-
mistir. Ya da ismini duyduysa da eserlerini incelemeye gerek duymamistir de-
nebilir.

ibn Seb'in ile ibn Arabi bircok konuda birbirlerinden ayrilirlar. Mesela, Ga-
zali hakkinda ibn Seb'in, “ilimlerdeki idraki ériimcek agindan daha zayiftir.”
dedigi halde, ibn Arabi Futuhdt'in 558. babinda “Allah’in ‘leyse ke-mislihi sey’
[Onun benzeri hicbir sey yoktur]®* séziinii anlayanlar, katiyen Allah'in kiinhii ve
hakikatini anlamaya calismazlar. Ebu Hamid Gazali (r.a.), baslangicta mantik
kurallariyla Allah'i anlamaya ¢alisan kisilere katildiysa da daha sonra bu fikirden
vazgecmistir.”diyor.

Diger bir yerde Gazali'nin “leyse fil-imkan ebda’ mimma kane” [imkan dahi-
linde var olandan daha harikasi yoktur] sé6ziinden dolayi bircok kimseler Gaza-
li'yi kotllemislerse de haksizdirlar. Onun bu séziindeki anlam gayet aciktir di-
yor. “Gazali’nin ilimlerdeki idraki 6riimcek agindan zayiftir.” diyen ibn Seb'in’in
tersine Gazali'yi methediyor.

ibn Seb'in’in hurdfiligi ile ibn Arabi’nin hur(f bahsi arasinda da fark vardir.
ibn Seb'in, harflere sayisal bir kiymet de vererek onlardan bir takim manalar
cikarmaya ugrasir. idris (a.s.)’a isnat edilen Sefer-i idris Serhi ve Kitabu Hurdfi’l-
vad’iyye’si hep bu cercevededir. ibn Arab?’nin harfler bahsinde ise ebcedgilik
yok gibidir. O, harfleri sadece baska bir sekilde kisimlandirir. Ummetlerden bir
Ummet olarak kabul ettigi harfleri, kimi nebi, kimi resul, kimi veli, kimi padisah,
kimi vezir, kimi salih, kimi fasik, kimi mi{’min, kimi kafir diye taksim eder. insan-
lar arasindaki sosyal teskilata benzer bir teskilat yapar. Bunda bizim anlamadi-
gimiz bir takim acayip ve garip manalar beyan eder. Hatta Futuhdt'in 27. babin-
da, harfler, “huve” de sekil ve cisim bulur. O zaman harflere, ruhlari bitisir. Bu
suretle ruh sahibi olanlarin ziimresine giren harfler, Hakk’i tespih eder. Sayisal
harflerin tersine bu harflere (lafzi harfler) 6lim yoktur ve ebediyen fezada baki-
dirler diyor.

Belki Hurdfilik konusunda ibn Seb'in, ibn Arabt’ye ortaktir. Fakat tarzlari ve
anlayislari baska baskadir.

ibn Seb'in kabir azabinin, cennetin ve cehennem azabinin, yalniz ruhani ol-
duguna inanir. ibn Arabi ise bunun hem ruhani hem de cismani olduguna inanur.
Hatta ruhanidir diyenleri hi¢c sevmez, onlari cahillikle nitelendirir ve onlara karsi
¢ok meshur olan su icerikteki siiri séyler: “Miineccim ve tabip, her ikisi de ceset-
ler hasr olmayacaktir zanninda bulundular. Ben de dedim ki, eger sizin s6zlinliz
dogru cikarsa, bana bir zarar yoktur. Eger benim s6ziim yani cesetlerin hasrinin
ruhla beraber olacagi dogru ise o zaman zarar sizin Uzerinizedir.”

ibn Seb'in, niibiivvetin kesbi olduguna inandig halde ibn Arabi, Futuhdt'in
19. babinda, nibivvetin kesbi degil, vehbi oldugunu agik¢a soyliyor.
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Notlar

Turk tarikatlari, 6zellikle Mevlevilik, Mevlana ve Yunus Emre (izerindeki arastirmalariyla
taninan edebiyat tarihgisi ve yazardir. 1900’de istanbul’da dogan Gélpinarli, 1925'te is-
tanbul Erkek Muallim Mektebini, 1930’da da Edebiyat Fakultesini bitirmistir. Cesitli lise-
lerde edebiyat 6gretmenligi gérevinde bulunduktan sonra, 1939’da Ankara Universitesi
Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi'ne ilk 6nce okutman, daha sonra da dogent olarak tayin
edildi. 1942’de istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’ne gecti. 1949’da emekliye ayri-
larak kendini tamamen tarikatlarla ilgili arastirmalara veren Gélpinarl, 1982’de istan-
bul’da vefat etti. Gélpinarli, Divan Edebiyati, Halk Edebiyati, Tasavvuf Tarihi konularin-
da eserler vermis, iran edebiyatindan terciimeler yapmistir. Mevlana ve Yunus Emre
hakkindaki kitaplari ile diinya ¢apinda in kazanmistir. Kitaplarindan bazilari sunlardir:
Yunus Emre Divani (1948), Yiiz Soruda Tasavvuf (1969), Mevlana Celaleddin (1952), Fu-
zuli Divani (1950), Tiirk Tasavvuf Siiri Antolojisi (1971), Pir Sultan Abdal (1953), Mevla-
na’dan Sonra Mevlevilik (1953), Caferi Mezhebinin Esaslari (1966), Mesnevi Serhi
(1973). Ayrica islam Ansiklopedisi, Tiirk Ansiklopedisi, Sarkiyat Mecmuasi, Tiirk Diisiin-
cesi, Tarih-Cografya Diinyasi gibi yayinlarda makaleleri mevcuttur. Bkz. Omer Faruk
Akiin, “Abdiilbaki Gélpinarli” maddesi, TDV islam Ansiklopedisi, ist., 1996, c. XIV, s.
146-149. [S.N.]

Dr., islam Felsefesi

Abdulbaki Gélpinarh tarafindan kaleme alinan bu makale, Daru’I-FiinGn ilahiyat Fakiil-
tesi Mecmuasinda (istanbul, 1928, sy. X, s. 65-89.) Osmanlica olarak yayinlanmistir. Biz
bu makalenin transkripsiyon ve sadelestirmesini yaptik. Bu nedenle climle dugsuklikle-
rinin dizeltilmesi icin kuglk degisiklikler yapilmis ancak bunlar 6zel olarak belirtiime-
mistir. Makaledeki dipnotlarin tamami Golpinarli’ya ait degildir. Gerekli gordigiimiiz
yerlerde bazi notlar eklemeyi uygun bulduk ve bize ait agiklamalari [S.N] (sadelestirenin
notu) seklinde belirttik. [S.N.]

ibn Seb'in Endiiliis’te ibn Riisd sonrasi dénemin filozoflari igerisinde yer alir. Gélpinarli
tarafindan “Dogu filozofu” olarak nitelendirilmesi, ya Musliman bir filozof olmasina ya
da 6mrinin son yillarini Mekke’de gegirip, burada vefat etmesine baglanabilir. [S.N.]
Abdulvehhab b. Ahmed es-Sarani. Vefati hicri 976.

Seyh Ekber Muhyiddin Arabi Muhammed b. Ale’t-Tai’l-Hatemi’l-Endelusi. Vefati hicri
638.

Bazi kaynaklar ibn Seb'in’in miladi 1217 yilinda dogdugunu belirtmektedir. ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-nihdye, Matbaatu’s-Saade, Misir, 1932, c. XIll, s. 261. [S.N.]

Bu kisiden Nefhu’t-Tib adli eserde soz ediliyor.

Nefhu’t-tib fi gusni Endellsi’r-Ratib, Yazari; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ah-
med el-Makarri el-EndelUsi et-Tilimsani, 1041.

Vefati hicri 779.

Semseddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Misri. Vefati hicri 746.

Vefati hicri 622.

Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Harali el-Magribi el-Mirsi. Merakes’te dogdu. Hicri 609’da
Endilis’te vefat eden Ebu’l-Hasan b. HurGf'tan okudu. Sonra doguya gecerek, Ebu Ab-
dullah el-Kurtubi’den ders aldi. Yine Endulis’e geldi. Hicri 637°de Mirsiye’de vefat etti.
Fakih olup, ma’kulat ve felsefe ile de mesgul olmustur.

Nureddin Hasan Habib el-Halebi. Vefati hicri 779.

ibn Seb'in’in Buddu’l-Grifi ka¢ yasinda ve nerede yazdigina dair kaynaklarda farkli
bilgiler bulunmaktadir. (bkz. Makarri, Nefhu’t-tib, Matbaatu’s-Saade, 1949, c. II, s. 398;
Kutlbi, Fevatu’l-vefaydt, Matbaatu’s-Saade, Misir, tsz., c. I, s. 517.) Bu eserlerde gegen



13
14

15
16
17

18

19

20

21

22
23

24

25

26

27
28
29

30
31
32
33
34

ibn-i Seb’in 311

bilgilerin yani sira ibn Seb'in’in dogum tarihi, seyahat ettigi sehirlerin sirasi ve buralara
gelis tarihleri distnildiginde bu hacimli ve belli bir bilgi birikimini gerektiren eseri on
bes yasinda kaleme almadigi, muhtemelen otuzlu yaslarda yazdigi ortaya ¢ikmaktadir.
Bu konudaki tartismalar igin bkz. Birgiil Bozkurt, fbn Seb'in’in Hayati, Eserleri ve Felsefi
Gériisleri, AUSBE, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2008, s. 3-4. [S.N.]

Golpinarli ibn Seb'in’e ait olan bu ifadenin kaynagini vermemistir. [S.N.]

Her ne kadar Golpinarli boyle bir ihtimali mumkiin gorse de kendisinin de belirttigi
lizere, ibn Seb'in eserlerinde peygamberligin kesbi oldugunu séylememistir. Biz de béy-
le bir diglincesine rastlamadik. [s.n.]

Ebu Hamid Muhammed Gazali. Vefati hicri 505.

imamu’l-Harameyn Abdulmelik b. Abdullah el-Ciiveyni. Vefati hicri 482.

Muhammed b. Abdirrahim b. Muhammed Seyh Safiyyuddin Hindi el-Ermevi es-Safii el-
Es’ari. Hicri 644’de dogmus, hicri 715’te Sam’da vefat etmistir. 672’de vefat eden Kadi
Siracuddin Ebu Sina Muhammed b. Ebubekir el-Ermevi’den ders almistir. Kelam ilmin-
den Zidetu’l-keldm, fikih usuliinden Faik ve Nihayetu’l-vusdl ild ilmi’l-usdl adinda eser-
leri ve Risale-i Nefsiyye'si vardir.

Hasviyye ya da Haseviyye adiyla bilinen bu mezhep, Micessime ve Misebbihe mez-
heplerine benzer bir disiinceye sahip olup ayetleri daha ¢ok zahiri manasiyla kabul et-
me anlayisini benimsemistir. Bekir Topaloglu, Keldm ilmi: Giris, Damla yay., istanbul,
1982, s. 45-46, 113-114. [S.N.]

Sahdyifu’l-ahbdr. Bu eser Dede Ahmed Miineccimbasi’'nin Sahdyifu’l-ahbér fi vakaiyu’l-
asar adli tarih eseridir. [S.N.]

Meshur sifi Seyh Ebu’l-Hasan Ali es-Susteri, ibn Ubeydullah en-Numeyri. Vefati hicri
668. Kadi Muhyiddin Muhammed ibn ibrahim b. Hasan b. Siirakatu’l-Ensari’den okudu.
Necm b. israil ed-Dimeski ile sohbet ve ibn Seb'in’e hizmet etti. Nefhu’t-tib. (c. Il, s.
384-386. [S.N.])

Emsadl-i Meydant'de belirtildigi tGzere, Salim b. Dare adinda Beni-Gatfan’dan bir kisi,
Fezare kabilesinden Zemil adinda birine kotl sozler sarf etmis. Bunun Gzerine Zemil,
ibn Dare’yi 6ldiirmiis ve “ibn Dare’nin biitiin dediklerini kilig mahvetti.” meseli séylen-
migtir.

ismi Suayb’tir. Oliimi hicri 589.

Sa’beyn, Yemen’de bir yerin ismi olup, Arap sairlerinin ¢ogu siirlerinde bu yerden bah-
setmislerdir.

Sel’, Medine’de bir dagin ismidir. Kazime ise Basra civarinda bir yer olup, Kaside-i
Bir'e’de gecmektedir.

Zer(d, Kife - Mekke yolunda Sa’lebiye ile Darimiye arasinda kumluk bir yerdir. Ciran,
Siraf ile Basra arasinda bir adadir. zi-Selm ise Basra — Mekke yolunda bir yerin adidir. Bu
yerler Kaside-i Biir'e’de gegmektedir.

Necid, Hicaz'in kuzeyinde bir kitadir. Tihame ise yine Hicaz'in sahil ve sahile
yakin kisimlaridir.

Vefati hicri 776.

Dogumu hicri 615, 6limi 720.

IX. Gregor, llI. Inosa’nin yegenidir. 1227’de papaliga segilmistir. islam’a karsi hagli sefer-
leri aganlardan birisidir. Il. Frederick, daha sonra, bu sefere katilmak istemedigi igin IX.
Gregor tarafindan aforoz edilmistir. Miladi 1240’ta 6lmustir.

imamu’l-Harameyn Abdulmelik b. Abdullah el-Ciiveynt es-Safii (Olimi hicri 478).
Huccetu’l-islam Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali es-Safif (6. 505h.)

Bu hadis Buhari’'nin Cdmiu’l-Kebir adl eserinde yer almaktadir.

Hafiz imaduddin ismail b. Amr ed-Dimeski. (6. 774 h.)

Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. isa el-Bersi el-Magribfi el-Fasi. (841- 899 h.)
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Buradaki “batiniler”den amag, Kur'an’in zahirini terk ederek batinla amel edenlerdir.
Bildigimiz meshur Batiniler degildir.

Seyh Nefyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye el-Hanbeli. Olimi hicri 728.

Kadi Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Kurtubi el-
EndelGsi. Vefati hicri 590.

Vefati hicri 533.

Seyh Ebu’I-Meali Sadruddin Muhammed b. ishak el-Konevi. Vefati hicri 672.

ibn Tufeyl Ebu Cafer yahut Ebu Bekr Muhammed b. Abdulmelik. Vefati hicri 494 ya da
581. Hakim ve tabip olup ibn Riisd’iin Gstadidir.

Ebu’l-Kasim ibn Kasiy. ibn Hacer, Mizan’inda “Kasiy” deki “kaf”i zamme ile yazmstir.
Taha siiresi, 20/12.

Sihabuddin Yahya b. Hiseyin b. Umeyr es-Siihreverdi el-Maktal. Vefati hicri 587.

ibn Seb'in’in eserlerini inceledigimizde, onun, peygamberligin kesbi olduguna dair
herhangi bir gériisii savunduguna rastlamadik. Bilakis, niiblivvetin degeri ve yeri ibn
Seb'in igin ayri bir 6nem tasir. Ona gore peygamberlik, asil mutluluk noktasidir. Bu ko-
num cabayla elde edilemez. Bkz. ibn Seb'in, Buddu’l-érif, Tahkik, Corc Ketture, Daru’l
Endelus — Daru’l Kindfi, Beyrut, 1978, s. 326-327. [S. N.]

Afifiddin Tilimsani. Vefati hicri 690.

Meshur hadis kitaplarinda béyle bir hadise rastlamadik.

Bakara suresi. Muhtemelen Bakara Suresi 85. ayete bir isaret vardir. [S.N.]

Gélpinarli burada ibn Seb'in’in bazi eserlerinin isimlerini vermistir. ibn Seb'in’in tim
eserleri igin bkz. Ebu’l-Vefa Taftazani, ibn Seb'in ve felsefetuhu’s-sifiyye, Daru’l-Kitabi’l-
Libnani, Beyrut, 1973, s. 97-147; Muhammed Yasir Seret, Felsefetu’l vahdeti’| mutlaka
inde ibn Seb'in, Daru’r-Resid li’n-Nesr, Irak, 1981, s. 33-47; Birgiil Bozkurt, “ibn Seb'in,
Hayati, ilmi Kisiligi ve Eserleri”, CUIF Dergisi, Sivas, 2008, c. I, sy. 12, s. 364-380. [S.N.]
Misir kiitiphanesinde bulundugunu, saygl deger hocam miderris Serafettin Bey’den
(Serafettin Yaltkaya) isittim.

II. Frederick’in sordugu doért sorunun cevabi olup, Muvahhidin’den Abdulvahid’in em-
riyle ibn Seb'in tarafindan yazilmistir. Bir niishasi Oxford’dadir.

ibn Seb'in, “Es’ari” kavramini keldmcilar igin kullanir.

Bu ciimleyi Gélpinarli yerine Buddu’l-Grifin ifadelerine dayanarak diizenledik. Bkz. ibn
Seb'in, Buddu’l-drif, Thk: Corc Ketture, Daru’l-Endelus — Daru’l-Kindi, Beyrut, 1978, s.
122.[S.N.]

ibn Seb'in’in ibn Arabi'yle karsilasip karsilasmadig gercekten bilinmemektedir. Ancak
Gélpinarl’nin elinde olmayan fakat giinimiizde ortaya gikarilan ibn Seb'in’in tasavvufi
risalelerine baktigimizda onun ibn Arabi’den bazi siirler naklettigini gérmekteyiz. bkz.
ibn Seb'in, Risale (5), Resailu ibn Seb'in iginde, thk. Abdurrahman Bedevi, Daru’l Misriy-
ye li't-Te’lif ve’t-Terciime, Kahire, 1956, s. 301-303. Ayrica bu risalelerinde ibn Arabi’ye
y6nelik bir elestiri de bulunmamaktadir. [S.N.]

Slra suresi, 42/11.
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Ceviri : ihsan Capcioglu-Halil Aydinalp
Ankara : Birlesikkitabevi Yayinlari, Ankara 2009 (2. Baski), 238s.

ISBN 975-6665-24-6

Bu kitap, Zuckerman’in, Invitation to the Sociology of Religion bashgiyla
2003 yilinda yayinlanan eserinin, Capcioglu ve Aydinalp tarafindan Din Sosyolo-
jisine Giris adiyla Tiirkce'ye gevirisidir. Ceviri, Prof. Dr. Zeki Aslantiirk’iin sunus,
gevirmenlerin 6nsozl, giris, sosyoloji ve din, zaman ve mekan, sosyallesme
strecinde 6grenilen din, din mi kilt mi, dini etkileyen sosyal hayat, sosyal ha-
yati etkileyen din, sonug (inan¢ konusu), kaynakga ve dizin kisimlariyla birlikte
toplam 238 sayfadan olusmaktadir. Cevirinin 1. baskisi kisa slirede tiikenmis ve
2009 yilinda Birlesikkitabevi tarafindan yeniden basiimistir.

Aslantiirk’iin geviriye yazdigl sunus yazisi, okuyucuya eser hakkinda 6zli ve
yol gosterici mahiyette bilgiler sunmaktadir. Cevirmenler, dnsézde Zucker-
man’in eserleri, etkilendigi sosyolojik yaklasim ve eser ile ilgili bir degerlendir-
me sunmuslardir Bu bélimlerde, Zuckerman’in gevirisinde kullandigl yontem ve
teknikler, fikirlerinin kuramsal ve felsefi arka plani yer almaktadir.

Ceviri yapmak, orijinal metin diline ve Turkce’ye hakim olmayi gerektirir.
Ayni sekilde, ¢eviri metninin gerekli kildig1 terminolojiyi bilmek ve yerinde kul-
lanmak da geviri agisindan oldukga 6nemlidir. Bu agilardan bakildiginda, eserin,
kullanilan sosyolojik kavramlarin 6ziine sadik kalinarak Tirkge'ye cevrildigini
soylemek miimkindir. Ceviride kullanilan dil, kavramlar, climle yapilari ve
metnin icerigi orijinal metinle uyumluluk igerisindedir. Ayrica, eserde gecen isim
ve teknik kavramlar hakkinda “notlar” kisminda bilgi verilmesi gevirinin zengin-
ligini ve basarisini artirmaktadir.

© Toplum Bilimleri » Haziran 2010 * 4 (7) : 313-315
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Zuckerman, eserde oldukga siirtikleyici ve ilgi uyandirici 6rneklerle kuram-
sal derinligi ve karmasikhgi basite indirgemektedir. Eserin bu tGslubu, okuyucuyu
karmasik kuramsal tartisma ve elestirel yaklasimla sikmak yerine, her okuyucu-
nun bireysel hayatinda karsilasabilecegi bireysel tecriibeler ve goézlemlerle dinin
toplumsal gériinimlerine yonelik kuramsal kavrayisi ilgi ¢ekici, sasirtici, zaman
zaman da hayret uyandirici bir isleyis tarzi ile sunmaktadir. Cevirmenlerin belirt-
tigi gibi, eserde bol miktarda kullanilan gézlemler, bireysel tecriibeler ve 6rnek-
ler “provakatif” degil; din sosyolojisine ilgi duyanlarin sosyal ¢evrelerinde sira-
dan ve rutin olarak karsilastiklari dinf olgularin, esasen din sosyolojisi i¢in ne
kadar 6nemli oldugunu kanitlamaya yonelik bir tekniktir. Sosyal ¢evremizde
karsilastigimiz bu tir érneklere hayret uyandirici ve sasirtici bir Gslupla dikkati-
mizi ¢ekmektedir. Sosyologlar icin, medyada, internette, reklamlarda, pano
ilanlarinda ve sosyal gcevrelerde gozlemlenen dini olgularin ve dindarligin degisik
gorinimlerinin ne kadar degerli bir veri kaynagi olduklarini géstermektedir.
Aslinda Zuckerman’in bu teknigi, din sosyolojisi 6grencilerine gézlem ve miila-
kat tekniginin nasil uygulanmasi gerektigini, sosyal ¢evrede gozlemlenen din-
darhk bicimlerinin nasil betimlenecegini, bireysel tecriibelerden din sosyoloji-
sinde nasil yararlanilabilecegini, glindelik hayatin akisi icerisinde karsilagilan
dinin degisik boyutlarina sosyolojik olarak nasil bakilmasi gerektigini uygulamal
olarak, oldukga anlasilir bir dille géstermektedir. Bu nedenle geviri, ¢alismanin,
metodolojik agidan gozlem teknigini basarili bir sekilde kullanmasi dolayisiyla
uygulamali din sosyolojisi calismalarina yol gosterici niteliktedir.

Boylece Zuckerman, din sosyolojisi 6grencilerinde sosyolojik tasavvuru ve
sosyolojik bakisi gelistirmeyi denemektedir. Bireysel giindelik hayatin akisi iceri-
sinde 6nemsiz goriinen, dikkatten kagan veya hi¢ de sosyolojik agidan bakilma-
yan dini olaylara, olgulara, sembollere, yasanmis bireysel tecriibelere, inanglara
ve uygulamalara sosyolojik bakisin inceliklerine vurgu yapmaktadir. Bu agidan
ceviri, Tlrkiye'deki din sosyolojisi 6grencilerinin sosyolojik tasavvuru kazanma-
larina buyik katki saglayacak niteliktedir. Eser, din sosyolojisi 6grencilerine
metodolojiyi ve arastirma tekniklerini hem uygulayisi hem de verilerin analizi ve
rapor halinde sunulusu agisindan érneklik teskil edebilecek bir iceriktedir. Ayni
zamanda eser, din sosyologu adaylari i¢in sosyoloji ve din sosyolojisinin konu ve
metot olarak benzerlik ve farkliliklarini gésteren bir yol haritasi ortaya koymak-
tadir. Sosyoloji ile din sosyolojisinin ortak konulari arastirmalarina ragmen din
sosyologunun bu konulari nasil ele alabilecegi 6rneklerle agiklanmaktadir. Bu
acidan eser arastirici adaylarina sosyal gruplar, sosyal etkilesim, sosyal kurum-
lar, sosyal yapilar ve sosyal davranis orintileri gibi arastirma konularini din
sosyolojisinin nasil inceledigini gostermektedir.

Eser, metodolojik ve arastirma tekniklerini uygulamasindaki basarisi kadar
kuramsal ve kavramsal agidan basarili bulunmayabilir. Clinkii eser, yeni bir ku-
ram veya kavram insa etmedigi gibi, mevcut kuramlari da elestirel ve karsilas-
tirmali olarak incelememektedir. Din sosyolojisindeki kuramsal yaklagimlarin
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benzerlikleri, farkliliklari, birbirlerini nerelerde ve hangi agilardan elestirdikleri
veya bu kuramlarin neleri gésterip neleri géstermeyecegi gibi kuramsal yakla-
simlar eserde yer almamaktadir. Bu konularda yazar, zaman zaman bazi biyuk
teori ve teorisyenlere atifta bulunmakla yetinmektedir. Bu nedenle, calismayi
kuramsal din sosyolojisi calismasi yoniinden degerlendirmemek gerekir.

Eser, kuramsal ve kavramsal agidan gerek klasik gerekse ¢agdas kavram ve
kuramlara miiracaat etmekle birlikte, uygulamali din sosyolojisi, gozlem, yapi-
landiriilmamis milakat tekniklerini uygulayisi, hem arastirmaci hem de sosyal
cevrede gerceklesen slibjektif bireysel tecriibelerin veri kaynagi olarak objektif-
lestirilmesi, verilerin analizi ve yorumlanmasi agilarindan orijinaldir. Bu 6zellik-
leriyle ceviri, Tirkiye’de din sosyolojisi 6grencilerine ve arastirici adaylarina
oldukga ufuk acici, yol gosterici, sosyolojik tasavvurun bireysel ve toplumsal
glndelik hayata aktarimi vasitasiyla elde edilen verilerin sosyolojik olarak anali-
zi ve rapor yazimi gibi uygulama sorunlarina gesitli ¢éziimler Gretmesi agilarin-
dan 6nemlidir.
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VI. DIN SOSYOLOJiSI ANABILIM
DALI KOORDINASYON TOPLANTISI
TURKIYE’DE DiNi GRUP
ARASTIRMALARININ TEORIK VE
METODOLOJIK SORUNLARI

Giris

6-7 Temmuz 2009 tarihleri arasinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Din Sosyolojisi Anabilim Dali tarafindan diizenlenen Din Sosyolojisi VI. Koordi-
nasyon Toplantisi, Canakkale’nin Biga ilcesinde diizenlendi. Gilinlimiz Tirki-
ye’sinde Dini Grup Arastirmalarinin Teorik ve Metodolojik Sorunlari adiyla yapi-
lan sempozyum 2 giin stirdi. Sempozyuma Turkiye’nin degisik ilahiyat fakdilte-
lerinde gorev yapan akademisyenler, arastirmacilar ve yazarlar, tebligci ve kati-
limci olarak katildi.

Ug oturumun yapildig ve 6 bildirinin sunuldugu sempozyumun agilis otu-
rumunda, Biga kaymakami Mustafa Giindogan, Diyanet isleri Baskan Yardimcisi
Prof. Dr. izzet Er, Diyanet isleri Teftis Kurulu Gérevlisi Dog.Dr Ahmet Onay, An-
kara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Baskani Prof. Dr.
Niyazi Akyiz kisa birer konusma yapti.

Tanitim

[. Oturum: dini grup arastirmalari ve yontem sorunlari

Baskanhgini Prof. Dr izzet Er'in yaptig “Dini Grup Arastirmalari ve Yéntem
Sorunlarl” konulu birinci oturumda iki bildiri sunuldu. ilk bildiri Prof. Dr. Unver
Gunay tarafindan “Gruplar Sosyolojisi ve Gliniim{z Tirkiye’sinde Dini Gruplar”
bashgi adi altinda yapildi.
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Prof. Dr. Unver Giinay bildirisine gesitli diistintrler tarafindan yapilan grup
terimini ele alarak basladi. Bati kokenli olan grup kelimesinin yerine Tirk¢ede
zimre kelimesinin de kullanildigina deginen Pof. Dr. Glinay’a goére Tiirkiye kapa-
Il dini 6zelligini ¢oktan yitirmistir Ve Tiirkiye’de birgok dini grup vardir. Gayri-
Mauslim gruplar disinda dini gériinimli gruplar, tarikatlar ve internet tzerinden
calisan misyoner amacli gruplar mevcuttur. Bu gruplar lGzerine ciddi arastirma-
lara Tirkiye’nin ne kadar ihtiyaci oldugu lizerinde durarak bildirisini bitirmistir.

ikinci bildiri “Dini Organizasyon Tipleri Ve Yeni Dini Hareketler” bashgiyla
Prof. Dr. HisniU Ezber Bodur tarafindan yapildi. Prof. Dr. H.E. Bodur’a gore dini
organizasyonlarin tipolojisini, tiplendirilmesini ¢ikarmak énemlidir. Ancak boyle
analiz edilebilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus ise bu tip tiplendirmele-
rin ortaya ciktiklari Glkelerin gézlemlerini yansitiyor olmalaridir. Bu yizden bir
topluma ait olan seyleri biitiin diinya igin genellendirmek yanlstir.

Yeni dini hareketlerin ortaya cikabilmesi ve yasayabilmesi icin kurumsal-
lasmaya (kitap,ibadet vs.), strekli olarak inanilabilir kilinmaya(yenilenme) ve
ulusal bitlinltge ihtiyaglari vardir. Eger dinin prensipleri kendi baslarina biraki-
lirlarsa dini firmalar ortaya ¢ikar. Ornegin dini piyasa modeli ve dini bireysel-
lesme modeli Amerika’da bulunurken dini bireysellesme ve sekiilerlesme mo-
deli ise daha ¢ok Avrupa’da goriilmektedir. Yeni dini hareketler daha cok Ame-
rika tarafindan pazarlaniyor. Bunun yaninda var olan Amerika da tek dincilik
istegi de beraberinde kiguk dini gruplarin ortadan kalkmasini gerektirmektedir.

Bu yeni dini hareketler inangla ilgili konulardan ziyade, toplumdaki olum-
suzluklar, ahlaki yokluk vs. lizerinde durmakta ve bunlarla ilgili vaatlerde bu-
lunmaktadir.

[I. Oturum: Dini gruplar

Sempozyumun ilk glinii 6gleden sonra saat 14:00 da baslayan oturum
emekli Prof. Dr. M. Rami Ayas baskanliginda yapildi. Bu oturumu ilk bildirisini
Prof. Dr. Zeki Aslantirk “Kiresellesme Olgusu ve Tirkiye gostergeleri” adi al-
tinda sundu.

Prof. Dr. Aslantiirk’e gore genel olarak dini grup ¢alismalarinda tasavvufi
gruplar ve dini gruplar olmak Gzere iki grup 6n plana cikiyor. Dinle ilgili arastir-
malarda ve 6zellikle dini gruplarla ilgili arastirmalarda mahremiyet ve o alana
nifuz edememeden kaynaklanan sikintilardan dolayi dini gruplarin incelene-
medigini, incelendiginde ise derine inilemedigine degindi. Bunun yaninda dini
grup calisacak arastirmacinin deger yargisi kismini gegmesi gerekmektedir. Ve
dikkat etmesi gereken 6nemli bir nokta da sosyolojinin olmasi gerekenin degil
olanin bilgisi oldugudur. Bunun yaninda dini gruplari galismanin bir diger sakin-
casl da dini gruplari ¢calisan kisiye etiketlemeyi ve dislamayi da beraberinde
getirmesidir. Dini gruplar hakkinda yapilan calismalarda, bu gruplarin arastir-
maclya karsi var olan ényargi ve korkulari nedeniyle kendilerini arastirmaciya
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tam olarak agmamakta bu da arastirmanin yilizeysel kalmasina sebep olmakta-
dir. Ozetle dini grup arastirmalarinda konudan gelen sikintilar, metodolojiden
gelen sikintilar ve ideolojiden kurtulamayis 6nemli bir problemdir.

Kiresellesmenin bir sonucu olarak dini kiiresellesme beraberinde tek din
kavramini ortaya cikarmistir Bu da beraberinde dinden tavizi getirmektedir.
Yine kiiresellesme baglaminda din, ekonomi ve siyaset birbiriyle i¢ ice gegmistir.
Bu acidan bakildiginda dini gruplarin ¢ogunun arkasinda biylk glicler oldugunu
soyledi.

ikinci bildiri Dog. Dr. M. Ali Kirman tarafindan “Sosyolojik Teoriler Isiginda
Yeni Dini Hareketler” adi altinda yapti. Konusmasina dini gruplarin, din sosyolo-
jisinde onemli ve arastirilmasi en zor konulardan biri oldugunu séyleyen Dog.
Dr. Kirman’a gore Tirkiye'de dini gruplar hakkindaki arastirmalar daha ¢ok ba-
tidaki arastirma ve teorileri, kendi toplumumuza uygulama girisimiyle basladi.

Bireylerin dini gruplara katilma nedenlerini elestiri ve kabulleriyle li¢ baslik
altinda toplanabilecegini soyleyen Dog. Dr. Kirman bunlari séyle siraladi.

1. Goreceli/Mutlak Yoksunluk: Yeni dini hareketlerin bazilari, bireyin bek-
lentileri ve bu beklentilerin karsilanmasi arasindaki bosluktan dogan yoksunluk-
lar Gizerine kurulur. Bu sadece maddi yoksunluk degildir. Ornegin maddi basari-
ya odakli bati toplumunda, bireyler 6nemli basarilar elde etmis olmalarina rag-
men kendilerini bir yonden eksik hissetmektedirler. Bu da bireylerin yeni dini
hareketlere yonelmelerine sebep olmaktadir.

Bu goreceli yoksunluk bu durumu agiklamakla birlikte yetersizdir. Clinkl bu
durumlardaki herkes bu tir dini gruplara katiimiyor.

1. Beyin yikama teorileri: Karsi konulamaz bir takim yéntemler kullanarak,
insanlarin psikolojik-fizyolojik ihtiyaglari gbz 6niinde tutularak yapilir. Ailelerin
ilgisizligi ve medya burada énemlidir. Ozellikle kolej ve tniversite kampdslerin-
de genclere yaklasim bu sekilde olmaktadir.

Beyin yikama teorilerinin elestirilerine bakildiginda karsilasiriz ki din degis-
tirme sosyolojisi ayni zamanda bir gruptan diger bir gruba gecisi de inceler.
Burada ise din degistirme beyin yikama olayini gegersiz kiliyor. Normalde bu
yolla dine giren insan din degistirmez. Anne babadan gelenleri reddedip baska
dine gecenler de bunun elestirisidir.

3. Rasyonel segim teorisi: insanlar her seyde ne kazanirim ne kaybederim
hesabiyla hareket ediyorlar ve bircok seyin temelinde bir ihtiyaci karsilama
istegi var. Es secimi de din sec¢imi de boyledir. Ancak burada tamamen rasyonel
olamiyoruz. Rasyonel secim teorisinin uygulama alaninda bir tek aile ve din
sorun cikariyor

2. oturumun son bildirisini Dr. Muhammet Cakmak “Sosyo-kiiltiirel ve mis-
tik bir 6rgttlenme olarak Naksilik” adi altinda yapti. Naksibendi isminin nereden
geldigine degindi ve Naksibendi isminin kurucusundan gelmedigini soyledi.
Naksinendik’e Elazig ve Siirt 6rnekleminden ele alarak anlatti.
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[II. Oturum: koordinasyon toplantisi ve degerlendirme

ikinci oturumun bitmesiyle verilen yaklasik bir saatlik aradan sonra koordi-
nasyon toplantisi ve degerlendirmesi amaciyla son olan 3. Oturum yapildi. Bu
oturumun bagkanhgini ise Prof. Dr. Unver Giinay yapti.

Son oturumda Koordinasyon toplantisi ve degerlendirmesi yapilmistir.
Sempozyum kapsaminda sunulan bildiriler, yapilan bu temel degerlendirmeler,
sonucu ortaya ¢ikan goris ve onerileri iceren asagidaki sonuglarin kamuoyuna
ve ilgililere duyurulmasi kararlastiriimistir.

¢ VII. Din Sosyolojisi Anabilim Dali Koordinasyon ve Degerlendirme top-
lantisinin 2010 Temmuz ayinda Kayseri’de Erciyes Universitesi ilahiyat
Fakiltesinde yapilmasi kararlastirildi.

¢ Din Sosyolojisi derneginin kurulmasina yonelik calismalar yapmak lizere
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali g6-
revlendirildi.

e ilahiyat Fakltelerinde okutulan sosyoloji ve din sosyolojisi derslerinin
icerik ve kredi saatleriyle ilgili olarak YOK’iin calismalari elestirilerek,
bununla ilgili ne yapilacagi hususu ele alindi.

8 Haziran 2009 pazartesi 07.00-18.00 arasinda din sosyolojisi sempozyumu
dahilinde Canakkale sehitlik gezisi diizenlenmistir.

Notlar

* Y.L. Ogrencisi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi
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TERROR IN THE MIND OF GOD:
THE GLOBAL RISE OF RELIGIOUS
VIOLENCE

Yazari : Mark Juergensmeyer
Ankara : University of California Press, 2003, XI + 320 sayfa

California Universitesi’'nde sosyoloji profesérii olan Mark Juergensmeyer,
ayni lniversitenin Kiiresel ve Uluslararasi Arastirmalar Béliimi’'niin baskanidir.
“The New Cold War? Religious Nationalism Confronts the Secular State (Cali-
fornia, 1993)” ve “Radhasoami Reality: The Logic of a Modern Faith (1991)”
isimli iki kitabi bulunan Juergensmeyer, “Violence and the Sacred in the Mo-
dern World (1992)” isimli kitabin da editorligiint yapm|§t|r.1 Terror in the Mind
of God (Tanri Zihninde Teror) girisle birlikte “Siddet Kaltlrleri” ve “Dini Siddetin
Mantig1” baslikh iki ana bélimden meydana gelmektedir. ilk bélim “Terdr ve
Tanr!”, “isa’nin Askerleri”, “ihanete Ugramis Siyon”, “islam’in ‘Ertelenen Yii-
kimlalaga’”, “Sihizmin Kilici” ve “Tokyo Metrosunda Armegedon” basliklarin-
dan olusurken, ikinci bélimde “Teror Tiyatrosu”, “Kozmik Savas”, “Sehitler ve
Seytanlar”, “Savascinin Gici” ve “Tanrinin Akl” alt basliklarina yer verilmekte-
dir.

Terror in the Mind of God, temelde, nicin dinin siklikla siddetle iliskilendi-
rildigi ve siddetin nasil kutsal bir vazife haline geldigi sorularini gézlem altina
almaktadir. Mark Juergensmeyer Yahudilik (Baruch Goldstein, isak Rabin’in
katledilmesi, Meir Kahane 6rnekleri), Hiristiyanlik (Yeniden Yapilanmaci Teoloji,
Hiristiyan Kimligi Hareketi, klrtaj klinikleri saldirilari, Oklahoma Hikiimet Binasi
saldirisi, Kuzey irlanda), islam (1993 Diinya Ticaret Merkezi bombalama eylemi,
Hamas intihar eylemleri), Budizm (Aum Shinrikyo Hareketi ve Tokyo metrosu
sarin gazi saldirisi) ve Hinduizm’deki (Indira Gandhi ve Beant Singh’in katledil-
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mesi) radikal hareketlerin eylemlere katilmis ya da eylemleri destekleyen cesitli
temsilcileriyle yaptigi gériismelere dayali olarak din ve siddet iliskisini anlamaya
¢alismaktadir. Kitabin birinci bélimiinde genel olarak siddet kilttrayle ilgili
tanimlama, yaklasim ve cesitli 6rnekler irdelenirken, ikinci bélimde, farkli dini
geleneklerdeki siddetin misterek 6zellikleri ve ortak temalari tartisiimaktadir.

Kendi tarihi ve kiltirel sartlari iginde yapisallasmasina ragmen, Juer-
gensmeyer’e gore, her siddet yanlsi dini grup, toplum iginde dine atfettikleri
deger agisindan (g ayirt edici 6zellige sahiptir. (1) Hiristiyanhk, Yahudilik, islam,
Budizm, Hinduizm ve Sihizm’de oldugu gibi, geleneksel dini yapinin liberal ve
sekiler degerlerle uyumuna ve uzlasmasina siddetle karsi ¢cikmaktadirlar. (2)
Burada kalmayip, dini kamusal alanin disina iterek bireysellestiren sekiler din
anlayisinin ¢izdigi sinirlari reddetmektedirler. (3) Dinin temellerinden hareketle
insa edilmesini talep ettikleri yeni bir dindarlik bicimi yaratmaya calismaktadir-
lar.

Juergensmeyer, ¢atismanin siradan bir tutumdan ziyade, nihayetinde, bir
diinya goriisiine tekabul ettigini ve bir kimlige duyulan mensubiyet duygusun-
dan beslendigini 6ne stirmektedir. Kim olduklarini, ne igin aci ¢ektiklerini, kimler
tarafindan asagilandiklarini ve hangi gayeye hizmet ettiklerinin suurunda olan
insanlar, miicadelelerini bayraklastiracak madde 6tesi gayelerin yon verdigi bir
grup kimligi yaratmaktadirlar. Gayelerin ulvi olmasi, zafer timitlerini de ulvilesti-
ren bir evren, tarih ve son insa etmektedir ki, dini terérde, ¢catismayi baris imit-
lerine nazaran mantikli yapan da bu noktadir. Din, bu anlamda, “diinya gorusd,
motivasyon, organizasyon ve mesrulastirma” saglayarak dini siddetin motoru
olmaktadir diyen Juergensmeyer;2 dinin siddetle iliskisinin yine de politik, sosyal
ve ideolojik bir baglam iginde anlasilabilecegini ifade etmektedir. Din dogrudan
siddete yol agmamaktadir; dini kaynakl siddet dinin disindaki faktorlerle sekil-
lenmektedir. Teroriin sadece silahla yapilmadigini anlatan Juergensmeyer, ulus-
lararasi politika ve ekonomi yonetiminin de terdriin araci haline gelebilecegini
ileri sirmektedir. Bu ¢ercevede, kendisi, Amerika’nin politik ve ekonomik giicu-
ni diinyanin geri kalanini sekillendirmek icin kullandigini 6rnek olarak sunmak-
tadir.?

Juergensmeyer dini teror tartismalariyla ilgili iki tayin edici noktaya dikkat
cekmektedir. Oncelikle terér daima politik bir stratejinin pargasi olarak icra
edilirken, dini kaynakh teror olaylarinda, politik dengeleri degistirme gudusi
cok net degildir. Hamas eski lideri Rantisi, israil i¢ politik yapisini diisiinerek
eylem yapmadiklarini ifade ederken, Tokyo ve Diinya Ticaret Merkezi'ne yapilan
saldirilarin da pragmatik ve politik gerekgelerle yapilmadigi ifade edilmektedir.
1993 DTM saldirilarinin stiphelilerinden Abdulhalim saldirilarin “politik ve eko-
nomik hedeflerden uzak” oldugunu belirtmektedir. Juergensmeyer yine de
saldirilarin amaglari agisindan ¢ok yonli oldugunu kabul etmektedir. Tokyo ya
da Hamas saldirilari stratejik olmaktan ziyade sembolik anlamlar ifade ederken,
iRA yanlisi Katoliklerin ya da onlara karsi bélgedeki Protestanlarin saldirilarinin
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stratejik ve siyasi icerikli oldugunu anlatmaktadir. ikinci nokta, radikal hareket-
lerin kendilerini asla teror ya da terorist kavramlariyla tanimlamadiklari ve ulus-
lararasi sistemde Uretilen terér kavramsallastirmalarina katilmadiklari ifade
edilmektedir. Nitekim Protestan bir koktenci eylemlerini “savunma eylemleri”,
Belfast’ta diger bir Hiristiyan kendilerini “para-militer gruplar” olarak tanimlar-
ken, Filistin’deki intihar eylemleri ise “operasyonlar” ya da “gonillu sehitlik”
(self-chosen martydom) olarak tanimlanmaktadir.*

Terror in the Mind of God dini kaynakh terori iyi ile kotl, seytani olanla
rahmanf olan arasinda “ulvi degerler” adina bir miicadelenin verildigi “kozmik
savas” baglami icinde aciklamaya calismaktadir. Oteki bu kozmik savas baglami
icinde bir kere ser ilan edildiginde reel zaman, mekan ve kavramlar anlamini
yitirerek catisma sireci kutsal bir gorev haline gelmekte ve eylem bu noktadan
sonra adeta dini bir ritielin ifasi olmaktadir. Juergensmeyer’in “gosteri siddeti”
seklinde tasvir ettigi dini terér eylemciyi, kurbani ve dinleyiciyi gercek anlamla-
rinin 6tesinde sembollestirmekte ve eylemlere askin bir nitelik kazandirmakta-
dir. Evren seytanf glglerle rahmani glicler arasinda bir ¢atisma alani olarak yo-
rumlandiginda, siddet kullaniminin kendini savunma ya da koruma mantig
icinde mesrulastirildigi gorilmektedir.

Kozmik savas ve siddetin kutsallastirilmasi yaklasimi icinde kdktencilik “si-
radan secgenekleri” yeterli gérmeyip kendilerini “seytant” giiclere karsi siddet
dahil baska seyler yapmakla gorevli hissedenlerin ideolojisi olmaktadir. Dini
referanslara dayanan bir sembolizmle hayat bulan dini terériin muicadelesi
seytanladir ve seytani yolundan cevirinceye ya da ¢eviremiyorsa yok edinceye
kadar miicadeleye devam edecektir. Kdktenciligin anlam diinyasinda olaylara ve
kisilere bakis bittntyle farklilasmaktadir. Hiristiyan eylemci Mike Bray’in, diger
baskanlarla kiyaslandiginda daha 6zglirliik¢l ve hosgoriili olmasina ragmen Bill
Clinton’u “neo-pagan” olarak tanimlayarak kendisini Hitler'e benzetmesi bu
durumun bir érnegidir. Bununla birlikte, Juergensmeyer, bu hareketlerin “duy-
gu” bakimindan diger ana dini akimlarla karsilagtinildiginda “kéktenci” olmadik-
larini iddia etmektedir. Radikalin radikal olmayanla ayni duygu ya da spritiellige
sahip olup olmadigini test etmek zor olmakla birlikte, modern diinya karsisinda

P

koktencilerin “daha derin bir spritlellige” sahip olduklarini ileri sirmektedir.

Juergensmeyer, giinimizde dini kaynakh terér ve siddet olaylarinin nasil
kiresel bir nitelik kazandigi Gzerinde de durmaktadir. En azindan doért gerekge-
ye istinaden, 6zellikle 11 Eylil 2001 ve benzeri saldirilar dikkate alindiginda dini
terdr kiiresel bir nitelik kazanmistir. (1) Oncelikle saldirilar Amerika gibi kiiresel
glc merkezlerine karsi yapilmaktadir. (2) Saldirilara maruz kalanlarin sayilari ve
etnik yapilari belirli bir ulusal sinirin 6tesindedir. (3) Saldirilari Gstlenen gruplar
Amerika’dan Fransa’ya, Sudan’dan Pakistan’a uluslararasi etkinlik, iliski ve bag-
lantilara sahiptirler. (4) Son olarak saldirilar, saldiran ve saldirilanlarin disinda
BBC, CCN, El Cezire gibi global yayin organlari araciligiyla tim diinyada giindem
haline gelmektedir.
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Juergensmeyer, ¢esitli dini geleneklerdeki siddet kiltlrinin ortak tema ve
modellerini gbstermeye galisarak din ve teror iligkisini 6zellikle kozmik savas ve
seytanlastirma baglamlari icinde degerlendirmektedir. Kozmik savas ve seytan-
lastirmanin asiri sol ya da etnik terérde de gecerli olabilecegi dikkate alindigin-
da, dini terérin kozmik savas ve seytanlastirmaya indirgenmesi Juergensme-
yer’'in yaklasimini bir parca kirilgan hale getirmektedir. Hedefi/dlismani (dus-
man emperyalizm, egemen etnik kimlik, despot bir lider ya da totaliter bir rejim
olabilir) seytanlastirma ve savas/¢atisma baglami icinde kurbanin insanlik vas-
findan soyutlanarak seylestirilmesi terorizmin diger ¢atisma tirlerinden farkini
ortaya koyan genel bir niteligi olmaktadir.

Diger taraftan kozmik savas ve seytanlastirma yaklasimi, daha ¢ok dini te-
roriin nasil gergeklestigiyle ilgili olup dini terdriin nigin gergeklestigi problemini
aydinlatmamaktadir. Dini kaynakl siddetin dinin disindaki faktorlerle sekillendi-
gine dikkat cekmekle birlikte, Juergensmeyer’in dini kaynakl siddet ve terér
eylemlerinin altinda yatan sosyal dinamiklere ¢ok fazla egilmedigi gérilmekte-
dir. Halbuki eylemlerin gelisme gosterdigi bolgelerin sosyal dokusu, eylemcinin
sosyal kimligi, psikolojisi, orgitsel tarihi, eylemi gerceklestirme siireci gibi fak-
torler din ve teror iliskisini anlamada énemli kuramsal uzanimlar saglamaktadir.
Ornegin psikolojik aciklama modellerini gormeden intihar eylemlerini anlamak
ne kadar mimkindur?

Bununla birlikte diinya sistem teorisi dikkate alinirsa, terérizm olgusunun
bir sistem problemi ve ¢ikar miicadelesi seklinde de ele alinmasi gerekmektedir.
Kapitalist sistemin bdlen, parcalayan, catisma alanlarini ¢ogaltan, hipnotize
eden, realiteden koparan ve bireylere tiiketebildigi kadar varlik alani taniyan bir
yapi oldugu disinlirse, dini ya da |a dini sekilleri icinde, sistemin nicin muha-
lefet Urettigi daha net gorilebilecektir. Juergensmeyer’in dini terori anlama
¢abasi icinde dilinya sisteminin Urettigi hosnutsuzluklarin dikkate alinmadigi
gorulmektedir. Yine Misliman koktenciligiyle ilgili olarak 1993 Diinya Ticaret
Merkezi bombalama eylemi sanigi ve Filistin’de Hamas temsilcileriyle goriisen
Juergensmeyer’in siddetin bu giin ulastigi noktayla ilgilendigi ve tarihsel olarak
Mausliiman hosnutsuzlugunun nasil donlstiglini yeterince analiz etmedigi dik-
kat cekmektedir.

Dini ifade bigimlerinin kamusal alanda kabul edilmesinin ya da dinin mo-
dern diinyaya entegre olmasinin dinlerdeki radikal uzantilari azaltacagini ifade
eden Juergensmeyer’in koktenciligi bir modernizm problemi olarak ele aldig
gorilmektedir. Ozellikle modernizmin materyalist yorumuna ve kati sekilerlik
anlayisina savas acilmasi kdktenciliklerin en temel ortak noktalarindan birisidir;
fakat koktenciligi sadece modernizm problemi olarak gérmek, bu hareketlerde-
ki kutsal metinlerden milhem dini idealizmi siliklestirmektedir. Kutsal metinler
ve dini gelenek karsisinda literalist ve selektif (segici) bir yaklasim benimseyen
radikallerin modern diinyaya, 6zellikle Batinin 6ngérdigi modernlik algisina
uyum saglamalari ¢ok zor gérinmektedir. Koktencilik modernizmin kazanimla-
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rini kullanmakla birlikte, temelde modern diinyaya savas agmis ve kendi mesru-
iyetini bu catisma sireci icinde kuran bir dislince bicimidir.

Batln bunlarla birlikte, Terror in the Mind of God farkl dini geleneklerdeki
radikalizm ve siddetin ortak temalarini gostermesi agisindan 6zgiin bir calisma-
dir. Dini teror konusunda bu arastirmasiyla uluslararasi 6lcekte referans gosteri-
len bir figlir haline gelen Juergensmeyer, bilgi toplama konusunda sosyolojinin
en mahrem konularindan birisi olan terérizm probleminin gériisme ve dogru-
dan gozlemlere dayali basarili bir tasvirini vermektedir. Eserin Tirkgeye terci-
me edilmesi konuya ilgi duyan Tirk okur ve arastirmacilar icin oldukga faydah
olacaktir.

Notlar

* Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Ana Bilim Dali Arastirma
Gorevlisi.
e-posta: halil.aydinalp@marmara.edu.tr

1 Juergensmeyer’in Tiirkgeye terciime edilen tek eseri igin bkz: Yeni Soduk Savas: Dini
Milliyetgilikler Sekiiler Devleti Tehdit Ediyor, Pinar Yayinlari, istanbul 2001.

2 Mark Juergensmeyer, Terror in the Mind of God: The Global Rise of Religious Violence,
University of California Press, 2003, s.7.

3 A.g.e., s.64.

Ag.e. s.74.
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Hebrew Universitesi’nde (israil) siyaset bilimi profesérii olan Ehud Sprinzak
radikalizm, dini kéktencilik ve terérizm konularinda yazmaktadir. Ozellikle israil
radikal sag1 ve Yahudi koktenciligi konusunda uluslararasi uzman olan yazarin,
ayni zamanda, dinyanin onde gelen gazete ve dergilerinde (The New York Ti-
mes, The Washington Post, Foreign Policy gibi) ¢ikan yazi ve gorUsleriyle de
adindan soz ettirdigi gérilmektedir.

Arastirma “ilk israil Cumhuriyetinde Radikalizm ve Siddet, 1948-1967” ve
“Ikinci israil Cumhuriyetinde Radikalizmin Tirmanisi” basliklarini tasiyan iki ana
bolimle bir giristen meydana gelmektedir. Genel olarak siyasi siddet olaylarini
elealmakla birlikte, arastirmanin neredeyse lgte ikisi dini grup ve hareketlerin
etkisi altinda sekillenen radikalizm ve siddet olaylarina odaklanmaktadir. Orto-
doks bir Yahudi hareketi olan Haredi siddeti, kdktenci bir hareket olan Gush
Emunim, radikal Kahane hareketinin dogusu ve gelisimi, israil parlamentosun-
daki radikal sagin krizleri, izak Rabin’in kéktenci bir Yahudi tarafindan katledil-
mesi ve Baruch Goldstein’in ibrahim Camii’'ndeki katliami (Hebron/El-Khalil
Massacre) arastirmada detayli olarak ele alinmaktadir. Ozellikle ibrahim katlia-
mi ve Rabin’in dldirilmesi diger konulara oranla daha genis bir tarihi ve kilti-
rel yaklasim icinde degerlendirilmektedir. Eser siddetin kendisinden ziyade,
siddeti Ureten politik ve kltiirel kosullarla ilgilenmektedir. Bu baglamda hem
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Yahudilerin kendi aralarinda, hem de Yahudilerle Araplar arasindaki siddet olay-
larinin i¢ yansimalarina odaklanmakta, bu ¢izgi Gizerinde hareketleri, operasyon-
lari, aktérleri ve ideolojileri tarihsel bir yaklasim icinde tahlil etmektedir. is-
rail’deki Yahudi siddetiyle ilgili yazilmis en kapsamli arastirma oldugu iddiasini
tasiyan eser, siddetin kokenleri ve gliniimizdeki yonelimleri hakkinda derli
toplu bilgiler sunarak gercekten de bu konuda 6énemli bir boslugu doldurdugu-
nu kanitlamaktadir.

Bir siyasi siddet tarihi olarak da goriilebilecek eser konuya 1948 sonrasi
dénemde israil sag ile solu arasindaki kurulus dénemi catismalariyla giris yap-
maktadir. Bir yer alti 6rgiti olan Menachem Begin’in Irgun’u ile basbakan Da-
vid Ben-Gurion arasindaki glic miicadelesi detayli sayilabilecek bir bicimde anla-
tilmaktadir. Irgun’la baglantili Altelana adli silah yukli geminin Tel Aviv 6nlerin-
de Ben-Gurion’un emriyle batirilmasi, Sprinzak tarafindan kurulus dénemi israil
toplumunu i¢ savasin esine getiren bir olay olarak yorumlanmaktadir.

Eserde arastirma konulari israil sagi icindeki radikal bélinmelere odaklani-
larak genisletilmektedir. Bu ¢ercevede Sprinzak asiri Ortodoks bir hareket olan
Haredim grubuna egilmektedir. Haredim ulusal siyasete katiimakla birlikte, dini
gerekeelerle Siyonist israil devletini reddetmektedir. Devletin kendilerine tani-
dig1 imkanlardan faydalanmakla birlikte, kuruldugu giinden bu giine sekiiler bir
yapida oldugu ve Halaka (Yahudi Seriati) kurallarini uygulamadigi gerekgesiyle
Haredim dyeleri israil'i mesru ve muteber bir devlet olarak gérmemektedirler.
Eserde israil devletine kurulus felsefesinden baslayarak sert bir reaksiyon goste-
ren Haredim hareketinin toptan silahli eyleme girismedikleri, ancak hepten de
pasif olmadiklari 6rnekleriyle anlatilmaktadir. Ozellikle Sabat giinii (Cumartesi
tatili) toplu tasimaya karsi ¢cikmalari, Kudiis ¢evresindeki arkeolojik kazilari ajite
etmeleri, yine Kudiis’de bir Mormon Universitesi’nin acilmasini siddetle protes-
to etmeleri yaninda grup Uyeleri miistehcen resim ve afislere, seks Urlnleri
satan diikkanlara, organ nakline izin miisaade eden doktorlara da savas agmis-
lardir. Haredim Gyeleri mevcut Yahudi toplumunu Halaka’dan yiiz ¢evirmis yoz
bir toplum olarak gérmekte ve kendilerini toplumun genelinden tecrit etmekte-
dirler.

Sprinzak’in Gizerinde durdugu bir diger radikal grup Bati Seria ve Gazze'de
illegal yerlesim birimleri kuran yayilmaci Gush Emunim hareketidir. Emunim
hareketinin nasil ortaya ¢iktigini dénemin siyasi olaylariyla baglantili bir sekilde
anlatan Sprinzak, mesiyanizm ve koktencilik arasinda Gush Emunim’in islevsel
ideolojisi lizerinde durmaktadir. Emunim hareketi 1967 Alti Gin Savasi’ndan
sonra kurumsallasmaya baslamistir. Araplara karsi kazinilan bu savasi hareket
Uyeleri askin bir tarihsel kurulus strecinin son halkasi olarak yorumlamislardir.
Tanri Yehova nasil 4000 yil 6nce Yahudileri unutmadiysa giinimizde de unut-
mamistir. Hz. ibrahim’e vat edilen topraklardan Araplari ¢ikarmak seklinde bir
ideolojiyle hareket eden Emunim hareketi gerceklesen olaylari askin bir cerge-
vede yorumlayarak kendi irklarinin onceligi Uzerine bir ideoloji kurmuslardir.
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Basta Araplar olmak lizere demokrasi ve beseri hukuka savas acan Emunim’in
eserde dort asamali bir stratejiye sahip oldugu anlatilmaktadir: (1) isgal edilmis
topraklarda zahiren “ibadet etme” gerekgesiyle ve hizli bir bicimde yerlesim
birimleri kurmak; (2) dini argimanlara dayanarak yerlesim birimlerinin bosal-
tilmasina mukavemet etmek, ancak yine de yapici gériinmek ve mimkin mer-
tebe orduyla karsi karsiya gelmemek; (3) ¢ok gbze batan yerlesim birimlerini
bosaltmak, bununla birlikte dini merkezler seklinde kurulan yerlesim birimleri-
nin timdyle ortadan kaldiriimasini engellemek ve (4) birkag yil icinde bu gegici
yerlesim birimlerini kalici halkalarla birlestirerek 6limsiizlestirmek. Sprinzak’a
gore Gush Emunim bu stratejisini gergeklestirmek i¢in milenyarist (binyil-
ci/kiyametci) ideolojisinden silahlanarak giderek terérizme dogru kaymistir.

Modern donem Yahudi din adamlarinin en radikali olarak tanimladigi Ha-
ham Meir Kahane ve gevresinde olusturdugu felsefe Sprinzak’in eserde énemle
Gzerinde durdugu bir diger konudur. Kahane’'nin ideolojisi, operasyonlari ve
kiltirel etkileri Gzerinde duran Sprinzak, 6zellikle Kahane’'nin siddete izin veren
disince yapisi ve sert Arap karsiti soylemlerinin Kach hareketi icinde nasil uy-
gulanma imkéani buldugunu sistemli bir sekilde agiklamaya calismaktadir. Seki-
ler Siyonistler dyle diisiinseler dahi israil devletinin heniiz kurulmadigini diisii-
nen Kahane, yumusaklik ve uyum arayanlara siddetle karsi ¢ikmakta, Yeho-
va'nin yolunu takip etmedikleri, hatta onu reddettikleri ve eski Musevilerin
sayginligina gélge dusirdikleri icin israil devletinin bir 8dil degil cezalandirma
oldugunu savunmaktadir. Halaka’nin uygulanmasini talep eden bir isim olmanin
otesinde, adeta Yehova’'nin sesi gibi davranan Kahane, yalnizca uyum ve esnek-
lige karsi cikmakla kalmamakta, bagimsiz Yahudi devletini de yeterli gérmeye-
rek Musevilerin yillarca gordikleri ezilme ve asagilanmalarin timiyle izale edi-
lerek hesabinin sorulmasini istemektedir. Eserde Kahane’nin “felaket mesiya-
nizmi”, yine Kahane’nin 1968’de kurdugu Yahudi Savunma Ligi'nin bir radikal-
lesme seriiveni olarak Kach Hareketi’'ne donismesi, kendine goére ilerlemeci
nasyonalist bir hareket olarak Kach ultra-nasyonalist séyleminin 1980’lerin
basindan itibaren siddete miiracaat etmesi ve Kahane’nin meclise girmesiyle bu
sdylemin nasil bir “Kahanizm” halini aldig1 panoramik bir sekilde tasvir edilmek-
tedir.

Yahudi fundamentalizmi biyik oranda Kach ve Emunim’in teolojik ve kul-
turel gevresiyle agiklanirken, eserde yakin gegmiste gergeklesen iki 6rnek olay,
Kach ve Emunim hareketlerinin etkisini gostermesi bakimindan derinlemesine
analiz edilmektedir. Bunlardan ilki, Meir Kahane sempatizani ve Kach Uyesi
Baruch Goldstein’in 28 Subat 1994’de ibrahim Camii’nde (Hebron Massacre)
ibadet halindeki Filistinlilere ates acarak 29 kisiyi 6ldlriip 150 civarinda Filistin-
liyi yaralamasi olayidir. ikincisi ise, bu iki hareketin olusturdugu kiiltiirel iklim-
den esinlenen hukuk &grencisi Yigal Amir’'in, 1995’de israil basbakani izak Ra-
bin’ini, baris yanlsi ve esnek olmakla suglayarak katletmesi olayidir. Dini kay-
nakli siddet olaylari agisindan israil toplumunda birer déniim noktasi olan bu iki
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olay, Sprinzak tarafindan, Filistinli érgiitlerin israil iclerindeki eylemlerine rag-
men 1993 Oslo Baris Anlasmasi’nin imzalanmasina ve israil radikal saginin ideal-
leriyle derinden celisen bir Filistin-israil yakinlasmasina bir tepki olarak okun-
maktadir. Rabin’in katledilmesiyle ilgili olarak eserde Yahudi seriatindaki din
rodef ve din moser kavramlarina agiklk getirilmesi, Yahudi kdktenciligiyle ilgili
onemli bir noktaya isaret etmektedir. Moser, Halaka’ya gore, Yahudi olmayan-
lara Yahudilerle ilgili bilgiler sizdiran ya da illegal bir sekilde Yahudi mallarini
onlara veren Yahudi’dir ki éldirilmesi bir zorunluluktur. Rodef ise bir cinayet
islemek Uzere olan ya da bu cinayeti kolaylastiran Yahudi’dir ki, her hangi bir
yargilama yapilmaksizin bir Yahudi’nin diger Yahudi’yi éldirebildigi tek durum-
dur. Bazi hahamlar tarafindan izak Rabin ve temsil ettigi hiikimetin rodef ve
moser kavramlari icinde degerlendirilmesi, boylesine bir terér eylemini dini
referans cergevesine izafetle agiklanan kutsal bir misyon haline getirmistir.

Eserin sonunda israil’deki mevcut kirilma ve catisma noktalariyla ilgili olasi
tahminlerde bulunmasi, yazarin yaptigl arastirmadan hareketle, kendi toplumu
icin stratejik dngoriiler ortaya koyma gayretini géstermektedir ki, bu gayret
¢ogu sosyal bilimcinin normatif olma endisesiyle kacindigi, ancak arastirmalarda
olmasi gereken hakli bir gayrettir. Bununla birlikte eserde israil’deki siddet olay-
larinin Orta Dogu’nun diger bolgelerinde ya da ¢ogu Bati toplumunda olan diger
siddet olaylari kadar bliyik olmadiginin savunulmasi, kitap boyunca anlatilan
catisma ve siddet olaylari dikkate alindiginda agik bir geliski arz etmektedir.
Bunun yerine her toplumda oldugu gibi israil toplumunda da radikal uclarin
neden oldugu siddet olaylarinin olabilecegi daha makul bir yaklasimdir. Diger
taraftan Sprinzak’in ele aldig radikal gruplarin sosyal yapilariyla ilgili yeterli
bilgiler sunmamasi dikkatlerden kagmamaktadir. Amerika ve Avrupa’da da var-
liklari bilinen bu hareketlerin nifus rezervleri, cografi dagilimi, ait oldugu sosyal
tabakalar, israil siyasetindeki &nemleri ya da giindelik hayatlari gibi konularda
bilgiler verilmemesi eserde bir eksiklik olarak dikkat cekmektedir.

Yine de “Brother Against Brother” hem israil yakin dénem siyasi siddet ta-
rihi agisindan, hem de Yahudi koktenciliginin tarihsel serlivenini agiklamasi
acisindan Tirkceye kazandirilmasi gereken bir eser oldugunu belirtmeliyiz.
Bundan sonraki ¢alismalariyla da adindan s6z ettirecegini diisiindiglimiiz Ehud
Sprinzak’in bu eseri konuya ilgi duyan Turk arastirmaci ve okurlar icin oldukca
faydal bir calismadir.

Notlar

* Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Din Sosyolojisi Ana Bilim Dali Arastirma
Gorevlisi.
e-posta: halil.aydinalp@marmara.edu.tr

1 Bkz: A.g.e., ss.253-254.
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